CARITAS ESPANOLA

BOLETIN DE TEOLOGIA
DE LA CARIDAD

*Aunque hablara las lenguas de los
hombres y de los angeles, si no ten-
go caridad, soy como bronce que
suena o cimbalo que retifie. Aunque
tuviera el don de profecia y cono-
ciera todos los misterios y toda la
ciencia: aunque tuviera plenitud de
fe como para trasladar montafias, si
no tengo caridad, nada soy. Aunque
repartiera todos mis bienes, y entre-
gara mi cuerpo a las llamas, si no
tengo caridad, nada me aprovecha.

La caridad es paciente, es servicial;
la caridad no es envidiosa, no es
jactanciosa, no se engrie; es deco-
rosa; no busca su interés; no se
irrita; no toma en cuenta el mal; no
se alegra de la injusticia; se alegra
con la verdad. Todo lo excusa. Todo
lo cree. Todo lo espera. Todo Ilo

soporta. -

La caridad no acaba nunca. Desapa-
receran las profecias. Cesaran las
lenguas. Desaparecera la ciencia.
Porque imperfecta es nuestra ciencia
e imperfecta nuestra profecia. Cuan-
do venga lo perfecto, desaparecera
lo imperfecto. Cuando yo era nifio,
hablaba como nifio, pensaba como
nifio, razonaba como nifio. Al hacer-
me hombre, dejé todas las cosas de
nifio. Ahora vemos en un espejo,
confusamente. Entonces veremos ca-
ra a cara. Ahora conozco de un mo-
do imperfecto, pero entonces cono-
ceré como soy conocido.

Ahora subsisten la fe, la esperanza
y la caridad, estas tres. Pero la ma-
yor de todas ellas es la caridad.-

(Corintios, 13)
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Presentacion

Este ndmero de Corintios XIlIl tiene dos contenidos
diferentes. Uno doctrinal "En torno al Amor™; tra-
bajo profundo, de no facil lectura pero que nos en
sefla a fiarnos mas de la Palabra que de las pala-
bras de los maestros.

Los dos articulos siguientes son eminentemente pas_
torales. En las Jornadas sobre la Misién Obrera or
ganizadas por la CEASO se dieron ambas ponencias:
"Teologia de las realidades obreras"™ y ™"Sacerdotes
en el trabajo dentro de la misidn obrera™.
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Por, Ramoén Eizagulrre

Un cierto compromiso me obliga a verter rapida y asistemati—
camente unos cuantos pensamientos alrededor de este inagota-
ble tema. En otras obras mias ya preparadas o en vias de pre
paracion abundo ampliamente en la materia. Me permito entre
tanto a pedirles sin animos publicitarios excusas y a reco-
mendarles la oportuna paciencia para aguardar el momento opor_
tuno para esclarecer los puntos que queden mancos de explici
tacion necesaria.
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Una cita amplia de Hegel podria figurar como portada introduc
toria a las consideraciones ulteriores. La recojo de la obra
de Ramén Valls sobre la "Fenomenologia del Espiritu” del céle
bre Ffildésofo teutdédn intitulada. Del yo al nosotros (1). Tengo
entre manos una tarea sobre Hegel. En ella pienso dar cumplida

cabida a este y a otros puntos fundamentales tregelianos.

Asimismo me interesa la glosa del autor. La cita recogida de

la Fenomenologia del "Espiritu" dice asi en la traducciodn.

"El buen sentido apela al sentimiento, su oraculo interior, -
rompiendo con cuantos no coinciden con él; no tiene mas reme-
dio que declarar que no tiene ya mas que decir a quién no en-
cuentre y sienta en si mismo lo que encuentra y siente en é€él;
en otras palabras, pisotea la raiz de la Humanidad. Pues la -
naturaleza de ésta reside en tender apremiadamente hacia el -
acuerdo con los otros y su existencia se halla solamente en

la comunidad de las conciencias llevada a cabo. Y lo antihu-
mano, lo animal, consiste en querer mantenerse en el terreno

del sentimiento y comunicarse solamente por medio de éste"(2)

El comentarista encauza el sentido del pasaje por los alveos
de la ciencia. Para disipar los malentendidos los expresa iIn-

mediatamente. .

"El acuerdo de las conciencias a que Hegel apunta es la cien-
cia. En ella el espiritu alcanza su madurez'™: Ya estamos, pues,
asentados en las vastas latitudes asépticas de la ciencia que
en Hegel en espirales gigantescas querrian abrazar coelum et

terram.

(1) Ramén Valls.
(2) Ramdén Valls O.c. Pag. 51



"Solamente en la ciencia -continla- se supera la diversidad
de conciencias y de sus puntos de vista'"

Y abundando en el pensamiento espera la glosa;

"Estas conciencias exteriores entre si, tienden necesariameri
te al acuerdo. Buscar convencerse la una a la otra porque son
conciencias humanas y no pueden resignarse, por tanto, a vi-
vir en la extrafeza mutua. Su mismo combatirse esta movido -
por la necesidad de unirse en un saber comin y objetivo. Eso
no sera posible mientras cada una apele a su propio corazon,
sino que debera exteriorizarse y objetivarse perfectamente.(l)

Y mads abajo después de asentar la construccion del Todo siste
matico estampa:

"Mientras no se consigue este principio absoluto... la Humani_
dad no podra ponerse de acuerdo porque no habra alcanzado to-
davia su raiz".

Hemos calificado las vastas latitudes donde campea la razén
de asépticas, pero parece asomar un elemento perturbador que
fuerza, constrifie a rectificar. ¢Cual es esa fuerza que impul_
sa al combate y a buscar el mUtuo convencimiento?

Como sefiala certeramente Chestov en 'Parménides encadenado™
la Necesidad de la verdad exige no sélo la sumisidén, sino la
adoracién. Y antes se pregunta "ies que la verdad deviene mas
verdad si la bendice Aristételes o deviene error si Platéon la
maldice?",,

(D Ibid
O
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¢Por qué no pueden ™"resignarse'" a vivir en la extrafieza mutua?
Anticipamos que ni Hegel ni acaso su comentarista se han auto-
planteado seriamente el interrogante. ¢(Impulsa a esta lucha fun
damentalmente la necesidad de unirse en un "saber comdn y obje-

tivo"? .

Se me dira que el comentarista ha acotado el terreno etiquetan-
dolo con 1la pretenciosa inscripcion de "Ciencia'. Se me recorda_
ra que tampoco desconoce otros tipos de "conocimiento” como .el
Ilamado por connaturalidad. Gustosamente lo concedemos; mas pe-
se a todo creemos que no nos convenceran los asertos. No polemi_
zarrios y por consiguiente volvemos al hilo de las disquisiciones;
esto es retornamos al gran maestro de la Razdén al célebre panlc)

gista. .

Es curioso que este gran pensador no muy devoto del sentido co-
min, en este pasaje y en varios otros, se siente su patrono en
la decisiva y fundamental cuestidon epistemoldgica. En otro tra-
bajo nos ocuparemos ampliamente de ello, mas digamos ya aqui -
que para dispensarse del genial Tfildésofo de Konigsberg en su -
arranque de la Critica, evita de un plumazo el considerar el co_
nocimiento escindido en sujeto yobjeto como fendmeno invocando

el estandarte intangible del sentido comdn.

En este momento aparecen al "bon sens™ las grietas precisamente
por su talante noético; pero el sentido comun no posee los recur

sos '"dialécticos"™ de Hegel.

El sentido comun apela al sentimiento. No lo hubiera hecho. "lIn

peccatis natus es. Has nacido en pecado ¢(nos vas a enseflar?" Asi
replicaron los fariseos al ciego curado y lo expulsaron de la Si
nagoga. Analoga es la actuaciéon de Hegel. Ha nacido en la esfera
animal y ¢tienes la osadia de buscar su garantia en el trance?

Pisotea la raiz de la Humanidad. "Reus est mortis".



iPobre ™"sentimiento™ relegado ad Orcos et ad fines Traceosl

Resulta amargamente irénico que asi como convergen en las raices
epistemoldgicas Hegel y el sentido comin también lo hagan en -
cuanto atafie a la concepcion del sentimiento; jno podia ser de
otra manera! Las cuestiones se involucran en Filosofia,, Confesay
mos paladinamente: el fondo de este articulo la defensa de lo -
que el gran maestro de la razon ha calificado de pisoton de la
Humanidad»

Y para que no olvidemos el blanco a que apunta este quehacer oi_
gamos de nuevo el impresionante eco de las voces de este santdn
de la intelectualidado

"Y lo antihumano, 0lo animal, consiste en querer mantenerse en el
terreno del sentimiento y comunicarse solamente por medio de és_
te'" a

Hegel advierte y teme la contaminacién y la pérdida de la Misti_
ca ar el "sentimiento”» Por lo mismo nos conjura poniéndonos en
guardia frente a Schleir-macner entre otros»

"Quien® busca solamente edificacion, quien exige la pérdida dé -
la pluralidad terrestre de su existencia y del pensamiento en —
la niebla (mistica) para conseguir un goce iIndeterminado de esa
divinidad igualmente indeterminada, vea donde puede encontrar-
los; le serd facil fingirse algo»»» La Filosofia, sin embargo
debe guardarse de querer ser edificante»(l)

Hay que mantener a toda costa las "pluralidades y determinacio-

nes', Subyuga la evidencia cartesiana con su claridad y distin-

(@) 1bid 35
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cion» La ascension al absoluto tiene que contar necesariamente
con esa piedra angular» No es admisible que Kant ponga en tela
de juicio la "realidad"” alcanzada en la escision de sujeto-ob-
jeto» Acuerdan entre si en ello tirios y troyanos. Espinosa Yy
los escolasticos escoltaran a Hegel en el grandioso tren. Vea-

mos c6omo lo declara el comentador del caso.

“"En definitiva, el sistema hegeliano no podra ser una ciencia -
"objetiva" en sentido exclusivo, el conocimiento de algo que
esta ahi, frente al sujeto, sino ciencia subjetiva, autoconcie_n
cia» Pero tampoco habréd que entender este subjetivismo como pu_
ro idealismo... La objetividad pertenece al sujeto espiritual.

En el mismo existe el movimiento de salida "a lo otro". (1)

Afloran los elementos basicos sobre los que se teje la gigan-
tesca maquinaria dialéctica hegeliana.. El espiritu que unira

en si, proyectandose y recogiéndose, los dos momentos de '"obj e
tividad y subjetividad”. No se puede hablar de puro idealismo,

ya" que hay una proyecciéon objetiva. Por otra parte engatusa es_
te darse del Espiritu. Dard lugar a la comunidad de espiritus,

las "intersubjetividades" Mutatis mutandis refrésquese la gran_
diosa construccién de Espinosa: su Substancia absoluta manifes_
tandose infinitamente en los atributos de pensamiento y extension
y recortandose luego en los modos TfTinitos. Dicho sea de paso: Es
pinosa es mas modesto y mas ambicioso a la vez. Admite para la
substancia Unica otros atributos para nosotros desconocidos; ¢aca
so debido a su mayor pulso religioso? no tenemos por qué diluci-

darlo.

Hegel se ha lanzado en la terminologia de Jaspers por el Englo-
bante de la Conscientia Uberhaupt. Por consiguiente, en su cuer
da verificara todas las piruetas dialécticas. Vamos a puntualizar

las que nos interesan al tema.

(1) 1bid 38 O
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Comencemos registrando unos datos escuetos referentes a
la verdad (Huelga decir que este articulo no pretende ser
exhaustivo ni mucho menos en el trance)»

"Hegel nos ha dicho que existe una relacion trascendental
entre objetividad y subjetividad, que es inconcebible una
verdad objetiva en sentido pleno (omne ens est verum) que
no esté ligado a la subjetividad en general» Y que la sub
jetividad esprecisamente laque constituye a la verdad
objetiva» Enel limite es lasubjetividad divina el. ori-
gen de toda objetividad (Scientia Dei causa rerum) Y pa-
ra contrarrestar la declaracion aduce un lugar de Hegel,
"Con la autoconciencia entramos, pues, en el lugar pro—
pi6é de la verdad (su lugar originario)".

El glosador trata de mostrar la proximidad de Hegel a la
.metafisica clasica» Se la concedemos gustosamente ya que
no podia ser otra cosa dada la identidad de sus raices -
epistemologicas. Nos dira en diferentes lugares de los
que extraemos un par de citas»

."Ya en la definicién clasica de.verdad se habla de una
identidad diferenciada. Es la adecuacién o igualacién de
aquello que se nos manifiesta como opuesto (intellectus
et res) Y siesto que se nos da como distinto puede ser
igualado es porque estaba yamontado sobre una unidad -
previa. (1)

Hemos debatido ampliamente en otra obra (2) las cucafias
escolasticas en torno al misterio del conocimiento: la

(1) "Amor contra Voluntad'”, aun sin aparecer»
@ Ibid

O

indice



(Unidén Internacional) la especie impresa y expresa, el anverso
y reverso de la unidad que luego se diferencia, etc.

No es que rechacemos la unidad que debe existir en la verdad,
ni conceptuemos tal unidad como "inconsciente'™; mas estamos
lejos de buscar tal adecuacién por los carriles de "objetivi_
dad y subjetividad".

Insiste el comentador en sefalar los momentos de confluencia
de Hegel con el pensar clasico. De esta manera paginas abajo
remarca.

"Este proceso objetivador del sujeto mismo, que ocurre en el
conocimiento de si es el origen de toda verdad. Lo cual tam-
poco estad tan lejano del punto devista de la metafisica cla
sica si se atiende a quela verdad objetiva de las cosas se
veia en esa metafisica como una relacién transcendental al -
entendimiento. La cosa estaba pues ligada desde siempre con
la subjetividad y si bien con relaciéon al entendimiento huma
no esa verdad no era '‘puesta’™ por el sujeto, sino solamente
encontrada, se reconocia, sin embargo, que tal verdad era pues_
ta por el entendimiento divino y como fruto de su propia auto
conciencia. Dando un paso mas adelante, la metafisica cléasica
sostenia también que el entendimiento humano debia mostrarse
activo ante el objeto y no limitarse a recibir su verdad. EIl
acto de conocimiento humano debia reproducir el acto divino.
Si no se podia hablar de una puraposicion de su objeto, se
reconocia que el entendimiento finito realizaba una reposi-
cion o re-creacion de la verdad puesta originalmente por el
entendimiento infinito”. (@)

(1) 1bid 82



Hemos entresacado esta cita un tanto amplia no para dedi-
carle una critica minuciosa que nos llevaria excesivamen-
te lejos y ya la hemos verificado en nuestra obra arriba
citada, sino para sublinear algunos elementos valiosos @
ra nuestro objetivo. 'St la caridad, pero ante todo la -
"verdad'”, hemos oido repetidas veces. No es de extrafar
con este concepto de verdad. Se trata de adecuar el "en-
tendimiento con la cosa™, y el entendimiento que anda en
danza al respecto es el encargado de registrar, las 'plu
ralidades y determinaciones'™, en suma el ocular subjeti-
vo que enfrentado al objeto se sumerge en la unidad en

el espiritu. Remarcamos la estima que merece a tal respo n
sable el mundo del sentimiento.

Pero, ¢y la caridad? se arguird por doquier. Es que acaso
pensamos nosotros ligar la caridad al orbe irracional?.
Esta lejos de nuestra vista irrogar semejante ofensa, mas
constataremos cual es el horizonte en que se inscribe la
"caridau" siguiendo esos médulos de la metafisica clasica.

Nos iInteresa sobremanera subrayar el rasgo del conocimien_
to como no meramente pasivo Sino como re-posicién o0 recrea
cion del objeto. También el exponer la propia opiniéon ha-
blaremos del conocimiento como re-creacion del objeto, me
jor, de la '"realidad"; pero nos mantenernos polarmente di s
tanciados. Serad la distancia que separa el fendmeno de la

realidad” en si; del Amor de la Voluntad. Mas no precipi-
temos los acontecimientos.

Recapitulemos lo considerado para ganar nuevas cotas en
el esclarecimiento de las cuestiones que se debaten.

a) El sentimiento es algo Inhumano, 1irracional, se piso-
tea la Humanidad si se pretende establecer en ella <i| l
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nuestro entronque con el Absoluto.

b) La verdad es la adecuacién del entendimiento con la cosa.
Supone una unidad previa y su peso especifico maximo ra-
dica en el sujeto, la autoconciencia, el espiritu, en tér

minos hegelianos.

c) ElI entendimiento finito no observa una pura pasividad en
la recogida del "objeto"™, (no entendemos cual fuera esa
pasividad, m&s dejemos), sino que repone, re-crea el obj e
tO0o (Aqui rememoremos lo anteriormente indicado de espe-—

cies impresas, expresas, signum quo, in quo, quod, etc.)

Hemos sefialado qué menguada estima se merece al gran panlogista

el "sentimiento". (Podemos trasladar sin mas tal juicio al "Amor"?

La respuesta no es sencilla. Trasvasamos un Jlugar del comentaris

ta referente a las relaciones de hombre y mujer.

"La palabra amor estaedesprestigiada en la Fenomenologia y se
reserva para la relacion meramente sentimental o natural. Este
defecto de la relacidon matrimonial es aquello que impide aHegel
el considerar al matrimonio como la relacidon espiritual por ex-
celencia. En ella misma no se cumple la nocion de espiritu per-

fectamente y por eso "es solamente la representacién y la imagen

del espiritu, no el espiritu real mismo". (1) ]
Retornamos mas o menos al juicio peyorativo. "Sacramentum magnum
est in Chisto et Ecclesia™. Es gran sacramento en Cristo y en la

Iglesia. Con todo, hemos notado el aprecio que le infunde al teu_

tén la niebla mistica. ElI matrimonio es "imagen de esa unidad,

(1) 1bid 221



intersujetividad en el Espiritu. ¢(Cuadl es esa "unidad"?. Es la
clave para descifrar donde situa Hegel el ™"amor'. No nos deten_
gamos en manifestarlo; en el acto de la voluntad. No hay otra
escapatoria para 'tirios y troyanos'™ que han montado el mismo
tren epistemolégico. Desprestigiemos el "sentimiento', mas sal_
vemos el "amor'. Hemos avistado con ello el mundo 1lamado'prac
ticoel etiquetado por los escolasticos con el de "agibilibus™.
No obstante, Hegel, impregnado del vaho romantico quema su in-
cienso en el altar del 'corazén'. Esto ocurre a los 'cerebra-
listas" y también, aunque no crea él mismo y combata a Hegel,
a nuestro Unamuno, pese a que hable del cogollo del corazon.

El aleman hard justicia a la ley del corazén. Oigamos al glo-
sador .

"La accidon realizadora de la propia individualidad no es ya la
accion que brota del individuo sin mds, sino aquella que brota
de lo mas profundo del individuo, de su corazén. El corazén es
ahora lo mas autentico del individuo... El corazon significa
pues aqui, singularidad inmediatamente i1dentificada con necesi_
dad universal... ElI romantico entra en conflicto con el mundo
y con los otros hombres. ElI mundo le resulta prosaico porque
no estd construido segun la ley del corazon. (@)

Hegel contrapuntea perpetuamente entre tales individualidades,
singularidades y universalidades. Su radio de acci6n ‘'racional’,
por vastisima que sea su dimensién, no permite otro campo de
maniobra. Resuenan aqui los motivos de la critica de la Razon
practica Kantiana tefiidos del fluido romantico. Hay que seguir
la."méxima universal™, no en la asepsia del imperativo categoéri_
co.sino en la enjundia del alambique cordial.

(1) Ibid 182
O
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14.

Kant ha verificado la dicotomia del mundo tedrico y del orbe
practico. ElI genial regiomontado sabia que deambulaba en el
campo’fenoménico, no asi los que se han sentido sus epigonos

seguidores o contradictores.

Molestaba el "numero". Suprimiéndolo se lograba la calma para
seguir maniobrando desde el ocular especulativo "adjunta volun

tate'.

Los escolasticos y Hegel (en lo decisivo uno mas entre ellos)
no dejaran de hablar del Amor. Sera el Amor descrito por So6-
crates en el Banquete. Dejemos otra vez la palabra al comenta_

rista.

"El racionalismo moderno ha comprobado que por via meramente
teorética no puede realizar la unidad del en-si y para-si, pe_
ro en el orden practico presupone esa unidad. Este espiritu se
manifiesta, sobre todo en Kant y se prosigue por Fichte. La ac
cion misma realiza esa unidad que el pensamiento no puede al-
canzar y siendo la acciéon esencialmente de un individuo nos
movemos necesariamente en figuras de una ciencia fuertemente

individualista... ()

Se me objetara que Hegel trata precisamente de obviar los in-
convenientes que resultan de la dicotomia y de este individua
lismo feroz. No lo niego, pero esta lleno en el coso creado -

por esos Tfactores y aceptados plenamente por él.

El orden "teodrico™ y el orden "practico"™ corresponden a lo que
en la filosofia "clasica" se ha denominado el plano del enten-
dimiento y el de la voluntad. Se ha discutido ampliamente de

las relaciones entre ambos y la primacia de una u otra de las

QL 178
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facultades. No me interesa entrar en esos debates. Se ha que-
rido en efecto realizar la unidad de ese orbe escindido por
los meridianos teorético y practico mediante la accion, mas
por todos los esfuerzos llevados a cabo se llega al fin a com
probar el fracaso y a la declaracién sartriana del hombre co-
mo dios fallido. Hay una unidad ciertamente pre-supuosta; pe-
ro la decisién noética adoptada no permite orientarse correc-
tamente a la misma.

¢Como van a unirse los "individuos™ que se oponen ferozmente?

Aht tienes el campo: dice el periscopio teorético a la volun-
tad, como el demonio a Cristo; somételo todo a tus pies. En —
la sumision habrds logrado la unidad, 1IQué desilusion! La pri_
mera volicion pone en marcha todo el engranaje. Luego sera el
forcejeo del .entendimiento i1luminando y la voluntad decidien-
do. Visiones y decisiones, orden tedrico y practico, luchando,
abrazandose, provocandose, reconciliandose, etc. etc. (Cual -
sera el término, la meta de este gigantesco proceso? Nos lo
proporciona el gran judio de Amsterdam: Amor Dei intelligibi-
lis, el Amor inteligible de Dios. Subamos, empero, los pelda-
flos como el Daimon socratico del Banquete.

Prescindiendo de muchos Qlugares en los que Hegel habla del -
amor como motor del proceso dialéctico aducimos un pasaje del
comentarista interpretando la mente hegeiitana referente al -

;o= =

amor al préjimo.

"Algo parecido ocurre con el precepto del amor al préjimo. He
gel nota de manera muy reveladora de su mentalidad que ese -
amor no puede quedarse en puro sentimiento, sSiIno que tiene que
ser un amor iInteligente. Un amor sentimental relaciona dos iIn_
dividuos en cuanto individuos, pero si el amor es iInteligente

entonces habra de ver a los individuos en su universalidad »
(0]
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tendra que distinguir lo que verdaderamente es bueno o malo pa
ra el ser amado. Un amor no inteligente podria causarle dafio y

entonces escribe Hegel algo muy significativo.

"Ahora bien, el obrar de un modo esencial e inteligente es en
su Figura mas rica e importante, 1la accidén inteligente unive_r
sal del Estado, una accién en comparaciéon con la cual el obrar
del individuo es, en general, algo tan insignificante que ape-

nas si vale la pena hablar de ello”. (1)

Ciertamente esta concepcion hegeliana del precepto del amor al
projimo revela bien su mentalidad. ElI amor ha de ser inteligeh
te. Asi interpretaria el germano el salmo: "Beatus qui intelli_
git super egenum et pauperem™. Ha de reinar la inteligencia do_
mefilando el ™"sentimiento"™ que nos asimila a los brutos. Para ol
mo de males el "sentimiento", segun Hegel se empareja con el"in_
dividualismo"; nuevo peligro -para el genuino "humanismo" cqué
es el. obrar individualista, sentimental del hombre frente a la
"accion"" inteligente, universal del Estado donde encarna el Es-
piritu? Hegel no ocultara su altruismo,” su desinterés y su devo
cion en aras de la colectividad del Espiritu cuando remarca que
es una presuncion intolerable del sujeto el buscar la superviven_
cia de la otra vida como galardén. ¢No es insignificante el obrar
del individuo, y ademas un momento en el grandioso despliegue -

del Espiritu?

No quiero cansar al lector acumulando citas en las que se evi-
dencia la concepciéon hegeliana del "Amor™ como apetencia de la
voluntad. Es lo uUunico que resta al célebre filésofo luego de
minusvalorar la raiz del hombre, el sentimiento. Hegel el gran
contrabandista, al decir de Schelling, sabe disimular bien su

mercancia. EI aplastamiento real de la persona, su desaparicion

por el tritunamiento del engranaje dialéctico lo cohonesta con

() Ibid 203
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el "desinterés" y la ataraxia estoica Signos del mejor Espino-
za; igualmente la efusion amorosa la camuflard con el darse -
del Espiritu.

Dos ultimas citas para explicitar esta posiciéon de Hegel ya -
que nos reservamos para otra obra una exposiciéon mas amplia
del mismo. Comentando la dialéctica Hombre-Mujer nos informa —

asi el glosador.

"Tal singularidad no puede separarse nunca de la universalidad,
para no caer en el individualismo... es singularidad espiritual.
Esa universalidad espiritual del singular se cumple en la refle_
xion completa, en la accidon que brota del sujeto en cuanto tal
vuelve a él y es asi perfectamente inmanente. Que sale al mundo
en la objetividad social pero que cala hasta el conocimiento de
mi mismo en el otro. Que iIncluye un momento de salida (exitus),
pero que no se queda fuera, sino que vuelve a la Inmediatez -
del yo (reditio). Esos dos momentos no se pueden oponer. La
accion no perdera inmanencia porque salga. Lo importante es
que vuelva. Hegel cree iIncluso que debe salir perfectamente pa
ra poder volver perfectamente. Es una idea constante en él, -
porque la profundidad del espiritu se mide por su capacidad de
exteriorizacion. Dicho de otra manera, la posibilidad auténti-
ca de realizacion del sujeto estan en su capacidad de darse...
Soy reconocido y me reconozco en la medida en que me doy a co-
nocer y me presto a reconocer al otro. (1)

Este pasaje habra emocionado a mas de uno y bien se creeria
digno de la pluma de un santo padre. ¢(No envuelve las notas
que se atribuyen a la caridad, al menos si se empalma con el
espiritu divino? Por mi parte no quiero perturbar a quien se

Q) 243 O
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siente extasiado ante estas frases bellas, mas resuenan en mis

oidos las palabras de Laoconte: “"Teucri, necredite Dafiaos affe
rentes dona. Troyanos, no creais a los griegos aportando rega-
los™.

Toda la filosofia de Hegel se encierra en el pasaje. Su singula_
ridad y universalidad declaran los momentos del concepto. ElI Es_
piritu juega en la contraposicidn de sujeto-objeto. Este ultimo
se despliega en la esfera social. Lo mismo que en Fichte es una
esfera del obrar de la apetencia volitiva. No es de maravillar
que a pesar de la exteriorizaciéon se mantenga la "inmanencia" ya
que es el principio clave del idealismo. El Espiritu se da, se
explaya en lo objetivo que se expande en inter—subjetividades -
para tornar en el repliegue asumptivo a lo Absoluto. cVolvemos,
pues, a las playas calidas de la Caridad, al Deus est Amor?
Lasciatto ogni spe. No se retorna a las playas calidas del Amor,
sino que se aproxima al aséptico acto puro aristotélico. Quizéa
nos atreveriamos a afirmar que no anda lejos del Amor Dei inte
Iligibilis del sub specie aeternitatis de Espinoza. Y estima-
mos que en verdad la originalidad hegeliana avanza bien poco y
que sus singladuras no se aparten excesivamente del hogar espi_
nazista. Emparentemos al Espiritu con la substancia- absoluta,

la 1dea fuera y en—-si con los atributos del judio y la inter-
subjetividad con los modos finitos y veremos que el ensamblaje

no ofrece aristas hirientes.

iAh!, como me observaba un profesor: "Espinoza es voluntaris-—
ta". Si sefior, le respondi, e igualmente el contrabandista He-
gel. Al cabo han montado el mismo tren; y otro tanto se diga
de Leibniz, cuyas mdénadas, rotas sus ventanas y sincronizadas
por el gran Relojero podrian incorporarse a las constelaciones

e iIntersubjetividades en el cielo del Espiritu Absoluto.



El comentarista se siente fascinado por la atraccidon que ejerce
el célebre fildsofo con su contrapunto de singularidad y univerj
salidad. Parece responder a posibles reproches como el nuestro

al escribir:

"Es imposible sostener la acusacién Kierkegaardiana contra Hegel
segun la cual el fildésofo habia absorbido la singularidad en la
universalidad. Esa singularidad ha podido incluso oponerse a la
universalidad. Y se traslada el autor a la esfera politica.

"Se alude a la oposicién entre lo social puro y los derechos del
individuo..o..Y el texto hegeliano parece pronunciar la oposicioén
en la forma concreta que la hemos vivido; el espiritu social del
marxismo frente al espiritu de libertad individual del existen-
cialismo. Pero ambas exigencias absolutas deben reconciliarse.

Y ese es, si mucho no nos engafiamos, el espiritu que quiere hoy
representar el llamado -Hegelo-Marxismo que es un fruto del re-
descentramiento de la Fenomenologia como lugar de reconciliacion
de ambos espiritus absolutos'”. (1)

Cuando se domestica el "absoluto™ puede hablarse de estas recojn
ciliaciones. Ya estamos como siempre en la dialéctica del uni-
versal y del singular, del espiritu social del marxismo y de la
libertad individual del existencialismo.

Como este ultimo término es un cajon de sastre que admite encon_
tradas corrientes, no asumimos la tarea del esclarecimiento del
aserto. Es posible hablar del espiritu de libertad individual
del existencialismo, mds este espiritu también admite otra her-
menéutica cuya defensa asumiremos mas adelante. Me ha iInteresa-
do aducir este pasaje ya que asi podemos transitar a una breve

ojeada a otros campos empeflados hoy en la esgrima con el materia_

lismo dialéctico.
+ + +

(1) Ibid 316 )

indice



Alfredo Fierro en su libro "El Evangelio beligerente™ nos surri
nistra algunos pensamientos que consideramos pertinentes al ob_
jetivo propuesto. Digamos en primer lugar que el tedlogo suso-
dicho se alinea, y no es extrafio, entre los que defienden la
primacia del orbe practico. Se asiente o se rechaza a Kant, pel
ro de una forma o de otra ha calado hondamente .la prelacidn de

la esfera de la praxis.

Trasladamos un texto significativo. . -

"La tesis del origen practico del conocimiento, sin embargo,
no puede considerarse especificamente marxista.... es patrimo
nio comin. O si se prefiere: en. ella todos somos.marxistas. Pa
ra nosotros la verdad no es cuestidon de representacion de las
cosas o de conformidad con sus esencias, sino de alcance préac
tico y eficacia transformadora de nuestros modelos mentales -
operatorios. El concepto de verdad, que tan intensas connota-
ciones esencialistas e idealistas-..tiene, estd siendo interpre
tado y progresivamente sustituido por el de validez de conoci
miento, menos equivoco..... A la pretensiéon de un conocimiento
verdadero, sucede la demanda de un conocimiento valido, que se
desentiende sobre la realidad en si, y que es consciente de ha
liarse limitado a la interaccién efectiva entre el hombre y la

realidad natural y social” ()

Y para clarificar los pensamientos apunta lo dicho:

(1) A. Fierro. ElI Evangelio Beligerante. Pag. 114



“"Vivimos bajo el primado de la razén practica, entendida no co-
mo ética o razdon ajustada a la regla segun el modelo Kantiano,
sino como razén eficaz, ajustada a lo real y con incidencia en
lo objetivo. La accidén no es mera consecuencia del conocimien-
to. .... la praxis no depende simplemente de la verdad, sino que
ésta depende asimismo de la accion de los hombres™.

Desentrafar exhaustivamente el pasaje supondria el planteamien-,
to total de la filosofia. Como siempre, orillamos semejante ta-
rea para cazar en la red los médulos convenientes. Por si algo
vale, digamos que no desconoce Kant la pretension del hombre -
que cree '‘conocer” las cosas cuando las 'construye'™, mas vamos
a lo que nos Importa. Efectivamente, el concepto de verdad ha —
gozado de intensas connotaciones esencialistas e idealistas: mas,
¢cen qué geografia filosofica han proliferado ellas?. En aquella
que ha Filosofado y metafisicado desde el ocular teorético es-
cindido en sujeto-objeto, desdoblamiento que origina el "fenodme
no”. Ahi se anclan tales connotaciones, esa disgregacion de Or-
denes teoréticas y practicas con las consiguientes secuelas vy
constelaciones. Pero lo curioso es que el autor y todos los co—
equipiers del viaje comparten las ventanillas del mismo tren,
por lo que se traslucen inmediatamente el malestar y las vacila_
ciones, por no decir contradicciones. Es dificil evadirse del
circulo de hierro que traza la "objetividad"” asi reconocida. He
mos debatido ampliamente en una obra nuestra el caso. Sin repe-
tir todo lo dicho alli, digamos que la "realidad ha arrollado
en ultima instancia el "Eros de Marcuse: es decir:, la "reali-
dad" le ha exigido su reconocimiento y por lo mismo no se pue-
de "'desentenderse de la realidad™ alegremente como sugiere el
tedlogo. Y eso viene a confesar en ultima instancia, luego del
rodeo al propio autor: "A la pretensién de un conocimiento ver_
dadero sucede la demanda de un conocimiento valido que se deserj

tiende sobre la realidad en si (sé6lo de boquilla) y que es co
o
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ciente de hallarse limitado a la interacciéon efectiva entre

el hombre y la realidad natural y social.

Después de sortear Sirtes nos hundimos en Caribdis. ElI "cono
cimiento" tiene una funcidén practica. Brota del abismo, del
"azugrundeliegendes™ acompafiando al trauma de la vida y luego
de diferentes singladuras y de apreciar en la superficie del
mar de la conciencia los limites de la interaccion efectiva
vuelve a sumergirse en la eterna noche. También Schopenhauer
reconocia el primado de la razén practica; mas siguiendo el
derrotero se veia juguete de la voluntad hasta despefiarse en
el Nirvana. No digo que esta ultima etapa sea la que aguarda
el tedlogo: solamente puedo confesar que seria ello lo dlti-
mo vistado por mi si les acompafiase en su tren epistemoldgi-

co*

Analoga posicién se observa respecto al choque ,humanismo-anti_
humanismo que el registrado en orden a la verdad esencialista

idealista o —nalidez practica. - e

“"ElI antihumanismo de las ciencias humanas nada rtiene que ver
con una presunta animadversion o desinterés hacia los hombres.
Lo "humano" que es blanco de oposicidén por parte del antihuma
nismo no es el hombre existente o los grupos humanos reales,
sino la humanidad abstracta y esencial, la supuesta naturale-
za humana universalmente realizada o también el sujeto humano

trascendental de la filosofia i1dealista” ()

Y este acuse de recibo hay que cursar no propiamente a Kant,

sino a los 1i1dealistas; y entre ellos, al propio menor y peda-
gogo de todos estos epigonos de la "dialéctica", al superemi-
nente Hegel. Todas sus relaciones de inter—-subjetividades, su

darse del espiritu en el desdoblamiento y en la expansion de

(1) A. Fierro o.c. 110
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la objetividad, descansan en ultima instancia en declarar rea-
lidad en si el Sujeto trascendental el engiobanie Consciencia
Uberhanpt en Versiodon Jasperiana.

Es facil clamar contra semejante humanidad esencial y abstrac

ta, pero no resulta tan obvio el encontrar la correcta susti-

tucion. Sera un punto importante que debatiremos al exponer la
propia posicion.

Esta repulsa de las connotaciones esencialistas e i1dealistas
tanto en la circunstancia de la verdad como en el humanismo
aporta secuelas decisivas en las relaciones entre fe y praxis,
esencia y amor.

"La teologia de cristiandad era, ante todo, una ética; versa-
ba sobre las consecuencias ético politicas del dogma; tenia
que ver con el amor y la accidon cristiana, vistas como resul-
tado de la fe, mas no con la fe misma..... Suponia una separa-
cion entre teologia dogmatica y teologia moral que hoy es con
siderada como "ideologia”™ en el peor sentido. La actual teolo
gia, como anota Solle considera muy discutible "el rebajar el
amor a una consecuencia de la Fe". QO

No me atafie internarme en una discusién en torno a '"esa sepa-
racion entre teologia dogmatica y moral que hoy se considera
como "ideologia™ en el peor sentido; pero no tengo reparo en
suscribir el aserto de Soller diputando muy discutible "el re
bajar el amor a una consecuencia de la fe'". Esto obedece a
una concepcion de la fe y del amor de raices netamente volun-
tarista. No lejos de tales estratos anda el discutido tedlogo
hodierno Hans King cuando al explicitar la fe sefiala en tres

(1) A. Fierro 110 (:)
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apartados que no es un acto del entendimiento, ni un esfuerzo
de la voluntad, ni un acto del sentimiento, sino ""incondicio-
nal confiada autoentrega de todo el hombre con todas las fue_r
zas de su espiritu al mensaje cristiano y sobre aquél que es a
nunciado en el mismo, por tanto a acto de conocer, querer .y

confiar que incluye un tener por verdaderoll. (1)

El tedlogo aleman parece no dejar nada en el tintero al decia
rar qué entiende por fe y sin embargo, esta lejos de satisfa-
cerme y en el fondo, empujando un poco, cae dentro de esa IiIn-
culpacion de Solle. Si se fragmenta la fe apareceran sus dife_
rentes 1irisaciones y seguimientos. Se me dirad acaso: ¢(No re-
cuerda la declaracion de King la respuesta de Cristo al escr_i
ba "amaras a Dios con toda tu alma, con todas tus fuerzas,
etc."? Siy no. Las palabras de Cristo son suceptibles de di®
ferentes exégesis y no tengo empacho en afirmar que segura-
mente mi iInterpretacidén no coincide con la del tedlogo. Este
habla desde un marco profesional y entonces la hermenéutica
deriva las frases a una explicacién para mi no valida. Las -
frases de King en el fondo coinciden con la fragmentacidén he
geliana montada sobre.la Uberhanpt Conciencias, entendimiento,
voluntad, amor como apetencia y un colorido sentimental. La
fe viene a ser como el prisma que reconstruye los diversos -

rayos componentes. Y....no acordamos con su base filoso6fica.

- 4 4 + r + - -

A la vista de las opiniones expuestas y su critica, puntualiza_
mos algunas funciones personales. Las centramos en torno a unas
citas escrituristicas. Muchos pasajes biblicos podriamos aducir,

e i1gualmente comentar todo desde el &angulo adoptado. No lo hace

(1) Hans Kung Christ - Sein p. 155



mos en esta ocasidn. Bastenos presentar un par de lugares muy
conocidos. 'Dios es amor™ (S. Juan). "Saludaos mutuamente con
el 6sculo santo. La gracia de nuestro Sefior Jesucristo, el —
amor al Padre y la comunicacion del Espiritu Santo sea con \o_
sotros”™ (S.G. Corintios) 'Hagamos a nuestra imagen” (Génesis).

Dios es amor. Facil resulta suscribir el aserto. Las dificulta
des asoman en la hermenéutica para aproximarse a las mejores
condiciones para una cierta comprension. Platén plantedé en el
Symposion el debate sobre el Amor. Su pulso poético-mistico -
se dispar6é delicadamente por Agatdon; sin embargo, su carga de
prensador idealista se derram6 en Soécrates describiéndonos el
Amor-apetencia. Por esa escala no se vislumbra el Dios el Amor.
El deseo, la apetencia entrafaba carencia. Lo mas trascenden-
tal no es empero, constatar esto, ya que estan habituados los
dialécticos a encontrar los distingos y las piruetas acostum-
bradas, sino en buscar las raices que motivan la marcha de es_
te proceso, que no es otro que confundir el Amor con la Ape-
tencia, que a su vez se adscribe al tergiversar el en si dé-
la realidad con el fendémeno. Es el enfrentamiento sujeto-obje
to y la tensidén que provoca para buscar su unidad el. causante
de esta distorsion. El Dios es Amor se camufla con el Dios-
Voluntad entendido en la acepcidon dicha. Fruto no ya de Po-
ros y Penia, sino de la escisién, apareceran ya fragmentados
en entendimiento, la voluntad y su acto de apetencia interpre
tada como amor y ese apéndice colorante, el sentimiento rele-
gado a la "irracionalidad”. Y asi no hay solucion. Por esa -
via no se llega a la Unidad apetecida. De esto, insistimos,
hemos hablado abundantemente en otra obra. EI amor, pues, no
es’acto de voluntad, ni un colorante afectivo, sino la raiz
de todo. Para sorprender algo de ello hay que percatarse del
fenomeno, 1o que Pablo llama "figura Aujus mundi’ y perseguir
otros derroteros. No por la fragmentacion se lleaa a la uni-

»H
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dad si a la misma se le did carta "real-ciudadano™. Dios es Amor
no intellectus adjunta voluntate. Es el punto primero, cuyas ba_
ses noéticas por desgracia caen lejos del "sentido comun"™ cuyo

destino venter est, es decir, quedarse en el "mundo como figura".

Nosotros somos imagen de Dios que es Amor. Resulta amargamente
ironico leer que el comentarista de Hegel afirme que el pensa-
miento de éste estd mas proximo al cristianismo que el Kantiano.
Cuan cercano esta el pantogista germano del Dios es Amor del Evan_

gelio se trasluce de su estima por el sentimiento y el Amor.

No tratamos de buscar prosélitos para nuestra opcion fundamental;
alld cada uno con su lote, pero si solicitamos que se compulse la
posicidén respecto del sentimiento, del amor, de su valoracién, -

con el Dios es Amor y nosotros, 1imagenes del Amor.

Ganada (para nosotros) esta cota, pasamos a la exégesis del otro
pasaje. "Saludaos mutuamente con el 6sculo santo"™. Esta expresion
paulina tiene una manifestacidon usual y corriente en la esfera fe

noménica: pero, ¢su alcance simbdélico? .

,Qué significa el o6sculo santo? squé la salutacidén mutua? Esta
exégesis .nos entrega la clave de la hermenéutica del amor. El
6sculo encierra multiples significados, pero el mas hondo y sin_
cero es acaso el de la efusidén, comunicacion de la vida»
"Sabiduria que saliste de la boca del Altisimo"™. "Bésame con el

6sculo de tu boca"™, se oye en el Cantar de los Cantares.

La leyenda Genesiaca nos informa del aliento de Dios en el que
creaba a su imagen. Era el o6sculo de la Sabiduria, el 6sculo -
Santo inicial, la efusidon del Amor. ElI hombre surgia como el si
al cthor, no como un si de la voluntad sino como si al amor, tie-

rra que sustenta a la voluntad misma. Por lo mismo, surge el -



hombre como libertad, no como voluntad condenado a ser libre,
sino como libertad—amor.

¢Por qué se califica el o6sculo de santo? es patente la designha-
cion. Se trata del o6sculo divino, y el toque de Dios santifica,
consagra lo que alcanza. El amor consagra el amor imagen. Hag a
mosS un pequefo Inciso para recordar que no nos gusta la decla-
racion de-la '"santidad" como un acoplamiento de la voluntad a
la esencia divina como suprema norma. Esta concepcidn resulta
viciada con idéntico vicio que con razén recriminaba el tedlo-
go de las contaminaciones esencialistas e i1dealistas en la es-
fera de la verdad. La adecuacidén del entendimiento con la cosa
en el plano de la verdad, contrapuntea con el plano del acopla_
miento de la voluntad a la ley o la esencia en el area de la
santidad.

El ..6sculo simboliza, “pues, la efusidén de vida, la fecundidad.
Este punto y su interpretacidén son decisivos. ¢Comoaparecen
desde la optica de la voluntad o del amor?

Rememorando los capitulos iniciales genesiacos declara el Ecle_
siestico. (1) - -* E = -

"Form6é al hombre de tierra y le hizo volver a ella, lo revis-
tié de un poder como el suyo y lo hizo a su imagen; impulsd su

temor a todo viviente.....

Huelga decir que una actitud voluntarista sostiene todo este

andamiaje. El hagidégrafo se siente entusiasmado ante este po-
der, en el fondo con el ciclo de emergencia y retorno al pol-
vo, juguete de la voluntad, al decir de Schopenrhauner» Enmajr

(1) Ecclisia 17-1 y seg (:)
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ca el campo de las actividades maniobreras de la "voluntad™.

Podriamos 1incorporar aqui la praxis del materialismo dialécti_
co. Hay que dominar la naturaleza, no quizd inculcando el te-
rror a los vivientes, pero si creando la verdad en ella. Vano
empefio. La "voluntad" que cree imponerse se ve en ultima ins-
tancia subyugado por su propio campo. Como confiesa Marcuse,

el principio del placer tiene que doblar la cabeza al cabo al
principio de la realidad; el polvo tiene que regresar, cumpli
das sus etapas, al polvo. El uno se hundira en el abismo del
inconsciente, el otro atribuira el juego a la voluntad divina.
El poder queda mas o menos equiparado. La imagen de la volun»
tad absoluta se refleja en la micro-bouleia recortada en el -

vasto campo objetivo de la maniobralidad.

De hecho no aparece el O6sculo calido fecundo. En el entendi-

miento adjunta voluntate no guarda mayor respeto para él. Ya
hemos oido cémo enjuiciaba Hegel. ElI micro-espiritu humano co
nocera la intersubjetividad y ese poder mefistofélico cerrado

en los anillos gigantescos diabolicos. Pero......

Dios es "amor"™, no "voluntad"™ ¢Cual es el poder que confia -
Dios que es amor al que cred a su imagen, amor por consiguiera

te?

Como hemos tratado ampliamente esto en otros trabajos no rep e
timos lo dicho. Tan so6lo nos limitamos a una ligera referencia

a Pablo.

Mucho se habla en el Nuevo Testamento del poder de Resurrec-
cion. ElI Apdostol habla del poder obtenido por Cristo al cual

se somete todo (Filipenses),,



En Pablo este poder tiene otras resonancias ¢Por qué? senci-
Ilamente, porque el apéstol ha entrevisto que el mundo como
escenario es "figura que pasa" y que toda la creacidén gime

en dolores de parto para conseguir la manifestacion de la rea
lidad auténtica. Y es aqui donde hay que colocar el 6sculo —
Santo.

Es 6sculo—amor, fecundidad de eternidad. No la actividad mo-
deladora de la praxis, combinando nuevas 'formas' dentro del
mundo de la figura. Dios es Amor fecundo en la creacién, vy

el hombre como imadgen no es la "racionalidad” madre en todas
las escuelas intelectualistas-voluntaristas, sino amor iIgRl"
mente fecundo llamado a co—engendrar la creacidon desde su -
vertiente divina.

Aqui empalmamos con el otro texto aducido: "La Gracia de....
El amor en su ciclo pasando por la creacién manifiesta esos
médulos trinitarios. Se sale del Padre y se retorna al Padre.

El hombre necesita de la gracia, energia divina, para dispo-
ner de ese poder como Imagen de Dios. S6lo asi se domina la
creacion. De lo contrario se ve uno al cabo dominado por ella;
vuelve el polvo al polvo, en el mejor de los casos el ser Ii_
mitado a los propios limites. Dios ha hecho al hombre con
otras posibilidades. Como dice Chestov, el Demiurgo no teme
dar el poder al que cre6 a su imagen.

Queda un punto aun por iInterpretar que ya deriva de esto Ul_
timo; el o6sculo santo es mutuo.

De nuevo contrastamos posiciones. Hegel nos informa de inte r
subjetividades dentro del espiritu. El sujeto sale de si pa-
ra encontrarse con la objetividad en el otro y retornar de

» H
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nuevo identificado por la mediacion dialéctica. Es puro espe
jJjismo. En el fondo se trata de que toda "Conciencia™, en ge-
neral, es repetible como el individuo repite indefinidamente

el universo.

Es el juego construido por el célebre panlogista de universa®
lidades y concreciones. Son al cabo ménadas con ventanas que
salen y entran de nuevo en su casa nivelatoria e igualadora

de tirios y troyanos.

Otro es el misterio del Amor que tan maltrecho sale del apre
cio de Hegel. "EI que cumple la,voluntad (no en sentido volun
tarista™, sino en el apuntado del Amor") de mi Padre, ese es
mi hermano, mi hermana y mi madre™. EI amor entrafia la unidad
de la vida en la irrepetibilidad de Qlapersonaque nada tiene
que ver con el sujeto y las inter-objetividades. EI 6sculo Sari
to es mutuo, visto desde la persona y la fecundidad es univer
sal; alcanza la creacioéon toda. Cielos, y Tierra pasan como:fi-

gura, no pasa su palabra el "Osculo devida™.

Al exponer las funciones hegelianas observamos comose decla-
raba el conocimiento no como mera pasibidad, sino como re —.
creacion, re—posicion del objetivo y vimos como el glosador
remitia a la concepcidén de la filosofia cléasica. Con todo di_
fieren polarmente nuestras posiciones. El '"conocer™ cierta-
mente es re-crear, engendrar, pero no en planos representati_
vos, intencionales, sino mucho mas serios: en el plano de la
genuina realidad. No es re-creacion de la pantalla de la ob-
jetividad, sino la fecundidad de la realidad misma. ¢(Como van
a ir tras esta pista los que hancondenado la mistica y han
arrinconado el "sentimiento"™ al &area de loanimal, de lo 1irra
cional? Asi se llega ciertamente al Noesis - noeseos, al aséja

tico acto puro aristotélico. Susseguidores nos hablaron de



especies impresas y expresas y lo que haga falta para sostener
la pantalla objetiva. Alia ellos con sus construcciones. Pensa_
mos que el o6sculo santo mutuo se vislumbra por otros derrote-

ros .

Antes de cumplimentar algunas cuestiones que han quedado esboz_a
das venimos a recoger ciertas voces que parecen llegarnos ¢No
es todo esto una metafisica de evasion? (Qué nos aporta en or-
den a la empiria humana? ¢(Es la caridad, el amor incumbencia pjj
ra y estricta de los aledafios misticos? Quid hoc ad humanita-

tem?.

En efecto, las consideraciones anteriores apuntan a la metafi-
sica; mas ello no prejuzga que hayamos adoptado una postura es_
capista. Hemos intentado clarificar en cuanto nos era posible

las raices del amor, pero ello no supone que no hayan de extraetf
se consecuencias para el mundo empirico, es decir, para la "figu_

ra hujus mundi, en el que estamos insertos y en el que bata-
Ilamos ardorosamente. Para la aplicacidon empirica hay un prin-
cipio uUnico, el declarado por Cristo; '"amaos los unos a los -
otros como yo os he amado™, es decir, con el amor del oOsculo -
santo, desde la Eternidad y para la Eternidad. Esta es la razédn
por la que no puede adscribirse a Cristo en ninguna teologia,
sea del stablishment, sea de la revolucidn. Hay un criterio:
,como se acerca a esta norma, a esta Unidad del Principio, Amor

que engendra amor—imagen que ha de saludarse con el 6sculo mu-

tuo santo?

Oigamos a Pablo cémo lo expresa, '"nesessitatibus sanctorum com

munitates™. Hay que comunicarse auténticamente a las necesida-
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N
desude. 1 sancas. Si no lo hacemos renegado? del dsculo santo.
J”E&g—; .de Judgs®™. . Amigo 1i1c6n un beso entregas®ai :Hjjo ., del

Hombre, el que comunica a todoa la posibilidad de saludarse con

el o6sculo santo, regalando con ello.la fecundidad universal 1~

No estimamos necesario descender a puntualizaciones mas minucija

sas. En la figura hujus mundi, ha de laborarse hasta el fin, pa_

ra que represente al maximo la unidad real de la vida. Nada, -
pues, de evasiones, pero que el norte de todo sea el o6sculo san_

to mutuo de fecundidad universal.

Finalmente, venimos al tratamiento de esa cuestién que ha queda_

pa%f%gifrta: el amor no puede considerarse como una consecuencia

k4
de la""féjJ.”esto deriva de una concepcidon de la teologia como ideo_

logia en el sén”iSo,peyorativo. De lo expuesto se evidencia que
suscribimos gustosamente la" tesis de estos tedlogos aunque segjj

cramente pgqrrazones diferentes. [T
. *s

Hans King ha querido en su exp.licitacion de la fe evitar, pluri
tomias y llevar todo a la unidad, pero ésta manifiesta su ambi_

guo origen. La unidad adscrita a la voluntad. Es ésta quien,

bajo el yo'", reune en un haz los diversos momentos..... psiqui_
eos; Hemos utilizado intencionalmente este término, La unidad
voluntarista del yo agrupa factores psiquicos. La unidad de la

fe es de otro cufio, la Ilamartamos metafisica.

No se trata de reunir en un haz el momento intelectual, el vo-
litivo y el sentimental desde un responsable, el yo que maneja
el entendimiento, asentado en la voluntad y colorearlo todo con

sentimiento, sino rastrear otra unidad primigenia.
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Si perseguimos ésta nos encontramos con que la fe., es amor, que
es la raiz de eternidad del hombre, y que por esconderse en el —
interior de Dios es por lo mismo fe que se proyecta en esperanza.
La fe concebida de otra manera, por mucho que se quiera incidira
fatalmente en ideologia. La requiere la voluntad para tener su -
terreno mads o menos acotado. La 'fe" se convierte en querer creer
contra lo cual se levanta tantas veces Unamuno. La fe como ''sub-
tantia rerum sperandarum es, pues, el amor, la raiz de eternidad
del hombre. La fe apoyada en la "pantalla ideoldgica™ a cuantos
fanatismos conduce y ha conducido. ElI amor no es consecuencia de
algo lo mismo que la fe, sino a lo sumo, 0la reviviscencia de la
Ilama inicial, el 6sculo santo como imagen que prolonga el Oscu-
lo santo divino. ElI peligro surge en la escision fenoménica de -
sujeto—objeto que lleva aneja la ideologia en sentido peyorativo.
-S1 queremos huir radicalmente de este peligro, hemos de oir a
nuestra propia raiz. No tema alguno de los tedlogos aludidos que
incurrimos en el riesgo de sumarnos a los tedlogos del Dios de -

la profundidad. Eso denominaria enteramente Jaspers con lo "zu-
grunde liegendes™, lo que estd en el fondo. Para rastrear la -
"substantia rerum sperandarum” no hay que avanzar con el "ocular"
proyectado en el abanico de todo tipo de objetividad, sino que —
hay que ejercitarse en el auténtico trascender del limite. Es -
cuestion en ultimo trance de la opcidén fundamental, que no es iIn_
cumbencia de la voluntad in sensu allato.

+ + + +
Y volvemos unde exorsa est oratior la defensa del sentimiento,
del amor. El periplo realizado nos ha permitido clarificar algu-
nos temas anexos con el temar La verdad no es la adecuacion del
intelecto a la objetividad, Ilamase esencia o idea o "ser'. Si
admitimos la praxis en el alumbramiento de la verdad no la esta
tuimos en el marco de la voluntad, modificando el campo de la
actividad para inculcar su dominio. Es la praxis creadora, pero
no seudo-creadora que es en definitiva la praxis volutiva que ha
de rendir cuentas al principio de la realidad.

En esta linea hemos remarcado que el conocimiento es re—creac
- - - 7 - O
reposicion del objeto, mas no mera ni fundamentalmente en el
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no de intencionalidades o representaciones. La re-creacion del
conocimiento es asunto incomparablemente mas serio: es la.actla
lizacién en ultima instancia del 6sculo santo de fecundidad uni

versal. . . [ .

La "comun realidad”™ inexactamente calificada de sociabilidad, no
debe entenderse a la manera hegeliana como inter-subjetividades,
micro-espiritus que participan del Espiritu absoluto, sino O6scu

los santos que en su fecundidad universal se involucran matuamen_
te bebiendo del mismo espiritu, pero no el” de Hegel, el aséptico,

sino de Dios que es amor.

Queda por tanto patente la defensa asumida del sentimiento. No es

el Amor, su insondable misterio, la apetencia, el deseo, en el -

sentido voluntarista que balancea hacia el Amor inteligible.

Dice Unamuno y lo recoge Machado que al Amor hay que pedirle con
ceptos. Es posible que admita una legitima interpretacidn ya que
mi paisano no es devoto del judio de Amsterdam en la materia, pe_
ro hay mucho peligro de caer en esa tentacidon: Amor inteligibi-

Ilis Dei, en tanto que se contempla todo sub specie acternitatis;

el estoicismo unido al noesis-noeseos aristotélico. -

Los que se hayan internado por esas esferas celestiales no arri-
bardn al calido Dios—-Amor biblico. No pidamos al amor conceptos,
sino que el amor preste sin pedir el 6sculo santo de fecundidad
universal. Y como corolario: no confundamos esta fecundidad uni.
versal con la universalidad del concepto, more hegeliano, ni el
misterio de la persona con la concrecidén subjetiva e individua-
cion del concepto. Y no "se me moleste con la incriminacion de
escapismos, pues como todo humano llevo los estigmas de este -

mundo como TFfigura'".
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Por, Pedro Uriarte

INTRODUCCION

El tema que me toca exponer tiene el siguiente enunciado:
"Teologia de las realidades obreras'»

Ha de ser, por tanto, una sintesis de reflexiones surgidas de

dos puntos de vista: -el de la teologia,
-el de las realidades obreras,

Lo mas comodo para mi“hubiera sido plantear de un modo gené-
rico la realidad obrera y hacer las reflexiones teolodgicas al

nivel de los principies»
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Ke preferido descender a lo concreto de la realidad cbrera es-
pafola, ley, y hacer las reflexiones teoldgicas al nivel de -

las aplicaciones.

Tal vea, en un proceso primero de las reflexiones, que expon-
dré de un nodo analitico, podra parecer que existe una especie
de duplicidad entre la realidad y la teologia.

En un proceso posterior de sintesis, vermes que esa duplicidad
es ficticia, porque los valores teoldgicos estan inmanentes en
la realidad obrera y la realidad obrera irradia valeres, que
nos hablan de Dios.

Tanto en el analisis de la realidad obrera como en la reflexidn
teoldgica, nc podran menos de aparecer, como elementos subjeti-
VOS en esta exposicidon, mis propias impresiones y opiniones,
involucrando mi actitud y mi postura ante la realidad obrera y
su contenido teoldgico.

Es la contrapartida de una exposicion personal sobre situacio-
nes concretas. ; .

Per ello nisrac, las reflexiones que vayan preponiendo no tie-
nen la categoria de afirmacion objetiva absoluta, muchas veces
ni para mi mismo. ,

Son reflexiones que me han obligado a hacerlas en alta voz y -
que, en esta semana de pastoral social, quisieran ser como ca-
bos sueltos que nos ayuden a una ulterior y mas profunda refle-

Xxién comdn.

Los pasos en la exposicion seran los siguientes:
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I»- Una reflexion teclegica sobre la realidad obrera espa-

nola»

Descubriremos que el munde obrero es un grupo dinamico, que
se esfuerza per legrar su promocion social»

Este dinamismo en accion, reclamara»

2.- Una reflexion teoldgica sobre ios medios utilizados per
el mundo obrero para el logre, de su promocién»

La conveniencia y necesidad de encontrar un sentido ple-
no a esta promocion nos exigira»

3»- Una reflexion teoldgica sobre el fin ultimo» de la promo-

cién obrera»

1* REFLEXION TEOLOGICA SOBRE LA REALIDAD CBRSRA ESPANOLA

En un proceso analitico la realidad obrera espafola puede ser
considerada

1»- bajo un aspecto econdémico-socio >.-cultural, y
2»- baje un aspecto mas explicitamente religioso de sus pos-
turas conscientes con relacion a Dios y a la Iglesia». .

La reflexion, en consecuencia, dara des pases:

- la realidad eccncmice-sccio-cultural del mundo obrero es-

pafiol, vy . - - |
- la realidad mas conscientemente religiosa.
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lol,, Teologia de la realidad econcmica-sccic-cultural del mun-

do obrare.

Expondré
- la realidad economicc-socic-cultural del mundo obrero

- el sentido geoldgico de esta realidad»
La realidad econcmico-socic-cultural del mundo obrero

Seria ingenuo pensar que se puede describir la realidad obre-
ra espafiola en una corta exposicion.

Aun una larga no lograria los mil matices y variantes de esta
realidad.

Expondré y esto esquematicamente algunas lineas de fuerza, que
he estimado como suficientes para la reflexién teoldgica.

Temiendo cansaros con divisiones y subdivisiones, sin embargo
me decido a exponer esta realidad.de un modo descriptivo: el
grupo obrero, como grupo diferenciado dentro de la sociedad
espafiola, para luego profundizar en: un analisis de los ras-
gos del mundo obrero.

El grufie obrero.

Por mundo obrero entiendo el mundo obrero industrial y funda-
mentalmente urbanizado.

Este mundo obrero es un grupo humano, dentro de la sociedad
© xciy con caracteristicas propias eccnomico-socio-cultu-
rales.
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Estas caracteristicas estan relativizadas entre si y constitu-

yen una unidado

Dentre de la escala de ingresos el grupo obrero esta situado
en los mas bajos escalafones.

Hay, sin embargo, pequefios propietarios agricolas y comercian-
tes, cuyos ingresos no son mayores a los que percibe la gene-
rr.lidad del grupo obrero industrial.

lio se consideran ni son considerados como obreros»

lio es, por tanto, la cantidad de ingresos, ella por si sola,
la que nos va a especificar el grupo obrero.

Les ingreses del grupo obrero estan percibidos en contrapar-~
tida de un trabajo asalariado.

S1 trabajo asalariado supone un contrato en el que la estipu-
lacion de un salarie lleva consigo la cesion de tener el cono-
cimiento real de los resultados de la empresa, asi como la de
la participacidon en las decisiones»

Pero,hay asalariados que > se consideran obreros.V. gr» los
ingenieros, los economistas, les jefes de personal.

Es cierto que estas personas tienen conocimientos de la situa-
cion de la empresa y participacion decisiva dentro de unos ni-
veles mas elevados que los del grupo obrere. También perciben
ingreses superiores. Pero ahi estd el grupo de empleados, ta-
les como los administrativos y subalternos, cuyos ccnnocimien-
tcs en los resultados y participacion en las decisiones son -
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tan reducidos como los de los obreros, y sus ingresos, bastan-
tes voces, son aun menores. Y, sin embargo, no se estiman co-
mo miembros del grupo obrero.

La diversidad esta en que los componentes del mundo ebrero -

son hombres que realizan manualmente su trabajo.

La carencia de un habito intelectual forjado por unes estudios
tedricos y una vida de trabajo manual modelan .culturalmente al
mundo obrero.

Lo modelan en sus aptitudes y proceses operativos sicoldgicos.

Su lenguaje no es conceptual y en su vocabulario predominan -
las palabras concretas.

Su proceso mental se halla a gusto en medio de los hechos, de
las realidades palpables. El obrero llega a las conclusiones
mas por intuiciones, que a través de un razonamiento deducti-
VO.

En su mismo comportamiento predomina lo fisico y lo natural.

Algunos de estos rasgos pueden descubrirse también en otros
grupos, Vv, gr. los agricultores y obreros del campo. Pero, -
sen rasges, en realidad, de individuos que forman grupo por
el jfero hecho de vivir en condiciones de vida semejantes.

No son unos rasgos que, con otras caracteristicas, logran -
fraguar un grupo cohesivo, cuya vida grupal adquiere senti-

do por la conciencia activa de ciertos valores.

Queremos decir que hay una cultura obrera. No tanto por los
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rasgos psicoldégicos cperacionales, cuanto per los valeres
que dan cohesidon y sostienen la vitalidad del grupo»

Entre estos valores destacan -y en ellees Unicamente nos va-
raos a fijar- la conciencia de la dignidad de la persona, de
la solidaridad y de la justicia»

La situacidén econdémica de bajos ingresos, con lo que ella com-
porta de nivel de vida, de vivienda, de lugar de residencia,-
de escolaridad afecta a los obreros, por el mero hecho de ser-
lo.

También la situacion de asalariado manueal y los rasgos psico-

I6gicos operacicnaleso

La conciencia grupal surge, también, con cierta espontaneidad
porque al trabajar muchos juntos en una nave industrial, el -
taller actua de contorno geografico, que cataliza el sentimien-
to de grupoo

La que nc surge tan espontanea es la conciencia de formar par-
te dé un grupo mas extenso, que el de la propia fabrica c pro-
pia region, es la percepcidon consciente del horizonte de los
valeres, es la aceptacion de una responsabilidad activa y com-
prometida»

Estas concienciaciones requieren un clima y unos lideres»

ElI clima surge cuando los obreros, saliendo de su individualis-
mo personal, caen en la cuenta de que estan unidos en una mis-

ma situacion, en unas mismas asperacicnes, y que unidos han de
lograrlas mejorando asi su situacidon comun» Y, entcncees, la -
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asperacion que en el agricultor y el deseo que en el emplea-
do quedaria estancada en una promocion individual, se trans-
forma en el obrero en un esfuerzo en pro de la premocidén oois
lectiva.

El grupo obrero deja de ser estatico, para hacerse dinamide.

No so6lo hay un grupo obrero, sino que hay, identificado con
el, un movimiento obrero que es el que lo cohesiona y vita-
liza»

Los pr ipulscres de este movimiento seran los militantes y
los lideres, que personalizan y concretan las ideologias -
y las profundas aspiraciones del mundo obrero»

Cuando faltan,el grupo obseiocontinla teniendo una poten-
cialidad dinamica, pero deja de ser movimiento»

Analisis de los rasgos del mundo obrero»

EI mundo obrero industrial y fundamentalmenteurbano no es u
uno.

Es un grupo de extraordinaria complejidad»

EI mundo obrero espafiol, hoy, esta integrado en (gran parte
por inmigrantes del campo»

SI car.no rechaza a sus hombres.

S6lo en ol trienio 1963-66 han abandonado el campo espafiol
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nas de 700=000 trabajadores, dejando reducida la poblaciodn

activa agricola a un 29% del total nacional»

La ciudad, a pesar de todos los desarraigos y condiciones

inhumanas de urbanismo, es vista como una liberacidén de -

condiciones, no menos inhumanas del medio rural» El pues-

to de trabajo, aun el de pebn, pero con un salario garan-

tizado y complementando con unos segures sociales, ha sido
para el antiguo campesino una auténtica promocion»

Llega a no percibir las injusticias. Comparando su situaciodn
actual con su situacidén pasada no puede decir que esta mal.

Si nc ha encontrado una franca acogida entre otros obreros,
cerrado a su individualismo, no se abrird a una conciencia
colectiva.

La esperanza promocional nc radica en el movimiento obrero.
La base de su espreranza es la ciudad y su puesto de traba-
je»

La ausencia de una conciencia vital de le,s valeres de digni-
dad, de solidaridad, de justicia social, refuerza una concep-
cion materialista de la vida, al reducir sus prespectivas -
humanas a unos 1incetives, primordialmente econdmicos»

Los emigrantes, recién llegados.-.a la ciudad y a la industria
facilmente formen un grupo especifico, dentro del mundo obre-
ro : constituyen el subprcletariado urbano.

Con el paso del tiempo, el jpunte de referencia para las com-
paraciones del actual obrero no es el campo sin la ciudad -
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donde vive. Empieza a percibir la injusticia.

Por otro lado, su situacién econdmica va lentamente mejoran-
dose. Para concretar unicamente al afo 1966, la subida de -
salarios en el sector industrial ha sido de 12,™ %, mientras
que el coste de vida ha tenido una subida dé 5>17 «.

Con les ingresos sé llega a cubrir los gasto*™ necesarios, -
muy justamente aun en muchos casos, porque cualquier inter-
ferencia en los ingresos afecta a las necesidades vitales.

Estos hombres constituiran la clase obrera.

Tal vez ni aun a estos hombres les alcance el "movimiento -
obrero™. .

ElI movimiento obrero para realizarse masivamente y poder a-
celerar en la masa la toma de conciencia necesita una holgu-
ra de libertad, de reuniones, de posibilidades de hacer pro-

paganda.

Ninguna limitacién legal ha sido capaz de anular hoy, al mo-
vimiento obrero espafiol, porque hay hombres que, atraidos -
por los valores de dignidad humana y solidaridad, mantienen
vive el fuego sacro de la lucha en pro de la justicia social.

Pero la limitacion legal logra que estes valores solidarios
no se extiendan ni se profundicen dentro de la clase obre-

ra. L - u

Cuando, ademds, esas limitaciones legales van acompafiadas de
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sensaciones, el miedo y el temor hacen que las masas se cié
rren a las acciones colectivas»

Y, entonces, los obreros dirigen sus esfuerzos hacia una pro-
mocion individual, y el sentimiento de injusticia queda fi-
jado fundamentalmente en la situacidn econdmica» Pesa la in-
justicia de un salario, pero no pesa la injusticia de no te-
ner participacion responsable en las decisiones de la ernpre-

La masa se orienta hacia un bienestar material y no tiene a-

biertas sus puertas hacia el mundo de los valores.

Y en esta orientacidén han podido ser impulsados por los mis-
mes militantes y lideres andonimos de la clase obrera» Cierta-
mente, para éstos el mundo de les valeres es mas amplio que

el de la iInjusticia econOmica, pero muchas veces, en busca de
una ccncienciacion mas rapida, se han visto obligados a provo-
car la conciencia de solidaridad y dignidad humana, en funciodn
de unas situaciones de injusticia econOmica, por r*, mas sen-
sibles y mas faciles de captar por la masa obrera»

Y, ahi es donde los militantes y los lideres obreros pueden
estar cavando la tumba del movimiento obrero»

La accion responsable en pro de una promocién colectiva lle-
va hey consigo bastante, cuendc no mucho riesgo.

De ahi, que el sentimiento de injusticia a provocar ha de ser
1c suficientemente intenso como para animar nc séle a un res-
ponsable a una accidén que exigira sacrificios de tiempo y de
dedicacion, sinG también riesgos»

tn

indice



Estos riesgos crecen cuando mas lejano esté el éxito que,
muchas veces, requiere la unidn de.un ndmero grande de -
hombres, que hoy es dificil de asociar y de entusiasmar
colectivamente, dadas las prohibiciones legales.

Es cierto que el sentimiento de iInjusticia econdmica cre-
ce, conforme pasan los afios en la ciudad sobre el que fue

campesino* .

Pero no es menos cierto que, aun sefialando grave y aun -

gravisimas deficiencias de estructura economica en la geo-
grafia espafiola, sin embargo los numeros de renta per capi-
ta, de salarios, de variaciones gque se van notando en la u-
tilisacion de los ingresos el nivel de vida va mejorando, -
sobre todo en las zonas industriales donde el movimiento e-
brero hubiera tenido mas posibilidades de realizarse_con -

fuerza.

Y, entonces, una creciente conciencia de injusticia Bcono-

mica coincide paralelamente con la creciente conciencia ce.

bienestar. . . oW, . ..

Es un bienestar, ademds, que se produce como proceso natu-
ral econdomico y también en muchos casos por promocion indi-
vidual en los puestos de trabajo. Y esto sin estar enrola-

do en un arriesgado movimiento obrero.

Se produce en el alma del obrero un desfase psicologico: -

sentimiento creciente de injusticia econdmica y conciencia
creciente de que el bienestar viene.

No puede sentir vitalmente la iInjusticia, de tal manera que
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lo inpulse al riesgo, el obrero que haya admitido la aspira-
cion y haya empezado a calcular les sistemas de comprarse un
turismo, con lo que éste llevara de individualismo y disgre-
gacion de unas normas de vida y de una conveniencia colecti-

va.

listos proximos afios del 11 Plan de Desarrollo e incipiente re-
lacion preferencial con la Comunidad Europea, pueden ser deci-
sivos para el porvenir de la clase obrera y de su movimiento.

lie creo en los numero de las estadisticas, pero no deje tampo-
co de creer en ellos, cuando nc sélo las fuentes oficiales, -
sino también las privadas e internacionales llegan a conclusio-

nes semejantes.

Desde el punto de vista de la economia real, el ritmo de ex-
pansion ha superado en un 30 % aproximadamente los calculos -

programados en el | Plan de Desarrollo»

Esto no se ha logrado sin fuertes tensiones,, cuyo mal radica

en defectos estructurales.

EI Il Plan de Desarrolle tiende directamente no a una expan-
sidén, sino a una correcidon de estas estructuras defectuosas

a corto y medie plazo» Per elle, pondran una atencion especial
en las estructuras agricolas y de transporte, asi como en el
problema de la ensefanza.

Pero no sé6lo hay que considerar las estructuras globales de

la economia»
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Los técnicos y empleados no se sientesn unidos al mundo c-
brero. Son profesionales al servicio del capitalismo. Dado
que éste paga con cierta holgura sobre las necesidades vi-
tales, no resienten la situacién inhumana de no participar
en las decisiones de la empresa. Mas aun, con tal que les
paguen, muchos prefieren no tener ninguna participacion,
porque de esta manera quedan liberados de las preocupacio-
nes, que da una responsabilidad que no siemprestiene cam-
po para decidir lo que agrada a todos.

Cuandc muchos miembros de la actual clase obrera, al ha-
ber estudiado en las Escuelas Profesionales o0 en cursos -
nocturnos, cada dia mas numerosos, se profesionalicen y
pasen a ocupar puestos, mejor retribuidos, en las ofici-
nas técnicas y de organizacion, la clase obrera sufrira,
sin duda, muchas deserciones.

Por otro lado, la introduccidon de las maquinas automaticas
va haciendo y, esto se acelerara, que en los talleres a-
bunden mas proporcionalmente los especialistas sin oficio
cualificado. Son hombres que carecen de aquella seguridad
minima personal y de fuerza reivindicativa, -al poder ser
sustituidos facilmente-, como para adherirse e impulsar -
un movimiento promocional, a no ser que se trate de héroes.

Ademas, aun cuando las inmigraciones a la ciudad sigan su
ritmo pronto tiene que decrecer, porque el npmero de cam-
pesinos de edad joven y media estd muy esquilmado. Y, esos
inmigrantes tal vez no se incorporen muchos a la gran in-
dustria, - a la que los estudios de costos estan advirtien-
do que la productividad no siempre crece con el numero de
obreros-, sino a los llamados puestos de servicios, Solo -
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el afic 1966 se abrieren I™M0.000 nueves puestos en el sector de

servicios»

Ssta es una nueva Taceta cambiante de la clase obrera*

Resumiendo»

Todavia permaneceran en el mundo obrero el lenguaje, el proce-
so mental, un comportamiento, una situacidn econémica apreta-
da. -

Pero, si les impulsos dados a la clase obrera se cifien casi -
exclusivamente al bienestar econdomico y porque hay "injusti-
cias econdmicas', bien podra ocurrir que el horizonte de los
valores desaparezca de su prespectiva promocional.

Y, el mundo obrero se materialice»

Y, ahogado en un bienestar econémico c en unos deseos de bie.-
nestar material que espera realizar a ccrtc plazc sin correr

especiales riesgos, acepte servir mansamente al poder capita-
lista, como le sirve hoy otros profesionales.

Sentidc- teoldgico de esta realidad

lie parece que una reflexion teoldgica puede hacer puntualiza-
ciones que ayuden a vitalizar al movimiento obrero, c por lo
menos, a perpetuar dentro de las transformaciones socioldogi-
cas que el mundo obrero sufre les valores impregnados en las
aspiraciones del mundo obrero»

S1 mundo obrero sufre, hoy, la iInjusticia de una situacion e-
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conémica. . .

Todo, esfuerzo per legrar una justicia social en la distribu-
cion de les bienes econdmicos es digno de aplauso, ~.cr le -
menos, un minimo de esfuerzo nos es exigido a todos por nues
tra conciencia, si esta bien formada.

Pero la situacion de justicia economica, no tiene un valor ab
soluto, porque rige la distribucion de los bienes de la tie-
rra, que son instrumentos para el hombre, e iInstrumentos am-
bivalentes. - - .

Los bienes de .la tierra, en. escasez o en abundancia, puede -
ayudar al hombre a ser mas: apoyandose en esos bienes, el -
hombre se esforzaria en su propia superacion.

Pero, también le pueden empujar hacia la ambicidon del tener
mas, ahogarmele en Tin materialismo egoista.

Para salvar este escollo, es preciso que el esfuerzo en pro
de la justicia esté adornado -de cualidades especificas.

La justicia econ6mica que acaba materializando; .al hombre es-
justicia inhumana. Le reduce al hembre a la condicidn de es-
clavo de ios bienes de la tierra.: e .

SI. espiritu de pobreza libera al hombre de esa esclavitud.

Per ello, la justicia auténticamente humana ha de ir acompa-
fiada de un espiritu de pobreza.

J°1 _espiritu de pobreza, -entendida como relacién no sélo in-
dividual sino universal entre los bienes de la tierra y les
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hombres-, hoy, Hlleva consigo la lucha en pro de la .justicia.
Y esta lucha para que sea promotora de una justicia libera-
dora ha de ser realizada con un espiritu de pobreza»

La justicia econd6mica que anima a luchar uUnicamente para sa-
lir de la injusticia que me hacen "a min, o "a la clase obre-

ra.”" es justicia inhumana» . e eaaaaaa

21 hombre es un Yo con una intimidad y una abertura a les de-

P

mas. Pensar sé6lo en "mi"™ iInjusticia es encerrarse en una pos-
tura individualista y frustrar todas las tendencias de apertu-

ra» | |

Ni esa apertura se puede reducir a la clase obrera. El obrero
nc sélo es obrero, sino también hombre» Y las injusticias que
hoy existen abarcan mas que el sector obrero, y las abarcan -
mas agudamente como en el caso del sector agricola, como en -
of caso de los paises subdesarrollados»

Apoyandose en la iInjusticia economica proxima al mundo obrero,
los militantes podran provocar una conmocidén y un entusiasme
justiciero» Pero si no va acompafiado de un espiritu de apertu-
ra y de un espiritu de pobreza, ese entusiasmo no so6lo sera -
pasajero sino contraproducente para el mundo obrero»

21 espiritu de pobreza favorece la conciencizaciéon de la digni-
dad del hombre»

2s cierto, que ee han de reclamar estructuras que respeten la
dignidad del hombre, pero también lo es que la dignidad del -
hombre, es una dignidad que hay que realizarla a través del -
desarrollo personal»
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Y en este desarrollo personal es un autodesarrollo.

El espiritu de pobreza estid en la base del autodesarrcllo -
hunc.no porque es superacién del tener para ser mas. Esta en
In base de la conciencizacion de la dignidad humana.

Un espiritu abierto universalmente favorece la. ccncienciza-
cicn de la auténtica solidaridad obrera.

Una solidaridad obrera reducida exclusivamente a la clase -
obrera, por mds numerosa que ésta sea, es una solidaridad -
clasista, y por tanto no realmente humana.

Es un egoismc colectivo comuflado bajo el nombre de solida-
n aCCK - I , . , M "

Es una solidaridad cerrada, que fomenta los gérmenes de e-
goisno. . - . . . - .

Estos.gérmenes no encuentran anibiente. ,para su expansion y
crecimiento, en los momentos de tension p de esfuerzo, por-
que estan reprimidos por la cohesidon grupal . - - u

Pero cuando esta tension se diluya, porque se, ha alcanzado
cierto bienestar o porque se ha producido cierto desclasa-
niento, aparece el egoismo, que puede dar al traste aun la
misma solidaridad obrera clasista. .

Lcs valores que dan sentido a la vida v al movimiento obre-
ro: _justicia, dignidad y solidaridad, quedan salvados cuan-
do la lucha de la justicia nc lleva incolucrada consigo la
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contradiccion del egoisrac per mas colectivo que sea o de la

nasificacicn en un materialismo.

Se salvan cuando la justicia va acompafiada de un espiritu de
pobreza que coloca al hombre por encima de las servidumbres
de la materia y de un espiritu de solidaridad abierto a todos
los hombres, entre los que hay que incluir a les capitalistas.

Untonces, los cambios dentro de la estructura organizativa de
la empresa llevaran consigo un cambio en la vida, pero no el

abandono del esfuerzo en pro de una promocion solidaria de -

todos los hombres.

31 logro de un mayor bienestar nc comportara tampoco el aban-
dono de la lucha. La promocion de la dignidad socializada del
hombre no acabara nunca.

31 moévil del movimiento .obrero y el que debe provocar la con-
mocidén ansciente de un esfuerzo no es entonces al "salir de -
la injusticia que ye o los obreros sufrimos econdOmicamente”
sino la busqueda de una justicia total y el desarrollo de una
dignidad solidaria. Se origina la socializacion respetuosa de
la dignidad auténoma de" cada“"hombre .............

Y este movil es eterno.

Esos valores no sufriran nunca los desfases sicoldgicos, como
henos i1ndicado anteriormente antre una progresiva conciencia
de jJusticia econdmica y un izirogresivo bienestar.

Son valores que valen siempre, aun en cualquier transformacion
que sufra el mundo obrero.
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Personalmente pienso asi.

Por esc, ree duele, para concretar en un punte que puede ser
sintomatico de la postura obrera, escuchar la problematica
discutida en los convenios colectivos y las clausulas resul-
tantes.

Predominan en ellas cladsulas econdmicas y organizativas.

Estan ausentes las cléausulas que hacen alusién a la parti-
cipacioén obrera en la informacién y en las responsabilida-
des decisorias dentro de la empresa.

Tal vez, esta ausencia sea debida a que hay una mayor resis
tencia. por parte de los capitalistas por ceder el "poder™.-
Tal vestambién, porque los representantes obreras, .ofusca-

dos por el problema econdmico, oscuramenteperciben otros -
problemas humanos -

Esta panoramica general no impide que haya muchos militantes
obreros que, a veces aun en contra de las actitudes del mun-
do obrero, luchen en pro de una participacion en la infor-
macion y en las decisiones de la empresax»

Y, 1o que digo al nivel de empresa, en su tanto vale para -
cuestiones situadas a nivel sindical y politico.

Siguen "ana Iinea de responsabilidad, mas profundamente huma

na, que lade la mejora del confort.

Pero este esfuerzo puede ocultar una ambicion de poder.
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Y el poder, come les bienes de la tierra, es ambivalente»

S1 hombre con poder tiene posibilidades de hacer mayores ser-
vicios, pero también puede ser tentado a abusar de ese poder
en contra de otros hombres» Tan fanaticos son los de la ex-
trema izquierda como los de la extrema derecha; tan inhumana
0s una dictadura de izquierda como una dictadura de derechas»

Seta tentacion de egeismo personal tendente a masificar a los
demas per coaccionarlos o imponerles unas decisiones nc selo
queda superada, sino que la actitud de les hetnbres que propug-
nan la participacion en las decisiones queda perfectamente c-
rientada cuando estan”plenamente conscientes de su dignidad -
solidaria ccn los demas hombres y de su solidaridad en la i-
gualdad humana»

Setos son los valeres permanentes»

A alguno le he pedido parecer que las reflexiones hechas has-
ta aqui tienen mucho de psicologia c de la filosofia de los va-
leres, pero nc de teologia»

Quisiera disipar esa Impresion, apoyandome para concretar en
citas de la reciente enciclica Pcpulcrum Prcgressio»

Tanto el desarrollo de la persona en su dignidad como en su a-
bertura solidaria es un deber del hombre para con Dios» Per -
tanto, la promocion obrera impulsada por un auténtico Hicvimien-

co obrero, se situa en la linea del deber de los hombre para
con Dios»
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Pablo VI dice: = - - n

" En loo designios de Dios, cada hombre esta llamado a de-
sarrollarse, porque teda vida es una vocacioéon..» Ayudado y
a veces estorbado, por les que lo educan y lo rodean cada
une permanece siempre, sean los que sean los influjos que
sobre él se ejercen, el artifice principal de su éxito o
de su fracase: por solo el esfuerzo de su inteligencia y -
de su voluntad, cada hombre puede crecér en humanidad, va-

ler mas, ser mas (n. 15)°

... El crecimiento humano constituye como un resumen de -

nuestro deberes...(n. 16.).

No es menos clara su afirmaciéon con relacién a la solidari-
dad.

”?ero cada une de los hombres es miembro de la sociedad, -
pertenece a la humanidad entera.” Y no es solamente este o
aquel hombre, sino que todos los hombres estan llamados a
este desarrollo pleno... La solidaridad Universal, que es
un hecho y un beneficie para todos, es también un deber -

(. iy).

Pero, todavia, aun cuandc se trate de deberes del hombre
y de los hombres para con Dios, cabe imaginar que el de-
ber sea la imposicion extrinseca de una orden que parte
de un Dios, que por su trascendencia, esta al margen de
la problematica humana. . :

deber no tendria entonces un centenido entelegicamen-
te divino.
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entonces, el contenido teoldgico del movimiento y de las rea-

lidades obreras no seria internesino externo.

Se daria entonces una dualidad en el orden del ser, y en con-
secuencia, en el orden del conocimiento, fatal para el hombre.

¢Kay una dualidad en el orden del ser entre les valeres que --
propugnan el movimiento obrero y en la promceidén del mundo obre-
ro y Dios?. [ |

Los avances de la reflexion teoldgica scbre la realidades te»
rrenas nos han descubierto esta unidad.

Pero para nc teorizar en la "alta teologia'"™, voy a recoger la
reflexion ya aplicada a partir, de nuevo, de algunas citas de
la Pcpulorum Progressio.

Pable VI nos dice:

... El verdadero desarrollo es el paso, para cada une y para
todos, de condiciones de vida menos humanas a condiciones mas
humanas (ri.20).

Condiciones menos humanas sen: las carencias materiales de les
que estan privados del mininun vital y las carencias morales -
de les que estan mutilados per el egeisme. Menos humanas: las

estructuras opresoras, que previenen del abuse del tener o del
abuso del peder, de la expiotacion de los trabajadores o de -

la injusticia de las transacciones.

Condicones mas humanas: el remontarse de la miseria a la pose-
sion de lo necesario, la victoria sobre las calamidades socia-
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les, Ir. ampliacién de los conocimientos, la adquisicidn de
la culturao Mas humanas también: el aumento en la conside-
racion de la dignidad de les demads, la orientacién hacia el
espiritu de pobreza, la cooperacion en el bien comin, la vo
luntad de paz» Mas humanas todavia: el reconocimiento, por
parte del hombre, de los valores supremos...(21)".

Esquematizando esta enumeracidén encontramos en ella los va-
leres, que sen béasicos en el movimiento obrero:

- justicia social: en la relacion de los bienes de la tie
.rra con los hombres, por ausencia de carencias vitales
y per pésesion, de lo necesario.

dignidad humana sostenida por un espiritu de pobreza,

solidaridad humana actualizada en un esfuerzo de coope-
racion en el bien comun universal»

Pero esta enumeracidn no es de planos que se superponen.

Podria ser concebida como enumeracion estratificada dentro
de una concepcién fixista del mundo y con un Dios meramen-
te transcendente,

Pero el mismo Pablo VI nos indica que son pases a recorrer.

Pero esos pases nc so6lo tienen una conexidén fenomenoldgica,
sino mas profunda.

"Algunos creeran utopicas las esperanzas,,, -de dignidad hu-
mana y solidaridad universal,- ... tal vez ne se consistente
su renlasmc y tal vez no hayan percibido el dinamismo de un

o)

indice



59

mundo que quiere vivir mas fraternalmente y que, a persar de
sus Ighorancias, Sus errores, sus pecados, sus recaidas en la .
barbarie y sus alejados extravios fuera del camino de la salva-
cion, se acerca lentamente aun sin darse de ello cuenta, hacia
su Creador...(n. 79)"°

El dinamismo del movimiento obrero es una de las tantas actua-
lizaciones histéricas del dinamismo de un mundo que se acerca

lentamente a su Creador.
¢En qué consiste y como se realiza ese acercamiento?

En este mundo en evolucidon se descubre la evolucidon de la ma-
teria radicalmente orientada hacia el hombre.

Este hembre, a su vez, tiene un Yo que se siente autonomo y li-
bre y adquiere conciencia de su dignidad, pero al mismo tiempo
se siente empujado a abrirse a la solidaridad universal. Se -
produce la socializacidn respetuosa de la dignidad auténoma de
cada hembre.

Esto al nivel fenomeldgico.

Con una reflexion mas profunda metafisicc-teclcgica pedemos -
descubrir conexiones mas hondas.

Dios cred el mundo.

El mundo esta en evolucidén, pero nc solo fisica, sino en la -
puesta de los bienes de la tierra al servicie de un hombre dig-
no y social.

El mundo de esta manera manifiesta las perfecciones de Dios,
» r)
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su Creador; le rinde gloria.

Pero el Creador no qued6 ausente de la creacidén, sino que -
estd inmanente a la creacidn; "En Dios vivimos y en Dios nos .

movemos" .

Y en esa Inmanencia no esta inactivo: 'Mi Padre trabaja siem-
pre" .

De ahi que todo el proceso de desarrollo en justicia, en dig-
nidad, en solidaridad no son sino la revelacién césmica de un
Dios que creo el mundo al servicio del hombre, de un Dios que
es personal, de un Dios que es social al ser uno y trino.

Ontclogicamente no cabe hablar de "tempcralismcs™. Per ello,
hay que extirpar del vocabulario pastoral la palabra 'tempora-
lismo”, que tantos ccnflictors, tensiones ha producido con su

confusionismo falso. .

Y, subjetivamente tampoco cabe hablar de ello, si los hombres
son capaces de contemplar en la realidad obrera, al Dios vi-
VO 0

Y podemes ahera pasar al otro punto de la realidad obrera es-
pafola. .-

Teologia de la realidad mas censctentemente religic.sa

Un primer p»ntc de esta realidad puede ser la adhesidn del aun
do obrero a Dios, al Dios que se revela césmicamente aun en el
mismo proceso del dinamismo obrero.
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Pable VI continuando la enumeracion de las condiciones mas hu-
manas, después de indicar que una de estas condiciones es el -
"reccnccimiento por parte del hombre, de los valores supremos"
continta "y de Dios, que ellos es la fuente y el fin".

lero nc acaba ahi la enumeracion.

"Condiciones mas humanas, por fin y especialmente, la fe, don-
de Dics acogido por la buena voluntad de les hombres, y la u-
nidad en la caridad de Cristo, que nos llama a todos a parti-
cipar como hijos, en la vida del Dios, Padre de todos les hom-
bres™ (21).

No sclc ha habido revelacidén cosmica.

Ka habido también revelacion de la Palabra, de Cristo encarna-
do.

Los hombre en una evolucidn personal socializante, -segun la -
imagen trinitaria del Dios que les"impulsa inmanentemente,- de-
sarrollan una dignidad social, alejada tanto del egeismo como
de la masificacion.

Esta religacion a nivel humano adquiere mayor profundidad e in-
tensidad, cuando los hombres, participando de la vida divina,
se religan entre si en el Cuerpo mistico de Cristo.

Queda asi constituido el nueve Pueble de Dics, que se mueve por
la caridad y que dialoga con Dics, nc s6lo con un lenguaje ccs-
mxee, sino con el lenguaje de la fe.

Este pueble asi reunido constituye la Iglesia.
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La Iglesia se presenta, entonces, c€Omo unpuromaxime yli-
nea por la que camina la evoluciéon impulsadapor unDios in-
manente a la creacidn»

Per ello, la realidad mas conscientemente religiosa del mun-
do obrero puede plantearse al nivel.

- de la adhesiéon a Dios

- de la adhesion a la Iglesia.
Adhesién a Dios

Dos pases vamos a dar en esta reflexion:

- Los hechos.

- Reflexion teoldgica de les hechos.
Los hechos

No voy a exponer.datos numéricos sobre la adhesion de los -
obreros a Dios, como individuos c como grupo.

Nc los tengo.

Lat situacion que sea: de fuerte adhesiéh a Dios o de ateisme
puede tener multiples causas.

Quisiera fijarme en una, que tal vez sea la causa ultima de
muchas defecciones religiosas nc s6lo entre los obreros, si-
no en muchos otros.

Para no teorizar, recojo los datos que aparecen en la mono-
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grafia que se nos ha enviado sobre la "parroquia del Sgdo. Co-

rasen de Barcelona"™ pags. 30-31)°

En esa monogre.fia se sefiala la concepcidén que los habitantes de

esa parroquia tienen de Dios.

"La idea de un Dios coOsmico, apenas distinguible, es frecuen-
te. Por lo menos, la imagen del cielo césmico, material, como
1ICTada de Dios...

Una actitud muy frecuente es la de un total y consciente deseo
de que se crea en la existencia de Dios. Dios es necesario al
mundo para mantener cierto crden social. La experiencia de esta
necesidad es fertisima: 'nc se sabe donde irfamos a parar, se-
ria funeste para la humanidad" son frases que corresponden a la
necesidad de una religidon de tipo... paternalista...

Les ultimos viajes espaciales, les avances de la técnica asus-
tan, entonces, porque podrian demostrar algun dia que nc hay
Dios. Podrian llegar al confin deluniverso y nc encentrarle,
segun la imagen cosmica de Dios ¢ la idea de un cielo cdésmico
material. Incluso algunos desean que se paren todos estos des-
cubrimientos técnicos...

Se nota en todos una necesidad de experiencia casi sensible de
estas cosas, Por ello, los convencidos nos diran: 'tengo mis
pruebas', "siento a Dios"™, "he viste verdaderamente milagros™..

Le que mas sorprende es la idea, arraigada en la inmensa mayo?*"
ria, de un Dios Providencialista, a quien se atribuye cada a-

cGiltecirnientc directamente sin casi intervencion de causas se-
gundas. Dics se mide por su influencia directa en este mundo y
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en eetc: vida» :

Es necesario,-aunque no exista nada después o exista alge -
impreciso que no es el cielo c el infierno,- para mantener
el temor, el orden, la conciencia...para esta vida. Asi plan
teado el problema de Dios, vemos que el problema del mal co*
ca directamente con la imagen de un Dios sabio , poderoso y -

justo...

La imagen de un Dios mads o menos personal choca con la expe-
riencia del mal, del destino imprevisible siempre per el hem
bro.... Esto se resuelve, o0 bien recortando a Dios algun a-
tributo: poder, sabidnria, bondad... c bien dando alguna ex-
plicacion de tipo racionalista mds c menos satisfactoria. -
Mas frecuente es sin embargo, la idea de que Dios no tiene
nada que ver son esto, aceptando algo por encima de él impli
citamente. Otras veces la respuesta es una resignacion y fe

inexplicables .« «"
Reflexidon teoldgica de los hechos

Por tanto, mas que sobre les numeros, queremos hacer la re-
flexion sobre el dato cualitativo de la concepcidon dé Dics.

Sicologicamente, -teniendo en cuenta los datos de la psico-
logia genética,-este modo de concebir a Dios responde a unos
procesos mentales de pensamiento, que tiene sus grandes pare-
cidos con la concepcidén cosmolégica, que del mundo se hace -
el nifo antes de los 7 afos. - -

La concepcidon cosmologica del nifie tiene un caracter.
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1.~ preformal: no juzga a las realidades y a Dios segun su ob-
jetividad, sino en funcidon de su mundo interior y subjeti-

VO .,

DI cunde subjetivo del nifio nc es conceptual, sino fundamental-

mente sensible»

3n este mismo estado estaria situado el creyente que se adhie-
re a Dios mas que por razones objetivas, per sus experiencias
sensibles, cargadas per tanto de subjetivismos: 'tengo MIS --
pruebas"™ decia uno en la encuenta de la parroquia del Sgdc» Co-

razéono

Seran pruebas '"suyas', validas "so6lo para él'"» El problema se
le planteard a este hombre cuando se esfume su experiencia sen-

sible y nc le gquede ninguna prueba,

Y, hoy, en este mundo donde predominan las experiencias sensi-
bles de todas clases, no tiene garantia de permanencia la expe-
riencia sensible de Dics»

2»- 0Otro caracter de la concepcidon cosmolégica del nifo es el

antropomorfico»

ElI nifo no profundiza en el mecanismo intriseco de las casuali-
dades fisicas de las cesas»

Su ccncepcion del mundo es una sintesis de la intuicion finalis-* .
ta de un ordenador del mundo y de la mera fencmenalogia exter-
na de la fabricacion»

Este tipo de concepcidon aparece en la descripcion de la "crea-
cion” en el Génesis.
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Dios es el Sefior que quiere con una intencién finalista y _
las criaturas”le obedecen, como si las cosas fuesen r'suje-

tos animados.
La Providencia es antropomorfica: alguien manda y otros obe-

decen. En el fondo hay cierto animismo cosmico.

A la pregunta, por qué son asi los hechos, se da una respué s
ta tal, como si las causas segundas no existieran, y, por -

tanto, como si no hubiera que iIndagar en una inteligencia in
trinseca.

No hay una distincion entre la naturaleza de las cesas y la
mocidn gubernativa de Dios.

Y de ahi, surgen las indecisiones de los habitantes de la -
parroquia del Sgdo. Corazén, ante un Dios personal: en rea-
lidad lo han convertido en una cesa mas, en un ser cosmico

ma-s.

3e- Por fin, otro caracter de la concepcion cosmolégica del
niio es el antrepocéntrismo.

El nifio experimenta que todo el mundo converge hacia él, a
través de sus padres. Y, entonces,al sentimiento de autismo,
se le afade el sentimiento de ser como el centro de todo.

Este mismo caracter antropocéntrico aparece en el creyente,
que se sitlua en una actitud de dependencia afectiva y mate-
rial de un Padre, que ademas es Sefior.

Y, entonces, la Providencia no s6lo es césmica, sino una Pro
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videncia que pene al servicio del hombre la bondad y omnipoten-

cia divinaso

Pueden darse casos, enque el hombre se sienta tancompenetra-
do, indeferenciade con Dios, que Illegue a sentirseccn cierto
poder fisico sobre las ccsas,~no de un modo directosinc a tra-

vés del Dios que actua por medie de los rites.

La vida con sus experiencias y sus fracasos ira obligando al -
nifo a abandonar sus concepciones cosmolégicas infantileso

Sus pensamientos se iran ajustando a la realidad objetiva que

se le 1mpone»

Penetrara en la accidon de las causas segundas, y el mundo dejas-
ra de parecerlo como una realidad meramente fendémenoldgica or-
ganizada finalisticamente »

Pronto, descubrira con los obstaculos y resistencias que va a
encentrar, que la convergencia inicial del mundo hacia él no -
es plena, ni mucho menos»

La evolucidén del creyente es mas compleja»

SI nifio abandona sus posturas anteriores y las sintetiza con
las nuevas, con cierta facilidad, porque sus conocimientos es-
tan todos al mismo nivel»

SI creyente, sobre todo si su origen es catolico, nc puede a-
bondenar todo lo anterior porque Dios es personal, gobierna el
mundo, esta presente en el mundo, tiene una Previdencia, etc»

y tiene que hacer una sintesis»
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entre lo sensible y lo espiritual.

entre las causas fisicas segundas y Dios, Creador y
Providente, sin convertir a éste en otra cesa fisica
altima, porque entonces tendriamos una teodicea ra-
cional, perc no una religidn;

entre un Dios que cuida del hombre, pero no en cuan-
to que Dios esté al servicio del hombre, sino que el

hombre esta al servicio de Dios. .

entre los conocientos que le vienen impuestos de fue-

ra a través de una revelacioén:

sintesis, por tanto, de elementos situados a distin-
to nivel.

sintesis ha de dejar en pié la existencia real de un -
porque tiene una realidad en si.- No porque tiene que

realizar, -como sefialan las respuestas de la parroquia del

Sgdo.

Corazén-, una funcién én la tierra y en la sociedad.

Esa realidad no es fisica y no esta identificada con las ca-

sualidades fisicas.

Tampoco es humana, atribuyendo a Dios los rasgos de los hom-

bres.

Es divina, y, por tanto, so6lo cognoscible analdgicamente. EI

pensamiento del hombre es incapaz de medir a Dios, la crea-

cién no se mide por el hombre, sino por Dios, la providencia

no se mide per el influjo de Dios en esta vida, a escala del

hombro, sino a escala de Dios.
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Dios habra dejado de ser el que les hombres queremos que sea
el que creemos que es, el gque nosotros le hemos hecho.»

Sera "EI que ES”: centre absoluto de toda la realidad»

Ante EL no caben antrepocentrismos»

En tanto, en que esta sintesis no se haga, los avances técnie
eos estan acelerando la muerte de Dios»

Es cierto que es la muerte del Dios cosmico y del Dios instru- *
mente providencial al servicio del hombre, pero es el Dios que
tienen en su mente y en su corazén muchos hombres del mundo c-
broro»

Muere la "imagen™ de Dios, antropomorfico y antrocéntrica, que
si se sostuvo en pié, a pesar de sus incongruencias en un esta-
dio de civilizacion agricola precientifica, pero se cae como un

"idolo™ en una civilizacion industrial y urbana»
¢Hasta cuendo durard la imagen que de Dios tienen los obreros?

¢No estara en nuestra incapacidad e inercia de sustitucidén una
de las causas mas profundas del caminar lento del mundo obre-
ro, - y de otros grupos sociales,- hacia el indiferentismo, que
tal vez acabe en ateismo?»

Adhesidén a la Iglesia»

Daremos también dos pasos en este reflexion:

- los hechos
- la reflexidn teolodgica de los hechos»
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Los hechos
El nuncio obrero es un grupo diramico

Su dinamismo esta cargado de justicia, de dignidad humana

y de solidaridad»

Ese dinamistnc obrero es el que da cohesidén y vitcilidad al
grupo obrero.

Pues bien, si es cierto que a i1a lglesia han pertenecido -
muchos obreros, esta pertenencia ha sido como individuos.

El grupo obrero, en cuanto tal, no ha pertenecido a la I-
glesia sociolodgica.

La comunidad eclesial no ha sabido reconocer y adentrarse
hasta la raiz del grupo obrero, hasta su movimiento.

Y lo dolcrcsc, esta en que de esa raiz brotaban sentimien-
tos y acciones de superacion.

Seria comprensible este alejamiento con relacidén a otros -
grupos humanos, Vv. gr. una banda de ladrones, porque el e-
lemento de cohesidon y de accion esta en el movil del robo.

Lo que no es tan comprensible es que, un sentido paternalis-
ta y un espiritu ordenancista y legal, haya impedido a la -
Iglesia asomarse y adentrarse en el fondo rico de justicia,
dignidad y solidaridad del movimiento obrero.
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Desgraciadamente, la lIglesia ha dade la apariencia, por lo me-
nos , cie que estaba con los que conculcaban la dignidad humana,

cometian la iInjusticia y atentaban contra el amcr.
lio que esto le haya hecho conscientemente.

La defensa de sus propios privilegies, le ha impedido tener la
suficiente abertura como para captar las situaciones en pleni-
tud»

Ha fallado el corazén, en cuanto que los jerarcas adoptaban -
posturas paternalistas»

boro sobre todo ha falladc la mentalidad: se pensaba no con la
objetividad de los hechos, sino segun el punto de vista de --
quien detentaba el poder econdémico y politico»

Las consecuencias inmediatasi alejamiento de la Iglesia de mu-
chos hombres que militaban y dirigian el movimiento obrero»

La Iglesia ha sido escandalo»

Y, este alejamiento ha acelerado el alejamiento del Dios, defen-
dido por la Iglesia»

Lie todos los obreros han sufrido tan fuertemente este escanda-
lo, porque no todos estan incorporados activamente al movimien-
to obrero »

i-ere , a todos les llega, mas pronto o mas temprano , el influ-
Jjo escandaloso»

o)

indice



72

P.erc en contraste, no faltan obreros catélicoso

Ni tampoco, faltan sacerdotes que colaboran en la conserva-
cion de les auténticos valores del mundo obrero.

No siempre sen bien vistos por la comunidad eclesial, o por

la jerarquia. . .

Pero, cada dia su influjo crece: su labor es prolongamiento

del dinanismo de un Dios inmanente a la creacioén.
La reflexién teoldégica de les hechos

Estos hechos imponen a la Iglesia una reconversion, de tal
manera que en ella quepan en plenitud los valeres del mundo

obrero. .- ,eee . g ..

Esta reconversion presupone y plantea un problema de culpa-
bilidad. - - -

No es el mundo obrero el que se ha ajsrtado de la Iglesia, si
no prinordialmente es la Iglesia la que se ha apartado del -
mundo obrero, al colocarse con los que estaban en contra de

éste. La Iglesia le ha escandalizado.

Por ello, el encuentro de la Iglesia con el mundo obrero no
es un encuentro de amigos, ni tampoco de. desconocidos, sino
de dos grupos que no se han entendido y estan distanciados.

En un encuentro de reconciliacion. n

ndose

D

Los radres Conciliares en su Mensaje al mundo, dirig
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a los trabajadores le indicaron:"... Os decimos con toda la
conviccion de nuestras almas: la Iglesia es amiga vuestra.
Tened confianza en ella. Tristes equivocos en el ;.<.40 man-
tuvieron durante largo tiempo la desconfianza y la incompren-
sion entre vosotros; la Iglesia y la clase obrera han sufri-
do una y otra con ello. Hoy ha sonado la hora de la reconci .-
liacion, y la Iglesia del Concilio os invita a celebrar sin
reservas mentales™.

2n la segunda parte, volveremos mas ampliamente sobre este pun-
1o .

2- REFLEXION TEOLOGICA SOBRE LOS MEDIOS UTILIZADOS POR EL MUN-
DO OBRERO PARA SU PROMOCION

Para no mezclar los temas, en esta segunda parte vamos también
a distinguir:

Medios de promocion economico-socic-cultural.

Medios de promocidén conscientemente religiosa.

Los medios son instrumentos.

Como tales han de respetar los valores supremos, sin que el -
fin justifique los medios.

Salvaguardados estos valores, la utilidad de los medios sera
medida por la eficacia en obtener el fin.

La reflexion no la vamos a hacer sobre acciones concretas.

Vamos a orientarla sobre la estrategia y tacticas empleadas,
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que seran las que impongan tipos de acciones concretas»
Medios de promocion econdémico-socio-cultural.
ElI dinamismo del mundo obrero es realista»

Al ponerse en marcha en busca de una legitima premocion
se encuentra frenado, retenido, obstaculizado y aun opri-
mido no so6lo por las estructuras economico-socio-cultura-
les, sino, hoy, también por unas estructuras politicas.

Estas resistencias senalaran la.. orientacidonadar a un es-

fuerzo, que quiere ser eficaz, .
Directrices de acciodn

Me fijo mas principalmente a las directrices de accion de .
los militantes catolicos.

Desde hace relativamente poco tiempo se empieza a notar en-
tro los m¢ilitantes obreros dos tendencias.

Los objetives de las dos tendencias son la promociéon del -
mundo obrero» . - - - - e e e - , 7 o-- -

Lo quo mas obstaculiza esa promocion colectiva son las es-
tructuras sociales, econdmicas y politicas.

Antes, también existian las dos tendencias, pero las postu-
ras. do los militantes no estaban tan fijadas en una u otra
orientacion-
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Se lian constituido en estos ultimos tiempos diversos sindica-

tos clandestinos accnfesionales.

Se han constatado que les comunistas, aun cuando fuertes, nc
dominan al mundo obrero, y que sometidos a consighas extrafas,
hasta han perdido en ciertos momentos su virulencia»

Se han ocupado puestos en el sindicato oficial»

Se repiten conflictos colectivos, que no son penados tan dura-

mente como antes.

Con todo, las estructuras politicas y capitalistas son aun --
fuertes»

Han surgido contactos entre obreros de diversas tendencias den-
tro de las Comisiones obreras.

S1 bienestar ha empezado a notarse.

Se han l1llevado a cabo acciones dentro y al margen del sindica-
to oficial» Unas han tenido éxito y otras han acabado en fra-

casos y sanciones.

Ssta enumeracion que, a propoésito ha sido desordenada para en
ella misma expresar la complejidad de los elementos que se in-
terfieren, podria ser todavia prolongada.

Ante les militantes desorganizados optaban por actuaciones co-
munes, tras decisiones tomadas en contactes personales.

Hoy estan organizados y se enfrentan con las estructuras Injr~
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tas, que frenan la promocidn obrera.

Pero, todas las variantes que van transformado socioldégica-
mente el panorama obrero espafol, han hecho que hoy refle-
xivamente hayan aparecido des directrices de accidén cons- -
cientes: . .

- una directriz mas revolucionaria: pretende dar un gl
pe de fuerza, tras el gque se implantaria '"democratica

mente’l una estructura mas humanas,

- una directriz mas reformista: pretende los cambios iIn

troduciendo reformas a las estructuras actuales.

La tina busca un cambio rapido. La otra mira a mas largo pija

ZO.

Esta doble postura estd dando lugar a cierta division en- -
tre la militancia obrera, sin que todavia pueda hablasese -
de una escision. .

Los objetives finales sen tan claros y comunes para todos,
que impiden las rupturas.

Esta oposicidon entre ambas directrices puede crecer en es-
tos mementos, porque les de directriz mas revolucionaria van
sintiendo que, no sOlo van desapareciendo las condiciones -
socioloégicas para una "huelga general™ promovida por una --
lucha de clases, sino también para una ordenada revolucion.

La clase obrera progresa en bienestar y en cultura.
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El subproletariado urbano tendra caracteristicas nuevas, cuan-
do decrezca la emigracién de hombres sanos del campo, cuya per-
tenencia a este grupo no ha sido debida sino a circunstancias,

independientes de su propio valer personal.

Estas transformaciones sociolodgicas lentas nc son las mejores
para forzar un golpe de fuerza, que esta lleno de grandes ries-

gos.

De ahi, cierto nerviosismo y cierto endurecimiento de la pos-
tura mas revolucionaria»

Nc sélo lucha contra mentalidades de los hombres o contra las
estructuras, sino, en estos momentos, también contra un enemi-

go invisible pero eficaz: el tiempo.
Teologia de las directrices de accion
Naturalmente que la accidn se impone.

No cabe una resignacién ante situaciones colectivas de injus-
ticia.

Na cabe una postura inerte cuando Dios trabaja en la creacion
y nos urge la colaboracidén para lograr un mundo que cada dia
le revele mas.

Pero, ¢qué accidn se impone?

Para no alargar no me pongo a razonar la legitimidad mc-ral de

les sindicatos clandestinos, ni de las comisiones obreras, por

mas ilegales y sancinadas que estén por los tribunales publi-

COSs.
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Son uwe,, respuesta personal y colectiva en contra de unas le-
yes que conculcan el derecho que todos los hombres, tienen -
de asociarse, respetando el bien comun auténticamente aten-

dido. R | ] E Em -

Me fijo en las directrices de accién revolucionaria o refor-

mista. - . . - . :

¢,Qué accion se imponen?
La accidén revolucionaria es accion.
La accién reformista es accion.

Spn distintas acciones.

Una es accidon que pretende el logre del cambio estructural

de golpe, mientras que la otra prefiere legrarlo progresi-

vamente; una no temera utilizar aun la fuerza violenta ogn-s
tra la violencia de la fuerza, mientras que la otra rehuira
la politica de los hechos consumados, concediendo a los c-

tros el respeto que hoy exige para si; una actualizara ten-
siones -por la eliminacion de las causas; una sera mas rei-

vindicativa, mientras que la otra sera mas conciliadora.

Las dos directrices son directrices de accion.
Aunque, a vecel”™ sean de accidn contrapuesta y enfrentada.

En tanto en que respeten los valeres supremos de dignidad
y solidaridad, ninguna de las dos directrices sera moral-
mente rechazable.

En la iopulorum Progressio, Pablo VI llega a afirmar la le-
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gitimidad aun de una insurreccion revolucionaria y violenta

en determinados casos de opresion,

110 hay duda de que la clase obrera hc.y sufre unaopresion por

otra parte del poder economico y politico»

Contra esa opresion se puede actuar con niayorviolencia o0 con
mayor suavidad.

Las des reacciones son legitimas hasta tanto que la violencia
nc degenere en odie o la suavidad en pasividad. Son una exi-

gencia de legitima defensa.

111 tambpcce habrd que llevarse las manos a la cabeza en el ca-
so de que determinadas acciones c tacticas circunstanciales no
sean totalmente puras» La «OCiCH r1Xdstra consigo, casi siem-
pre , muchas impurezas de las que puede liberarse el pensaaien-

two o

El Concilio Vaticano 1l ha vuelto a recordar: "Nc podran sal-
varse quienes, sabiendo que la Iglesia catolica fue instituida
por Jesucristo como necesaria, desdefiaran entrar c nc quisie-
ran permanecer en ella” (L.G.I6Y).

El mundo obrero también necesita renovarse por su adhesioéon a
Cristo y la integracién en su Cuerpo Mistico»

Los medios que se adepten, por tanto, han de iIntentar en su
conjunto, unir los des extremos: renovacion de la actual co-

munidad eclesial y conversion a Cristo y a la Iglesia del mun-
do obrero.
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Estas acciones no plantean ningun problema especial, si nc

el activarlas en plenitud.

Pero, ¢toda accion que anime al mundo obrero a aceptar a -
Cristo y a aceptarse por los caminos de la fe y del amor,

lo animara también a incorporarse a la Iglesia? ¢favorecera
el encuentro del mundo obrero con la actual comunidad ecle-
sicl.

La afirmacién no es siempre positiva.

Y, entonces, también entre sacerdotes y laicos catolicos -
preocupados per el*problema de la separacién entre la Igle-
sia y el mundo obrero, surgiran des directrices de accion,
que tienen sus semejantes con las directrices, que hemes es-
tudiado en el mundo obrero respecte a la premocidén econémi-
co-seciO-cultural.

Aparece una tendencia mas revolucionaria y otra mas refor-

mista.

En la reflexidén de un juicic de valor sobre estas directri-
ces han de incidir no sé6lo les razonamientos humanos, o los
teoldgicos basados en la dignidad y solidaridad humana, sino
también los provenientes de una fe que proclama su creencia
en una lIglesia una, sartta, apostoélica.

De ahi, que ambas directrices han de conducir a la unidad.

Y la ousqueda de esta unidad ha de pesar en la toma de cual-

quier decision y en la fijacion de las tacticas.
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tic se logra, ccn solo transformar al mundo obrero, si esta
transiormacion por los mcdcs con que se realiza aleja mas a
la comunidad eclesial c la cierra en su apartamiento del mun-
do obreros Tiene que ser transformacidon eminentemente uniti-
va los sacerdotes y seglares catélicos han de realizar el ser
de la: Iglesia como Sacramento de la unidad del ser humano y

de la unién del hombre con Dios»

Y, respetando este punto y otros valores supremos, las des di-
rectrices de accidén seran admisibles en conciencia.

Y, ni una ni otra postura seran obligatorias en conciencia en

exclusividad.

Tal vez, nos falte una encarnacidon en la vida, para que sea-
mes capaces de concebir a Dios como es El, pero con nuestros
me dulos nuevos,

IJuestrcs conceptos nc son univocos con relacién a Dios, son
y seran siempre analdégicos, .

De ahi que hayames de aceptar la transmisién de una imagen de
Dics, siempre inadecuada ccn relacion a la realidad plena, pe-
ro per le menos adecuada y adaptada a nuestro tiempo,

Pastoral de 3a adhesidéon a la Iglesia

2s el nivel de esta pastoral de la adhesion a la Iglesia don-
de la problematica esta mads tensa y agudizada en Espafa,

Tal vez, con exceso se ha descuidado la pastoral de la adhe-
sion a Dios, por haber polarizado la descristianizacion bajo
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el angulo eclesial, y mas en concreto, bajo el angulo de
un enfrentamiento entre la Iglesia y el mundo obreroo

El problema de la adjesicn a Dios es un problema mas hon-
do y mas permanente. ElI mundo obrero se transforma. Su mo-
vimiento adquiere matices diferenciados, v.gr. en Francia
y en Alemania.

Por ello, en Alemania o én EE.UU. la problematica de la -
pastoral de la adhesidon del mundo obrero a la Iglesia es

muy diferente y sin embargo el problema de la adhesion a

Dios también en esos paises se plantea.

La pastoral de la adhesion a la Iglesia es mas polémica.

La naturaleza de los medios vy directricesde accién hay que
plantearla en funcidnde los objetivos, a partir deunas -
situaciones dadas.

El objetive final es claro: que los hombres conozcamos al
Padre y Jesucristo que fue enviado por el Padre, para for-
mar un pueblo.

La situaciodon historica: existe un distanciamiento entre la
Iglesia espafiola y el mundo obrero.

ElI mundo obrero, como grupo dinamico, no entrara en la Igle
sia, en tanto que la Iglesia nc se renueve de tal manera,
que en ella tengan cabida con derecho pleno los valores au-
ténticos del mundo obrero.
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Derecho pleno quiere decir una aceptacidén tedrica y también

omas realizaciones totales y réapidas de las exigencias de la
aceptacion teodrica de les valeres de justicia, de dignidad de
la persona y de solidaridad.

La Iglesia necesita renovarse,

DI mundo obrero, por su parte, carece de sentido ultimo, si -
reduce su prespectiva a unos valores meramente humanos, por mas
purificados que estén de egeisme y de materialismo.

La evolucioén del universo no Ilega a su término si nc es a tra-
vés de la Iglesia,

Las dos directrices podran encontrar en el evangelio textos y
comportamientos de Cristo que favorezca su postura:

- los de directriz mas revolucionaria aduciran la conduc-
ta de Cristo expulsando a les mercaderes del templo,

- los de directriz mds reformista aduciran la conducta or-
dinaria de Cristo haciencc el bien, sin esperar al cam-
bio de estructuras.

Las situaciones sen suficientemente complejas, la psicologia
personal tan variada, las experiencias de éxitos c fracasos -
tan diversos, las prospectivas del futuro tan aleatorias, que
dificilmente, per no decir que es imposible, se podra decir que

- una de las directrices es inmoral, c que

- la conciencia exige seguir una sola de ellas.
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La eleccidn de una directriz u otra no cae dentro de la 43
natica de la conciencia. ;

3n conciencia se pueden seguir las dos.
La eleccidon es libre»

El elegir la una c la otra dependera, entonces, de la efi-
cacia. Y la valoracion de la eficacia ha de ser realizada
per los mismos militantes cbrei”os.

Les que siguen una tendencia han de ser respetuosos con -
los que siguen la otra.

Medios de promocidn conscientemente religiosa

La reflexion la haremos con relaciodn
a la adhesioéon a Dios

a la adhesidén a la Iglesia»
Pastoral de la adhesién a Dios .
Hoy se habla de la teologia de la "muerte de Dios"
Ciertamente la imagen de un Dios césmido, antropcrradrico
y antropocéntrico no resiste a los influjos de un nuevo F

mundo técnico y urbano.

El primer paso a dar es a nivel teologice, para purificar
el concepto de Dios de todos les rasgos inadecuados.

Es un esfuerzo personal, que tal vez, aun nosotros mismos
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tengamos que hacer. ¢Hemos pensado que las oraciones para ha-
cer bueno c mal tiempo tiene las caracteristicas de una ora-
cion que pide Hilarias, junto a su valor de oracidn, pueden es-
tar cargadas de "magia'" enese ser tres? ¢qué Dios no es el ar-
quitecto fisico del mundo?

151 siguiente paso es trasladar las matizaciones teoldgicas a
las vivencias y formaciéon de los oyentes»

Les antiguos sacerdotes tuvieron la habilidad de transmitir -
un concepto de Dios, acomodado a las circunstancias»

JSsos rasgos circunstanciales hoy son perturbadores ante un cam-
bio de civilizaciones» Pero entonces sirvieren»

Nosotros, por mas purificaciones que hagamos del concepto de -
Dios, tampoco dejaremos deconcebir de modo circunstancial»

La eleccidén de cada una delas directrices, en tantc en que -
promuevan la unidad, dependerad de la eficacia que tienen para
el legro de esa unidad»

Con directrices de eficacia, en definitiva»
lio se epenen entre si.
Has aun se complementan»

Les que estan en una postura mas revolucionaria, necesitan el
resultado de los que desean ccinc ellos el encuentro del mundo
obrero con la Iglesia, y comprendan sus impaciencia y sus ten-
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Los que estan en una postura de mas moderacion necesitan el
acicate de hombres mas impacientes e impulsivos, que no les
permiten dormirse»

REFLEXION TEOLOGICA SOBRE EL FIN ULTIMO DE LA PROMOCION O-
BR2RA

Hemos reconocido teoldgicamente el valor de la justicia so-
cial, de la dignidad obrera y de la solidaridad universal -
que impulsa al movimiento obrero»

Un movimiento centrado en el hombre y su desarrollo solida-
rio estad llene de valeres positivos.

Una reflexidon sobre este punto orientara mas nuestra accion
pastoral, porque entre otras cosas, tal vez nos descubra u-
na de las razones del apartamiento de les hombres, no sodlo
de la. Iglesia sino aun de Dios.

El desarrollo del hombre y de la humanidad ¢ha de ser antro-
pocontrico c teocéntrico?

La promocion obrera colectiva ¢ha de ser antropccoéntrica o
teocontrica?.

¢Donde esta la meta final de la evolucién: en el hombre o en
Di1os?

La respuesta en uno y en otro sentido, lleva consigo conclu-
siones practicas muy diferenciadas.
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Supongamos que lograramos redescubrir la "imagen"™ de Dios»

Ho seria suficiente que el hombre aceptara intelectualmente a
Dios.

El hombre tiene que decidirse por una postura personal ante
Dios»

Puede estimarse como realidad obsoluta» Y, entonces, habra op-
tado por una postura actropocéntrica. No varia el problema que
esta postura antropccéntrica sea individual o colectiva»

Puede estimarse como realidad integralmente relativa, surgida
al ser por la bondad de Dios y orientada a la unidén futura, con
Dios» Y, entonces, habrad optado por una postura teocéntrica.

En ninguno de los casos se niega a si mismo, porque es una rea-
lidad» Pero, en un caso ee estima come valer obsoluto, y en -
otro ccmc valer relativo»

La tentacidon de antropocéntrismo siempre es una tentacién del
hombre»

Fue la tentacidén en la que cayd Adan*.

Pero, hoy esta agudizada»

Y, sin embargo, la postura antropocéntrica es frustante para el
hombre, porque el humanismo exclusivo es un humanismo i1nhuma-
no .

lio hay mads que un humanismo verdadero: el que se abre al Abso-
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luto. Lejos de 3er la norma ultima de los valeres, el hom-
bre nc se realiza a si mismo, sSi no es superandose.

El hombre supera infinitamente al hombre, Y este destino -
del hombre de superarse en el Infinito, le exige excentrarse:
saliendo de si mismo ha de centrarse en Dios.

Y, al hombre no le agrada este excentraili«txto.

Tal vez, esta resistencia a excentrarse es una de las razo-
nes de fondo mas teoldgica, aunque inconsciente, de la rup-

tura entre la Iglesia y el mundo obrero.

Cuando el hombre se integra en la comunidad eclesial, conti-
nua siendo él mismo, pero "renacido” en el Espiritu. Es una
nueva criatura.

rcr ello, si él continua viviendo, no s6lo es él el que vi-
ve, sino que también Cristo vive en él.

Por ello, la adhesidéon del mundo obrero a la Iglesia no se rea-
lizara nunca, si el movimiento obrero sostiene una postura an-
tropocéntrica.

Ka de aceptar centrarse en Cristo, para que sea”’Cristc quien
viva y vitalice divinamente al mundo obrero.

En esta excentracion en Cristo resucitado tienen sentido aspec-
tos inevitables de la realidad.

La teologia del desarrollo y de la accidén promocional entusias-
ma a los hombres de hoy.
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verc en la realidad cbrera hay iapctencias, hay resistencias,

hay fracasos, hay debilidades»

Su sentido teologice esta en que ncs han de servir de aprendi-
zaje doloroso de nuestra excentracicn. Esta alcanzara su pun-
to maxime el dia de nuestra muerte, cuando se decida definiti-
vamente el que Cristo sea quien ""nos vive"™ eternamente»

Rere esta excentracicn en Cristo no es definitiva»

Dios es trinitario y es con ese Dios con el que nos tenemos que
unir, con una union, que exige de nosotros vaciarnos de nuestra
finitud para adentrarnos en las moradas del Infinito»

Esta unidon, que es el término hacia donde camina el universo y
la humanidad, el hombre no puede lograrla con sus propias fuer-
zas» En una evolucidn de desarrollo, el hombre nunca pedra con
lo finito revelar al Dios que le es innanete, porque ese Dios
tiene: una iInfinitud transcendente»

Sera la obra de Dios que acabarad El revelandoseen plenitud,
al hacerse TODO en TODAS LAS COSAS/

Desde este termine final es desde donde tieneunaprespectiva
plena la TEOLOGIA DE LAS REALIDADES OBRERAS»
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SACERDOTES

EN EL TRABAJO

DENTRO DE

LA MISION OBRERA

Por, Michel Menant

al abordar este tema, me parece indispensable, precisar con to
da claridad que ha sido escrito, habiendo tenido en cuenta una
experiencia limitada,,, la de los sacerdotes obreros y "sacerdo-

tes en el trabajo™(l) en Francia»

No he intentado, en absoluto, adaptar este tema, a vuestra si-
tuacion porque no la conozco suficientemente. Por esto, 0s rué
go que lo recibais con el espiritu critico que se requiere en

caso semejante.

(1) "perros au travail” formula empleada en Francia para de-
nominar la segunda experiencia de sacerdotes obreros»
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Esta reflexidn estara dividida en tres partes:

- Una rapida memoria de la evolucidén acaecida en Francia den::~

tro del apostolado en el mundo obrero hasta la actual situa-

cion de los "sacerdotes en el trabajo".

-Una serie de reflexiones sobre el ambiente al que son envia
dos los sacerdotes en el trabajo y en el contexto apostélico

en el que se sitla su ministerio.

- Finalmente, el significado y la mision de los sacerdotes /

en el trabajo (con las condiciones que esto implica).

.- ETAPAS DE UN APOSTOLADO SAGEPDOTAL EN EL MUNDO OBRERO

Para comprender la historia de los sacerdotes obreros es ne -

cesario remontarse a mas atras.

a) En la Iglesia de Francis, entre las dos Guerras, al pri -

mer choque sufrido por la conciencia de numerosos sacerdotes,

la primera lIllamada,a una accidn sacerdotal mas "misionera", se

la debemos a la J.0.C. - .

La presencia en el corazén de la masa obrera, de apoé6stoles -
seglares, jovenes y mas tarde adultos, ha sido una verdadera

"provocacion”™ para los sacerdotes. .

Volveremos méas adelante sobre el sentido, :siempre actual, de
estos militantes y de los Movimientos que los animan. Ahora
recogemos sobre todo, el hecho.de que- se han formulado nu

merosos sacerdotes la pregunta siguienteNo estamos noso -

tros fuera de este mundo obrero? ¢ No somos nosotros "notables"
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segregados de la gente hacia la que el Sefior nos envia?.

b) En los afios de la Guerra 39-40, aparecen una serie de iIn -

fluencias que enlazan con la pregunta antes formulada.

En los campos de concentracion y en las fabricas, algunos sa -
cerdotes prisioneros experimentan ufia vida compartida plenameri
te con sus compafieros. Otros sacerdotes van a unirse a los jo6-
venes deportados (lo que se llam6 "El servicio del trabajo -
obligatorio”™ impuesto por los ocupantes ) Para continuar al -
iado de ellos la ayuda espiritual que les era necesaria. Para

Illevar a cabo esto no habia nada mas que una solucidén: hacerse

obrero.

Por entonces se funda la "Misidon de Paris"™. Algunos sacerdotes =

buscan en ella diversas formas de aproximacion al mundo obre- .

ro. " ] - s ...a : e

La convergencia de estas situaciones y experiencias apostoli-
cas, lleva al Episcopado francés a desear y a decidir el en -
vici de "sacerdotes a trabajar en las fabricas en unas cuantas

ciudades:"son los sacerdotes obreros".

En esta primerisima etapa so6lo se trata todavia de una intui-
cidon misionera, pero esta iIntuicién impulsdé mucho mas hacia
adelante al tomar conciencia los Pastores de que la Iglesia
tiene que evolucionar en algunas de sus estructuras para poder
unirse al pueblo <« (Por ejemplo, 1la parroquia que también de-

be ser, "misionera').

c) Es dificil describir réapidamente el periodo siguiente,Fue

el periodo de una auténtica "efervescencia"misione-"ar tanto

por norte de los "Pastores como por parte del pensamiento te-~
169 » 0
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Epoco muy rica, pero inevitablemente llena de tanteos y hasta
de incertidumbres doatrinales en lo referente a la verdadera ta

rea de evangelizar el mundo.

Enmedio de esta efervescencia los sacerdotes obreros tuvieron -
que realizar su dificil busqueda (busqueda tanto mas dificil -
cuanto que cierto numero de entre ellos no estaban preparados /

para este ministerio y desconocian el mundo obrero).

Por otra parte~y en este punto aparece capital con las perspéc-
ticas de los afnos- no fueron unificados en un esfuerzo conjunto

de la Iglesia, sino muy aislados en su blUsqueda.

No intentemos descubrir quienes fueron los responsables de este
aislamiento. Pero la realidad es que le faltd a la mayoria de /
los primeros sacerdotes obreros un diadlogo verdadero con los de_

mas apo6stoles del mundo obrero y en particular con una Acciodn

Catdélica Obrera adulta que aun no habia encontrado su forma apro_

piada. .

En estas condiciones eran inevitables errores e incomprensiones

reciprocas.

De todos modos y a pesar de las dificultades que salieron al p®
so, esta primera experiencia de sacerdotes obreros ha marcado
fuertemente el:mundo de los trabajadores. Era signo de que la

Iglesia amaba a los pobres y a los pequefios.

Cuando la Santa Sede mand6 interrumpir el trabajo en la fabrica,
buen numero de trabajadores sintieron esta retirada como un movi

miento de retroceso por parte de la Iglesia.
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d) EI apostolado en el mundo obrero pasé entonces por dias difi
ciles.”" Militantes obreros cristianos abandonaron la Iglesia que,
segln pensaban, testimoniaba su impotencia para comprender al

mundo obrero. Fue un periodo dificil pero fue periodo de busque-

da. - . -

Algunos sacerdotes buscan otras formas de vida de trabajo en el
artesano y con tiempo limitado. Otros van a vivir en algun ba -
rrio obrero pobre. Algunos contintan en la fabrica con permiso
de la autoridad episcopal. Los obispos que habian querido espe
cialmente a los sacerdotes obreros, no abandonan la idea de un
apostolado sacerdotal vivido y compartido con la condicién obre
ra. Animan en la blGsqueda de una forma de contacto con el muri-
do obrero. Y al mismo tiempo examinan las condiciones que hagan
posible el poder reanudar, un .dia, la experiencia de los sacerdo-
tes obreros. Una condicién les parece esencial: una auténtica
coordinacioéon entre los diferentes apoé6stoles del mundo obrero*®
(sacerdotes en parroquias, sacerdotes en el trabajo, religiosos,
militantes seglares). ¢(No es esta ademas, antes que ninguna otra,
la condicién para un apostolado fructuoso en el apostolado obre

ro?.

Para realizar esta coordinacién, estimulan y después se encar-
gan de las primeras experiencias de la "Mision Obrera"™ que tie
ne precisamente esta finalidad. (En la segunda parte volvere -

mos sobre este punto).

e) La ultima etapa de esta busqueda, marcada por el sufrimiento,

se situa en la trayectoria del Concilio.

A partir de Octubre de 1965, de acuerdo con la Santa Sede, la
Conferencia Episcopal de Francia decide reanudar la experiencia

de los sacerdotes en el trabajo. Esta reanudacidon debe hacerse
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bajo la autoridad del obispo del lugar, y a plano nacional, /
del Comité Episcopal de la Mision Obrera. Roma confia perso -
nalmente a Mogr. Veuillot, Arzobispo de Paris (Presidente del
Comité en estrecha relacion con el Cardenal Lefébvre, la res-
ponsabilidad de reanudar esta experiencia. Por otra parte in-
cumbe a la Misioéon Obrera el asegurar las mejores condiciones

para la eleccioén, la formacién de estos sacerdotes y para el

ejercicio de su ministerio.

Algunas semanas mas tarde se vota en el Concilio el decreto /
“"Presbyterorum Ordinis"™ con esta breve frase en el numero 8 :
"_..ya realicen trabajos manuales, participando de la condi-

ciéon de los mismos obreros'.
I1.- EL MUNDO AL QUE SON ENVIADOS LOS SACERDOTES EN EL TRABAJO

Hubiera sido légico hablaros sin mas de las condiciones en las
que se ejerce este ministerio. Pero me parece que esto seria
contrario al espiritu del Concilio que nos invita, siguiendo a
Juan XX111, a escrutar los '"signos de los tiempos"™ las condi -
ciones de vida y las aspiraciones de los hombres para adaptar

mejor la Mision eterna de la Iglesia al mundo actual.

Por esto, esta segunda parte versa sobre el ™"campo™ en que va
a desarrollarse el apostolado de los sacerdotes en el trabajo;
es decir, sobre el mundo obrero, su situacién respecto a la

Iglesia y también el conjunto apostolico en el que tienen que

tomar parte.
A) MUNDO OBRERO EN 196,

Se trata, por descontado, del mundo obrero francés. Pero en /

1967 menos que nunca existe un mundo obrero francés, aislado 7/
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de un mundo obrero espafiol, aleman, 1inglés, africano; se trata
de un mundo obrero que va adquiriendo conciencia de su realidad
internacional (la presencia de los emigrados en las profesiones

mas duras de la vida de trabajo es uno de los signhos)»

Lo que caracteriza a este mundo obrero - y es de capital impor-
tancia captar esto bien para que el sacerdote en el trabajo puf
da situarse realmente - es una situacidéon de dependencia, de in-
seguridad, una Talta de posibilidad concreta de expresion, de

ser reconocido realmente en la sociedad capitalista en que esta

inmerso. . -

A la dependencia de la vida de trabajo viene a afadirse, para
muchos, otra dependencia demasiado real de la publicidad y de
los diversos medios de presion sicoldgica en una sociedad de

consumo.

Bajo este aspecto, el mundo obrero, adn cuando no muera de ham-
bre, aln cuando su poder de compra se va mejorando poco a poco,
contintua con demasiada frecuencia privado de la posibilidad de
cultivarse y de hacer oir su voz. Sigue siendo, aunque menos
bre econémicamente, el pueblo de los "Anawim"™, de los pobres

doblegados y humillados.

Esta pobreza de dependencia, fuente de abundantes miserias es-
pirituales, es al mismo tiempo una provocacion a la afirmacidn
vigorosa y solidaria de cierto numero de aspiraciones y de va-
lores. Un obispo del Comité Episcopal de la Mision Obrera los

evocaba en los siguientes términos:

"Un sentido agudo de la justicia, la preocupa-

cion por la dignidad de las personas, el amor
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de la libertad, una solidaridad espontanea /
que se refleja en multiples rasgos de una ge
nerosidad conmovedora... Yy en el mundo obre-
ro una voluntad de edificar un mundo mejor,

un hambre de responsabilidad y de participa-
cion, un deseo de acceder colectivamente a /

una cultura verdadera y a una vida personal

y TFfamiliar realizada”. -

Se puede también afirmar con toda seguridad, porque nos lo
la experiencia, que el mundo obrero y el Movimiento

obrero son portadores de cierto humanismo mas O menos cons-

”...un pueblo que sufre tiene que decir al mun
do algo que nadie dira jamas, de la misma ms-
fiera, en su lugar. A través de su historia, /
el mundo obrero se ha hecho una gran idea de

la dignidad del hombre, pues ha experimentado,

en su carne las mutilaciones.

Ha descubierto a su manera que el hombre no

puede contentarse con la “satisfaccidon de sus
necesidades materiales, que primeramente esta
hecho para ejercitar su libertad y su respon-

sabilidad, que es solidario de sus hermanos.

Asi han aparecido cualidades humanas en un nue
vo relieve: solidaridad, gratiuidad, nuevas for
mas de fraternidad, sentido de la justicia, no
s6lo individual, sino colectiva. Una "cultura

obrera” ha tomado forma y aquellos que la viven

conoceryfeu riqueza espiritual. Es a través tes-
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tos descubrimientos como el mundo obres
ro contribuye a engendar poco a poco
un huevo humanismo, formado en el su-

frimiento y en la lucha..."(1).

El sacerdote que aborda el mundo obrero no se encuentra con un
desierto espiritual, sino con un mundo donde el espiritu del Se
fior opera ya misteriosamente. El sacerdote que va a compartir

la condicidn obrera debe conocer esto: si no, tarde o temprano,
caerd en la suficiencia del que piensa que tiene que aportar to_
do a aquellos a quienes es enviado. En primer lugar debe acoger
humildemente los signos del trabajo de Dios en el mundo de los
trabajadores (este punto cobraba particular realce en la sesiodn
de sacerdotes en el trabajo, de agosto ultimo, al cabo de seis

u ocho meses de vida de trabajo).
B) MUNDO OBRERO E IGLESIA

Este mundo obrero en Francia esta a menudo al margen de la Igle_
sia; es mas, de espaldas a ella. Evidentemente hay auténticos
cristianos, militantes testigos de la Iglesia en plena vida obre
ra. Pero son estos mismos militantes, asi como los sacerdotes y
religiosos mas ligados al mundo obrero, los que nos recuerdan

sin cesar cuan profunda es la separaciodn.

I10.-En primer lugar examinemos en qué consiste esta ruptura .
Probablemente se ha exagerado la influencia, sin embargo real |,
de las i1deologias - como el marxismo - en esta ruptura. Actual-
mente la influencia del marxismo parece perder terreno en el
mundo obrero francés y éste sin embargo no esta por eso mas uni-

do a la Iglesia. -

(1) "El sacerdote en la misidon obrera”, Pags. 24-25. [ ]
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La causa principal de esta ruptura és el convencimiento profun
do que tienen la mayoria de los trabajadores de no haber sido
comprendidos, de no haber sido reconocidos por la Iglesia en su
realidad de mundo pobre y victima de una injusticia, de una ;&li
enacion”. Y este convencimiento y el sentimiento de no ser reco

nocidos por una madre es algo que marca para la vida.

Los esfuerzos mas encomiosos y generosos para adaptarse, para /
estar mas cerca del pueblo, estan abocados al®"gracaso rotundo /
mientras el mundo obrero no perciba que sus sufrimientos y sus”
esfuerzos, su humillacidén y sus valores, son "asumidos" por la
Iglesia (1) y en contra de lo que se piensa, a veces, en otros
paises, la Iglesia de Francis esta lejos de haber alcanzado es-

too

29.- Y sin embargo hay auténticos cristianos que viven y actian
como testigos de Jesucristo en el seno de este, mundo al que son
enviados los sacerdotes en el trabajo. Cuando se habla de mili-
tantes o de movimientos de Accion Catolica, no siempre se com -
prende lo que representan profundamente. Estos no son primeramen
te " enviados” de la Iglesia al mundo obrero; sino que antes son
miembros de este "pueblo obrero” que comparten los sufrimientos
y esperanzas del mismo; son intimamente solidarios de sus heripa_
nos obreros. Y es en el seno de esta fraternidad obrera, de es-
ta solidaridad, donde ellos intentan, humildemente, dar testimjo
nio de Jusucristo y de su Reino espiritual. Su pertenencia coéns

ciente y activa al "pueblo de Dios"-pueblo sacerdotal y profé -

tico- ho los separa de ningin modo de su "pueblo obrero”; IDe otra

manera la levadura estaria fuera de la masal!

Pero este testimonio de Jesucristo "dentro de las comunes condi

(1) Cfr. Gaudium et Spes, nums.1-2; Ad Gentes, nums. 10 y 11
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clones de la vida en el mundo”™ (Lumen Gentium, n. 35) tiene ne

cesidad de los movimientos para ser plenamente verdadero y fe-

cundo: una JOC que sin cesar suscite en los jovenes trabajado-

res el sentido del amor a sus hermanos y del amor a Jesucristo

a quien encuentran en estos hermanos. Una ACO que prepara a los
militantes obreros cristianos adultos para examinar a la luz

de la fe, su manera de vivir y de luchar con sus hermanos, vy

también su manera de dar testimonio de Jesucristo.

Aparentemente, estamos lejos de los sacerdotes en el trabajo:
en realidad tocamos con ello un aspecto capital de su mision.
En efecto, primero tienen que enlazar con este esfuerzo de los
seglares cristianos y de los movimientos presentes en el mundo
obrero. No es su, mision llevar al mundo obrero una especie de
Iglesia 'prefabricada"™ de la que serian los Unicos arquitectos
y constructores. Deben, al contrario, contribuir a que el pue-
blo de Dios nazca en el corazén de un mundo, que es de antema-
no un pueblo humano, con sus riquezas espirituales y sus peca-
dos. El cometido del sacerdote en el trabajo sera, desde luego,
diferente, segln que encuentre o no militantes cristianos,alli
donde trabaje. Pero su ministerio no puede concebirse mas que
profundamente ligado al posible nacimiento de un laico obrero .
cristiano o al crecimiento en numero y calidad de los movimien
tos de Accion Catélica Obrera. No se trata de llevar de fuera
una institucidn, una '"organizacion™. Se trata de contribuir al
nacimiento de células vivientes del pueblo de Dios, con la con
viccion- y esto es importante - que elsacerdote no es mas que
el servidor de este nacimiento (uno planta, otro riega, pero

Dios da el crecimiento): servidor y no "jefe™.

Sin exagerar, podemos afirmar, que los movimientos de Acciodn
Catolica Obrera han inventado un nuevo modo de ser para la

Iglesia: no de ™"hacer venir™ dentro dela Iglesia a los in -
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fieles, sino infundir en las venas del mundo (obrero) Ilas
energias eternas, vivificantes y divinas del Evangelio” :
lo que Juan XXI11 confiaba como misién principal a la Igle
sia de este tiempo, al convocar el Concilio (1).¢,(No fue es

ta precisamente la gran intuicién de Cardijn?.

3Q0.- Al insistir de esta manera en el papel del laicado,
no se trata de minimizar el papel de los sacerdotes que

ejercen su apostolado en parroquias.

Si los menciono aqui, no es Unicamente para saludarlos de
pasada, sino porque el ministerio del sacerdote en el tra®
bajo no es independiente del suyo. ElI ministerio de estos
sacerdotes es, desde luego, de distribuir al pueblo cris-
tiano la Palabra de Dios y la vida sacramental.Pero la ex
periencia del apostolado en ambiente obrero, ha obligado

en cierta manera a redescubrir este ministerio tradicional

del clero parroquial. , -

Aun antes que el Concilio se lo pidiese - hubiera podido ,
hacerlo si antes .no lo hubieran realizado algunos sacerdo..
tes?-parrocos y coadjutores de "parroquias habian experimen.

tado la necesidad de un estilo nuevo. . .

Para, anunciar a Jesucristo al pueblo, obrero, hay que co-
nocer su vida, los acontecimientos que la moldean; hay que.
comulgar de corazén, con sus aspiraciones.; hay que apren -
der a compartir y a vivir con él. Y todo esto no se vive en
la "parroquia", sino en la fabrica, en los barrios, los
hospitales, las escuelas. -

(1) Constitucion. Apostélica Humanae Salutis,B.A.C.ConCoVat.
ilt,p*io. n«. 2, - - , - -,



Para poder proclamar el perddén del Sefior hay que saber descu -
brir que los trabajadores saben perdonarse entre ellos. Para
reconciliarlos con el padre, hay que conocer lo que les recon

cilia, lo que les une entre ellos (recordemos Efesios, Cap-11).

Para ser, de verdad, el hombre de la Eucaristia, sacramento de
la unidad, hay que ayudar, también a los trabajadores a vivir
su propia solidaridad en el espiritu de Jesucristo; hay que sa
ber ayudar a los que son cristianos a ser el fermento de este
amor fraterno y de esta construccidon de un mundo a imagen de
Dios. Un ndmero cada vez mas numeroso de sacerdotes en parro -
quia vive esto, con el deseo, al mismo tiempo, de aprovechar
todas las oportunidades para establecer un contacto con los -
alejados. Concretamente esto se refleja por la prioridad que
dan en su tarea sacerdotal a suscitar militantes y a mantener

movimientos de Accioéon Catélica Obrera, jJovenes y adultos.

Al mismo tiempo hoy religiosas que intentan vivir sSu consagra_
cion al Sefior, de manera que sea cada vez un signo mas compren
sible para los trabajadores: una pobreza que no se esconda tras
las paredes de un rico convento; una castidad que sea también

amor desinteresado y fraterno hacia los mas pobres.».

El sacerdote en el trabajo que no estuviera religado a este
esfuerzo de Iglesia, que converge a hacer avanzar el Reino de
Dios en el mundo obrero, no podria cumplir con su misién de

sacerdote de la Iglesia de Cristo.

42 .— Al decir esto, al fin y al cabo, se quiere dar a entender
el sentido de una Misién Obrera. La Misidon Obrera en Francia ,
no inventa un apostolado nuevo en el mundo obrero. Sirve de en
cuentro, hace que los diferentes apodstoles del mundo obrero -
dialoguen: para que busquen juntos las condiciones de una mejor

evangelizacion de los trabajadores.
O
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Su punto de partida: es la experiencia de un encuentro con la
vida de los trabajadores que han hecho sacerdotes, seglares y

religiosos de una manera y. otra; y que se comunican entre ellos.

Su busqueda: es el modo con que el Sefior estd ya presente en -
ese mundo y cémo podrad manifestarse y revelarse mas aun a la fe

de los hombres.

Sus miembros: son todos los que contribuyen con lo esencial de
su mision a la evangelizacion del mundo obrero: sacerdotes, re-

ligiosas, movimientos de Accion Catélica Obrera. -

Su Espiritu: Es el de un respeto a laTOcacién propia de cada
uno; no se trata tanto de una "direccién'™, como de unas Ilamas-

das. [

Donde existe, por voluntad del Obispo, es el signo de que Ila
Iglesia dispensa una atencion privilegiada a la evangelizacion
del mundo. No es una postura "tactica" o politica, sino es una

fidelidad al Evangelio: ™"los pobres son evangelizados™.

Este caracter levangélico de la prioridad dispensada al apostola_
do en el mundo obrero es de capital importancia. En la medida en
que la lglesia sea capaz de percibir las llamadas del mundo obre_
ro y responder a ellas siendo fiel a laFslabra del Sefior, el mun
do entero podra, percibir los signos de que el Reino” de"iDios es-

ta presente entre nosotros. - - -

Las formas de esta "Mision Obrera"™ pueden ser:legitimamente di-
ferentes segln los paises;"felizmente, esta diversidad es una ri

cueza de la Iglesia. . . :
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Pero donde no se realiza una auténtica convergencia de fuerzas,
arrancando de la vida misma de los trabajadores, donde no exis
te una verdadera comprensiéon de unos y otros, es dificil pen -

sar que los sacerdotes en el trabajo puedan ser un signho de

Iglesia.

I11.- SIGNIFICADO ¥ CONDICIONES DEL MINISTERIO |
DE LOS SACERDOTES EN EL TRABAJO

Tras haber considerado - quizas algo ampliamente - el contex-

to de la misiéon de los sacerdotes en el trabajo, hora es. ya de
preguntarse: .
¢Cual es el significado de su ministerio y cuales las condi-
ciones eo lea que se lleva a cabo practicamente ese ministe-

rio?

Significado y cometido de los sacerdotes en el trabajo.

La primera cuestion - .fundamental - es la del "por qué" del

sacerdote en el trabajo: su significado y su cometido.

a) A esta cuestidon, que la experiencia ira aclarando poco
a poco, da una primera respuesta el estudio sobre el '"sa_
cerdote en la mision obrera"™: '"para manifestar el amor

de Dios'": -

“"El trabajo del sacerdote no puede ser,
pues, una tactica. Sera un signo de es
te amor, una forma de manifestarlo de

manera auténtica, pobre e inteligible”

O
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— Si tiene el valor de signo particular /
(pero no Unico),.es en funcidén de la vida
y de la mentalidad de los hombres a quie-
nes tenemos la misién de revelar el amor

de amor de Dios"™ (1).

Signo del amor de Dios, signo, de la iniciativa, de D.io,s. en la.
salvacion de los hombres. El sacerdote no da este signo, es-
te testimonio en nombre propio, sino como enviado por la Igle-

sia de Jesucristo.

Los laicos son también Iglesia, miembros del pueblo de Dios.
Mas el hecho de que la Iglesia jerarquica envie, por inicia-
tiva propia, sacerdotes que compartan con los laicos la vida
de trabajo,entrafa para el .mundo, obrero un gran significad,o.
El laico sold es lalglesia de manera incompifeta Casi como el
sacerdote aislado del pueblo de Dios seria también un signo
incompleto de la Iglesia). El,envio de -los sa.cerdote.s en el /
trabajo marca la voluntad de los Obispos de que la Iglesia es
té presente mas .ampliamente alli...donde, se fragua Ila,,vida del

mundo obrero. - e - .. .. .-

"E1l interés de la presencia, con los lai -
.eos, de un cierto numero de sacerdotes en
la vida de trabajo seria asi el de Tacili
tar, en la practica, el descubrimiento por
los trabajadores de la misteriosa naturalLe
za de la Iglesia.de. Cristo, en su cabeza y
en su cuerpo, capaz por sus jefes como por

sus miembros de testimoniar un UGnico Amor,

(aby "El- Saco-r-do-te” en- lo* M-is-iOm*- Pskj * 45+

O
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que va al encuentro de los hombres en

los aspectos esenciales de su vida"(1).

N.Bo Subrayamos de paso, por otra parte, la importancia de-que
este ''gesto", este'signo"™ dado por la Iglesia de su amor pri-
vilegiado por los trabajadores, no sea el Gnico. Seria incluso
muy equivoco si no fuera acompafiado de un esfuerzo del conjun
to de los sacerdotes para consagrar una mayor parte de su tiem

po y de su corazén al apostolado en el mundo obrero.

b) Una vez recordado este significado del sacerdote en el tra

bajo, es menester tratar de precisar también su cometido, su

misioén.

Se trata de un "verdadero "ministerio sacerdotal'™, el docu -

mentd "El sacerdote en la Misiéon Obrera” lo expresa asi:

"Esta participacion (del sacerdote en
el trabajo asalariado ).,,- reclama de
manera absoluta la voluntad sin equi-
“ voco del sacerdote de ser signo de lo
que su ordenacién ha hecho de él: no
un militante laico mas, sina un hom -
bre entre los hombres cuya '"consagra-
cion" es querida para que la unidad
de la Iglesia se realice en la unidad

del Misterio Eucaristico" (2)

Los sacerdotes en el trabajo no son sacerdotes '"semi-sacerd_o

tes, semi—-laicos". Participan, como los demas sacerdotes, de

(1) 1b, pags. 45-46
(@ "El sacerdote en la Misidon Obrera"™, pags. 45-46
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ese ''servicio sagrado del Evangelio, a fin de que las naciones
sean una ofrenda agradable, santificada por el Espiritu Santo"

(CF.P.0. 2). También ellos ejercen ese "poder espiritual otor-

gado para construir la Iglesia"™ (lbid., n.6),.

Y, en cierto sentido, sienten aun mas que otros sacerdotes y
hacen sentir a la Iglesia jerarquica que el Pueblo de Dios no
se edifica al lado del pueblo humano. Les es méas dificil olvi-
dar que el Evangelio, que deben testimoniar, debe impregnar Ila
vida personal y la vida colectiva de los hombres cuya condiciodn

compartea. -

En la préactica, es a menudo dificil descernir, en principio,

una diferencia en-el testimonio dado por el sacerdote,engel tra-

bajo y el testimonio dado por un militante obrero cristiano.
Uno y otro testimonian el mismo Evangelio en una misma vida; Yy
mientras el”~sacerdote no sea conocido como tal, el "signo"™ en
cierta.manera es el mismo. -S6lo cuando rei sacerdote es conoci-
do como sacerdote enviado por la Iglesia aparece una nueva sig-

nificacioén. . .

Queda que la mision propia del sacerdote debe tener consecuen-
cias en su actitud: en ese sentido debo de nodo especial querer
ser "servidor” humilde y fraternal de SUS compafieros de traba-
jo. Esta misidén le mueve a tener de conoinuo la inquietud de
despertar a los hombres j sus responsabilidades humanas y a -
ser muy sensible a todo lo que exppese un deseo de justicia y
de solidaridad. Ciertamente también el militante laico,, pero

de manera particular el sacerdote debe buscar (y cuando sea
posible, revelar) "como"™ es "asumido"™ todo eso por la Iglesia ..

pueblo de Dios, como todo eso contribuye a la construccidn del

O
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Cuerpo-lglesia (pensemos en el cap. 12 de I Cor. y 1V de Efes.).

Insisto en el aspecto del servicio humilde y fraternal, porque
esto sera con frecuencia un signo, accesible a los trabajadores,
de la naturaleza del sacerdote y de su papel especifico en la
Iglesia. De ahi resulta para el sacerdote en el trabajo una ext
gencia de gran discrecidn: estarian en contradiccién con el fin
perseguido toda publicidad exagerada, asi como toda actitud pa-

ra hacerse valer personalmente.

Pero entramos ya en los que podriamos Illamar las '"condiciones"

del ministerio de los sacerdotes en el trabajo.
B) Condiciones del ministerio de los sacerdotes en el trabajo

Bajo este titulo general, voy a reagrupar cosas bastante diver-
sas como son las que actualmente son retenidas en Francis por

el Episcopado. -

- una exigencia de verdad en la vida de trabajo

- lo que concierne a la eleccion y formaciéon de los sacer-
dotes en el trabajo. -

- Finalmente la cuestiéon de su vida de equipo, entre ellos

y con la Iglesia local y diocesana.

Todos estos punto brotan de la experiencia de los sacerdotes
obreros y de una reflexidon hecha constantemente con los nuevos

equipos de sacerdotes en el trabajo.

a”™ Situarse de verdad con relacién al mundo obrero

Primera condicién: la de situarse de verdad con relacién al

mundo obrero:

O
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] — ser verdadero es ponerse en principio en la condicién del
obrero que busca trabajo sin "relaciéon", Rechazando la -

facilidad de le complacencia de un amo*

- es también tomar en serio su oficio, mejorar su competen-

cia profesional, rehusando el acceso a una cualificacion

demasiado importante (se tra“ta de permanecer pobre con -

- los pobres).

- es vivir la solidaridad obrera y rehusar como los trabaja-

dores lo que sea un insulto a la dignidad del obrero. - -

- es plantearse, cuando se presente la ocasion, la cuestion
1 - de la pertenencia a un sindicato. La eleccidon debe guiar-
se ante todo por un analisis serio de la situacidn, sobre

un plan humano: 1igual que el laico militante, el sacerdote

en el trabajo no debe éscoger un sindicato "porque hallara

en él mas incrédulos™, sino porque, en su conciencia de -

hombre, cree que en ese sindicato es donde serviramejor

a la promocién colectiva de los trabajadores-.

Acerca de este aspecto del servicio de la promocién colectiva -
del mundo obrero hay que subrayar como un’punto de busqueda ac-
tual del episcopado de Francia, el de la participacion de los
sacerdotes en el trabajo a las instituciones del mundo obrero,
Las condiciones actuales limitan esta participacion a la adhe-
sidn a un sindicato, pero no autorizan que esta participacion

Ilegue a la toma de responsabilidad, cualquiera que sea.

En realidad, para cierto numero,, el problema, se plantea- seria-
mente: aldn permaneciendo en situacién de "servicio humllde y

fraternal™, ¢no seria normal poder participar mas activamente
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a la promocién colectiva del mundo obrero?. La cuestidn esté
planteada y es el objeto de un estudio abierto y confiado con

el episcopado.

En la medida en que el sacerdote en el trabajo se esfuerza por
respetar esta "verdad humana®lde su situacién, se harda mas sen
sible a 1o que constituye el mundo obrero: particularmente a
todo lo que constituye su vida colectiva, sus aspiraciones , .
su lucha necesaria por la jJusticia y la dignidad. Ahora bien
para ser ministro del Evangelio en medio del mundo obrero, es
preciso que pueda, conforme a los términos del decreto "Ad Gen
tes”: "insertarse en su grupo humano, con el mismo movimiento
con que el mismo Cristo, por su encarnacién, se vinculé a las
condiciones sociales y culturales determinadas de los hombres

con los que vivido" (Ad Gentes, n.10).

Esta exigencia de verdad lIlama a otras. Porque no podra logar
la un sacerdote cualquiera sin preparacién, y sobre todo no -~
podra lograrla un sacerdote aislado de los otros y de la Igle

sia que le envia.
De ahi una segunda serie de condiciones,
b) Eleccidon y formaciodn

En primer término hay que considerar aqui el problema de Ila

eleccion y de la formacién del sacerdote en el trabajo.

Con harta frecuencia se ha presentado el ministerio del sacer_
dote en el trabajo como un ™carisma personal™. En realidad es
una mision de Iglesia que, aun teniendo en cuenta las aptitu-

des y aspiraciones personales, refleja primeramente el doble

»H
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caracter de toda mision de Iglesia: reflexidon en equipo y de-

cision que emana de la autoridad jerarquica.

1. Elecciodn

¢ Cuales son los criterios que guiar, esa eleccion? He aqui al
menos aquellos que, por expex®iencia, han parecido iImportantes

en Francia.

- En primer lugar, el equilibrio humano, la salud fisica y -
psicolégica del sacerdote. En este aspecto un spiido senti-
do se revela siempre preferible a una generosidad demasia-

do exuberante.

- M&s también la experiencia anterior derun'ministerio sacer-

dotal en medio obrero: "un minimun de tres afios de ministe-

rio parroquial y de Accién Catélica Obrera"™, precisa el docu-

mentd del Episcopado .francés. -

- La experiencia ensefia que es importante que el sacerdote ha-
ya manifestado su patitud para vivir su fe y su sacerdocio
en medio de incrédulos o de gentes separadas de la Iglesia.
Porque el ministerio del sacerdote en el trabajo es una -
“"prueba™ para la fe (viendo bien cuanto“"hay de positivo en

la prueba).

Concretamente la elecciodon-tras consulta de sacerdotes y laicos
con responsabilidad apostélica en un sector de Misién Obrera
por el Obispo del lugar y, eventualmente, por su Superior re-
ligioso. Pero se requiere el acuerdo del Comité episcopal de

la Misi6on Obrera.
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2. Formacioén

La formacion de los futuros sacerdotes en el trabajo se efectla
seguidamente en tres tiempos (actuaimente nos encontramos en el

segundo):

-un afio llamado de "formacidén” que consta de cierto numero de
sesiones y de encuentros. A continuaciéon de la mas larga de
estas sesiones (5 semanas) los sacerdotes empiezan a trabajar
en a-quel trabajo en que han adquirido una formacién profesio-

nal .

Se han vuelto a reunir dos veces por region, para reflexionar,
con representantes de un equipo nacional encargados de esta mi
sién por la Comisidon Episcopal de la Misién Obrera. A continua
cion una sesion de 10 dias clausuraba el afio de- formacidén, con

tando los sacerdotes, dé 6 a 9 meses de experiencia de trabajo.

- Los dos afos siguientes constituyen un periodo de 'prueba"™, .
a1l término de la cual el Obispo confirmard o no la mision de
los sacerdotes en el trabajo de su didécesis, tras consultar

a los responsables de la Misioéon Obrera.

- Por fTin, los sacerdotes en el trabajo se beneficiaran con -
sesiones periddicas de estudio, cuya frecuencia y contenido

aun queda por precisar.
c) Vida de equipo

En 1o que respecta a la vida de equipo de los sacerdotes en el

trabajo, se siguen dos practicas:

O
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- la vida de equipo entre sacerdotes en el trabajo (con 3 ¢
4) en una casa comun en la que pueden habitar, si este es
posible»., o al menos encontrarse para comer en comdn y -

vivir en equipo.

- la insercidon en un equipo de sacerdotes én parroquia, cuan-

do el sacerdote en el trabajo es uno solo.

En la practica se ha dado preferencia a la primera férmula! per-
mite mejor a los sacerdotes en el trabajo compartir la condiciodn
ordinaria de los obreros y buscar conjuntamente cémo ser sacer-

dotes en una vida obrera.

La vida de equipo, en realidad, comprende algo mas que el hecho
de vivir en comun. Exige una verdadera revision de vida, a la
luz del Evangelio acerca de la accidon del Espiritu de vida de
los trabajadores* Ella hace posible también una verdadera ple-
garia de equipo, de la que la concelebracion es la cumbre y el
alimento. Se elige un responsable en cada equipo, de acuerdo -

con el representante del Obispo en la Mision Obrera diocesana.
d) Vinculos con el conjunto de los apdstoles del mundo obrero.

La experiencia ensefia que, si es importante que los sacerdotes
en el trabajo formen verdaderos equipos de apé6stoles, no es me-
nos importante el que existan vinculos muy reales en el conjun-

to de los apé6stoles del mundo obreroj

- con militantes obreros critianos y los responsables de los
Movimientos de Accioéon Catélica obrera: OCA,JOC, JOCF.( de
be notarse que no basta contentarse con contactos con los
responsables adultos puesto que los sacerdotes en el tra-

bajo deben contrituir, donde ellos se encuentran,al naci- C)
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miento, decui laicado joven).

- vinculos igualmente con los sacerdotes del sector, a quienes
ya conocen en general. Cuando existen en los equipos sacerdo_
tales sacerdotes que consagran una parte de su tiempo al tra_
bajo manual, el vinculo con los sacerdotes en el trabajo es .
mas facil. Es de notar, no obstante, que, a diferencia de Ilos

sacerdotes en el trabajo, esos sacerdotes que trabajan a 'ree
dia jornada” estan ante todo encargados de un ministerio pa-

rroquial o de una consiliaria de Accidéon Catélica.

Esos vinculos se fTacilitan grandemente por la existencia de

una coordinacioén; la que precisamente realiza la Misidon Obrera.

Las estructuras de diadlogo y de busqueda entre sacerdotes, re-
ligiosos y responsables laicos ofrecen un modo de insercidon fAor
mal a los sacerdotes en el trabajo» Pero permiten, sobre todo,
que esa iniciativa misionera de la Iglesia en el mundo obrero

dé mayores frutos.

El envio de los sacerdotes en el trabajo es una prueba del amor
privilegiado de la Iglesia por el mundo de los trabajadores y

un signo de su voluntad de estar presente en él.

Mas hay que volver a decirlo antes de terminar: ese signho soé6lo
puede ser verdaderamente fecundo si toda la Iglesia orienta sus

esfuerzos hacia la Evangelizacién del mundo obrero.

La coordinacioéon realizada en los sectores misioneros y en las

didcesis en que existe la Misidon Obrera, permite a la vez:

- que los sacerdotes en el trabajo se sientan parte activa
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de una obra comun de evangelizacidon. Son enviados a la vi-
da obrera* Pero ya existen en ella otros testigos de Jesu-
cristo: militantes laicos, miembros desde simpre de ese -
pueblo obrero en el que contribuyen a hacer nacer el pue-
blo de Dios* Otros apo6stoles, sacerdotes, religiosas, re-
ligiosas, participan con ellos a hacer de la Iglesia de
Jesucristo el "sacramento de salvacion” en el seno del -

mundo hacia el que son enviados™
que el valor misionero del ministerio de los sacerdotes en
el trabajo sea un fermento de renovacidon para el conjun-

to de los sacerdotes y de la Iglesia*

sentido mismo de una Mision Obrera es el de permitir a la

Iglesia dar ese testimonio.
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