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PRESENTACION

CORINTIOS XIII aborda en este nimero un_ tema can-
dente de nuestro tiempo: la margimacmn social. Caritas es toda
ella solicitud y compromiso con los mar?mados. De otro modo
no tendria sentido su sery actuar en la Iglesiay en la sociedad.
“Caritas no es un medio para atender necesidades; es eso, pero
es mucho mas: es la expresion practica del amor. A través de
ella la Iglesia vive su dimension esencial de la caridad; caridad
que se extiende a todos los hombres, pero que se concreta de
modo mas significativo_en los mas debiles, en los mas necesi-
tados de amor... los millones de marginados que hay en nues-
tra sociedad; alrededor de siete. millones de personds padecen
algin tipo de marginacion; ancianos, indigentes, minusvalidos
fisicos y psiquicos, alcohdlicos y drogadictos, prostitutas,
minorias étnicas y culturales, etc. Todas estas personas y grupos
sufren una serie de carencias y exclusiones que dificultan seria-
mente su desarrollo personal’y su integracion en la sociedad”
(Comision Episcopal de Pastoral Social).

Desde distintos angulos la_reflexion de Caritas sobre el
problemg de la marginacion social es una constante. La labor
que realiza a través de todos sus programas viene profundi-
zando en la realidad de la marginacion social y sus causas, Y,
lo que es mas |mPortante,_como ha dicho recientemente ‘el
Presidente Nacional respondiendo a lapregunta sobre laactitud
de Caritas ante la necesidad de denunciar la realidad social de

0

indice



Vi

los marginados: “ ¢no deberia_ ir esta denuncia acompafiada
de la céquera X pasividad de millones de cristianos ante este
estado de cosas’

LO QUE DENUNCIAMOS ES ESA CEGUERA. NO
NUNCIAMOS éla realidad’, SINO QUE CON LA R
'GRITAMOS9 ,

LIDAD™ (Caritas en la década de los 80).

La revista CARETAS ha dedicado nimeros especiales al
tema, y siempre en todos sus numeros difunde el mensaje de
solidaridad de nuestra institucion con los marginados.

DOCUMENTACION SOCIAL ha estudiado en_su nimero
28 el tema: "Sociedad y Marginacion™ Los Subsidios Litdr-
qlcos de estos afios han ido en ésta linea. Ealtaba la dimension
eologica_en el conjunto de nuestra reflexion integral sobre la
marginacion. He aqui el ,sen,tldo’\y el alcance de &ste nimero
que hoy damos a la luz publica. No es abundar eti loya profu-
samente estudiado por otras publicaciones del género. Se trata
de aportar los fundamentos teolggicos de la opcion y compro-
miso de Caritas con los marginadas. En el marco de 1a libertad
¥2 responsabilidad propia de” los autores, esta reflexion de CO-
INTIOS XIHI podemos decir que indica las pistas por las que
discurre el compromiso de Caritas con el mundo de la margi-
nacion,

Sabido es, por otra parte, como el tema de la catequesis
ocupa hoy lugar preferente en las tareas pastorales de la Iglesia.
A este respecto y en conexion con nuestro problema, Juan
Pablo |l ha reafirmado “el cuidado que tendra la catequesis de
no omitir, sino iluminar como es debido, en su esfuerzo de edu-
cacion en la fe, realidades como la accion del hombre por la

DE-
EALIDAD
U INJUSTICIA Y NUESTRA RESPONSABI-
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liberacion integral, la busqueda de una sociedad mas, solidaria
fraterna, las luchas por la justicia y la construccion de la
paz” (Catechesi Tradendae,

Educar en la fe asumiendo la promocion integral del
hombre implica una “educacion en la caridad liberadora”,
creadora de un modelo de creyente y de una comunidad cris-
tiana: <¢est[%o y agente de justicia... artifice de justicia y_de
verdadera liberfad, "a la vez que forjador de caridad social”
(Juan Pablo 11 en Mgjico).

~ CORINTIQS XIII en este nimero quiere aportar algunas
pistas —especialmente en la seccion de “Experiencias”™—arien-
tadas a los marginados: para una catequesis “ante todo, de los
nifios F de los jovenes fisica y mentalmente minusvalidos.
Estos fienen derecho a conocer ‘como los demas coetaneos el
misterio de lafe... de los emigrantes, de las personas marginadas
por la evolucion moderna, de las que viven en las barriadas de

las grandes metropolis” (Catechesi Tradendae, 41y 45).

. Se pretende ofrecer, _Principalm_ente, algunas aproxima-
ciones a'la teol_o?la de Caritas en funcion de su opcion ante el
problema: la asistencia, la animaciony la denuncia.

_ En primer lugar se estudia el hecho social de la margina-
cion en Espafa, de la mano de Francisco Salinas. ES preciso
conocer la realidad a que ha dado lugar una sociedad organl-
zada y movida por. un dinamismo social injusto que produce
subproductos y residuos marqmales de pobreza y marginacion.
Hay que denunciarlo y_postular un modelo desociedad en la
que los marginados participen responsablemente.

Manuel Gesteira nos aporta los fundamentos hiblicos de
esta denuncia y refleja en su denso trabajo —extenso de verdad,

0
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pero hemos preferido que nuestros lectores puedan disponer en
un solo trabajo de un material completo sobre el tema— las
raices biblicas de la “caridad liberadora”ante elfenomeno de la
marginacion.

Joaquin Losada desarrolla, con “sinceridad en el hablar”,

“los determinantes que entran en juego en la relacion de la Igle-

sia_con los pobres™ y encuadra ‘en ‘esta perspectiva a Caritas
como “principio de cancienciaciony e_van%,ellzamon de la Iglesia
misma, en orden a la afirmacion de Su identidad

. Felipe Dugue traza yna sintesis de la evolucion historica de
la imagen  teologica de Caritasy la marginacion, hasta llegar a la
comprension dé esta diaconia "eclesial como servicio en"el que
“hacer caridad no sera solamente asistir al marginado, promo-
cionar personalmente al ma_r%mado, sino ademas, y englobando
lo anterior, reunirlo en_la historia y en lacomunidad humana e
insertarlo en un dinamismo social justo y solidario en el marco

del plan liberador de Dios en Cristo”.

Sigue, a modo de indicador, un estudio de Vicente José
Sastre sobre un sector importante del mundo de la margina-
cion: nuestros mayores. Juntamente con la seccion de realiza-
ciones encaminadas a dar solucion a los problemas de la margi-
naciony brindamos de algin modo el panorama de la situacion
y luchd para erradicar el problema.

Hubiésemos deseado. —en la seccion_de realizaciones-
mostrar algunos testimonios mas. Es obvia la imposibilidad
por razones de espacio. Se han escogido obras de regiones en
las que el esfuerzo y compromiso con determinados secfores
de marginados puede ‘ofrecer pistasy estimulo para las demas.

0
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_Con el fin de que este nimero proporcione, dentro de_ lo
posible, abundante material para la labor de formacion, esRemaI-
mente en Caritas, en la habitual seccion bibliografica nemos
incluido una seleccion de textos del Magisterio Eclesiastico
sobre los pobres 'y marginados.

_ finalmente, %Jisiéramos que este servicio de Caritas Espa-
fola, a través de CORINTIOS XIII, contribuyese a un avance
en la solucion de los problemas de los marginados.

Felipe Duque

0
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Por Francisco Salinas Ramos

“En ios cambjos actuales, tan rofungosy
tan rapidos, el hombre s¢ descubre a diario
de nuévo y se pregunta por el sentido de

su proplo ser y de”su supervivencia colec-

Octogessima Adveniens, n. 7.

“Verse libres de la miseria, hallar con mas
sequridad 1a, Hro ia iubmstenua la salug,
una ocupacion estable; participar todavia
mas en Ias responsabllldades fuera de toda
o?reswn al abrigo e situaciones que
enden su dignidad de hombres; ser mas
msttrmdos en-una p aabrathlacerI conocer
ener mas para ser mas: fal es la aspira-
0|on de Iosaho?nbres derﬁ P

Populorum Progressio, n. 6.

0
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INTRODUCCION

Sin duda alguna que la humanidad esta viviendo un perio-
do nuevo, cuya caracteristica son los cambios profundos y ace-
lerados; es decir, estamos viviendo en una ‘Verdadera metamor-
fosis”. Pero no todos somos agentes de esos cambios. Son muy
pocos los que “dominan” la situacion; son éstos los que plani-
fican algunos de los cambios, pero lo hacen en provecho per-
sonal y de los suyos. No hay una organizacion y planificacion
de los” cambios y menos adn de los estructurales. jEsto no
interesal La mayoria, el Pueblo, tiene que aceptar esta situa-
cion; aunque a veces protesta y reivindica sus derechos, m_u?/
pocas es oido, no tiene poder economico, ni politico, ni social,
no pertenece a la élite que concentra todos los poderes.

. Esta desigualdad de fuerzas, donde unos pocos son ios que
tienen mucho 'y muchos los que tienen muy poco; donde unos
son los que producen, consumen, etc. y otros son improduc-
tivos, consumen lo minimo para vivir y ‘algunos ni esto; donde
unos mandan y qtros obedecen, etc., es fruto de una logica
capitalista, en definitiva, de un sistema de produccion capita-
lista y, por lo tanto, de un modelo de sociedad capitalista.

Esta sociedad, por la propia l0gica de su funcionamiento,
produce marginacion. “No son los individuos los que se mar-
Flnan por su no adaptacion a la sociedad, es la sociedad capita-
Ista, tal y como funciona, la que les margina”. Esto nos llevaria
a analizar las causas estructurales de la marginacion, lo cual no

vamos a realizar 1.

_ Tampoco vamos a estudiar las teorias de la marginacion
social, ni las causas y consecuencias, ni los sectores de margi-
nados. Sobre estos y otros aspectos mas, existe un estudio pu-

0
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3

blicadg por Céritas Espafiola con el titulo de “Sociedad y Mar-
ginacion” 2. Desde otras perspectivas existen libros y revistas
gue tratan el tema, fundamentalmente desde el punto de vista
e la casuistica, sin llegar a profundizar en la raiz misma de
toda marginacion 3.

Las aspiraciones de los hombres de hoy, muchas veces s
ven frustradas y mas en una sociedad en cambio, y mas adn
cuando_ el modelo de sociedad que estd “en cambio” responde
a un sistema capltallsta. No se busca una transformacion, un
cambio de modelo 0 de sociedad, sino que se va hacia un conti-
nuismo o un reformismo, 0 lo que es peor, todo s queda en
una “pudorosa mutacion semantica”.

Nosotros, para estudiar la mar,(i_ln_amén en este articulo,
hemos preferido hacerlo desde el analisis de algunos de los cam-
bios acaecidos en los Ultimos, afios en Espafia. Las dimensiones
de este articulo no nos ?ermlten analizar uno For uno los cam-
bios ocurridos, sino que tocaremos algunos de ellos:

— Cambios en la poblacion espaiiola.

— Cambios en la vida familiar.

— Cambios en la estructura ocupacional.

— Cambios en el sistema educativo.

En cada uno de estos puntos no analizamos los cambios
desde una perspectiva socio-economica 4, los presuponemos,
sino que vemos la existencia de la marginacion como fruto y
consecuencia del cambio. EI analisis no es exhaustivo; s0lo €

una pista para que el lector continde su analisis y reflexion. Lo
que se pretende es abrir un nuevo marco teérico para analizar

0
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4

la marginacion no desde un punto de vista individual y casuis-

tico, smo de grupo: el grupo que padece la marginacion globa-
lizante de esta'sociedad competitiva y consumista.

1
CAMBIO Y MARGINACION

Partimos de la constatacion de dos hechos; 1) Que en Es-

paiia, en los Ultimos 30 0 40 afios, se ha podido observar un
‘acelerado proceso de cambio social”. 2) La existencia de un
alto porcenteg_e de la poblacion espafiola que no se beneficia ni
es agente de dichos cambios, estos son los marginados.

Respecto al primero, nadie lo pone en duda. La Espafa

actual, sin temor a equivocarnos, es “completamente dife-
rente” de |a Espafia de la postguerra y, aun mas, de la de prin-

cipios de siglo.

_En 1971, Salvador Giner decia; “ ... nos encontramos con
la disminucion drastica del proletariado rural, de la poblacion
agraria; con la diversificacion ocupacional de las clases obrera
y media; con los cambios importantes de mutalidad y conducta
en muchos niveles; con aumentos sustanciales de la movilidad

?eogréfica y vertical; con aumentos en volumen de ciertos sec-

ores clave:“estudiantes, intelectuales, técnicos” 5.

En cuanto al segundo hecho, es una consecuencia de a so-

ciedad capitalista, donde unos pocos son los que monopolizan
el poder econdmico, politico y social. Estos se constituyen en

agentes del cambio, sin tener en cuenta al pueblo. En Una so-

0
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ciedad como la nuestra, donde la desu]]ualdad social y econo-
mica alcanza magnitudes inimaginables, nos encontramos,
junto a esa pequefia burguesia que todo lo tiene y lo puede,
al gran proletariado y lumpemproletariado, al improductivo,
al gue no puede consumir, al rechazado legalmente... en defi-
nitiva, al marginado.

2
CAMBIOS EN LA POBLACION ESPANOLA
Son dos los aspectos fundamentales que vamos a tratar
aqui:
1. Crecimiento y distribucion de la poblacion.
2. Migraciones interiores y exteriores.

1. Crecimiento y distribucion de la poblacion.

‘La poblacion espafiola en lo que llevamos de siglo se ha
duplicado.

0
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Afios Poblacion
1900 18.616.630
1940 26.014.278
1960 30.528.539
1970 33.956.047
1979 37.550.829*

*  Poblacion calculada cf. INE, Anuario Estadistico
1979. Para 1980 se calcula 37.998.239.

La distribucion es muy desigual; mientras que las regiones

de Catalufia, Vascongadas y Baleares ganan en densidad, Extre-
madura, Castilla-Leén y Galicia pierden poblacion. Esta des-

iqualdad se ve mas claramente por provincias: en Barcelona,

adrid y Vizcaya hay més de 470 habitantes por km. cua-

drado; y en Guadalajara, Teruel y Soria apenas se llega a 12
habitantes y menos por km. cuadrado.

Este hecho va_a producir dos fenomenos, que tienen su
relacion con la marginacion.

a) Se da un “proceso progresivo de desertizacion” de las

zonas rurales. Son muchos los pueblos t1ue han visto disminuir
su pohlacion y, en mas de un caso, hasta llegar a desaparecer.

~ En la actualidad, hay PUEBLOS y hasta COMARCAS que
estan abandonadas, MARGINADAS 6. Si antes se preparaba a
su poblacion para salir 1, hoy se la tiene que preparar y animar
para quedarse en su pueblo.

indice
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Estas “bolsas de pobreza™, que estan localizadas en Extre-
madura, Galicia y Andalucia, preferentemente, reclaman su
atencion de los organismos oficiales y privados. Su atractivo no
es solo como lugar de turismo, sino como centro de produccion
Y generador de puestos de trabajo. La agricultura y la ganaderia,
a industria de transformacion y la comercializacion, hasta
|legar directamente al consumidor,”se han de crear y potenciar.

Estos pueblos marginados em?en, en justicia, una infra-
estructura minima: agua potable, Tuz, alcantarillado, una es-
cuela con sus, respectivos maestros. (no “concentraciones esco-
lares”), servicios sanitarios, jubilaciones y pensiones, etc. Qué
lejos estan algunos pueblos de alcanzar” éstas y otras necesi-
dades primarias.

El campo y el campesino espafiol han sido y son olvidados
or el resto de” la poblacion espafiola. Conviene decir: jBasta!
ntre todos procuremos que “el campesino se sienta orgulloso

de su p8r0fe5|on”, de su tierra, porque “ser campesino es her-
moso” 8.

. Estas palabras, aunque para muchos oidos suenen a dema-
%ogla, no son tal. Son distintas las experiencias que se estan
esarrollando en diversas zonas del Estado espaiiol. Las realiza-
ciones y los frutos se estan palpando a distintos niveles 9. El
joven y la mujer campesinos se sienten personas y no objetos,
su, trabajo es valorado; aunque adn por diversos” sectores son
criticados y se alegrarian muly mucho i desapareciera esta
nueva forma de organizacion del campesino espafiol.

) EsP_aﬁa vive un ‘proceso de urbanizacion” Sobre
?artlcu,lar, Salustiano_del ~Cam%o dice que “la Espafa de nues-
ros dias es ya una Espaiia urbana en trance de transformarse
en metropolitana” 10. Lo que es orgullo para los demografos,

este

0
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no lo es para ciertos sectores de poblacion como, por ejemplo,
los MINUSVALIDOS FISICOS. _Estos encuentran grandes
barreras arquitectonicas en las viviendas, en los transportes,
en las vias. Se exigen viviendas adecuadas, adaptacion de todos
los edificios y transportes publicos, instalaciones de servicios
adecuados para ellos.

Los minusvalidos fisicos y psiquicos, son alrededor de

1.350.000; la mayoria de ellds son considerados improduc-
tivos 0 con poca capacidad para producir, y, como conse-

cuencia, se encuentran fuera del circuito de "consumo. A la
marginacion ar?unectomca, econdmica, hemos de sumar la
marqmamon en fa |
tica laboral, de sanidad, ensefianza, etc.

El cambio de la Sanidad espaiiola ain no ha llegado al

establecimiento y difusion de “Centros de prevencion, orien-

tacion, diagnostico y sequimiento” de la disminucion psi-
quica. Existen algunos, faltan muchos mas.

Estamos. lejos de contar con los Servicios necesarios donde
puedan acudir Tos_ “usuarios” con pleno derecho, como, par
ejemplo, los Servicios de Sanidad en general (socializacion de la
medicina, rehabilitacion fisica y psiquica, medicina preventiva,
etcetera) 0 los de asistencia 5(servwlos a domicilio, miniresi-
dencias).

En cuanto a equipamientos, ain estamos mas lejos. Cen-
tros de “educacion especial”, si para aquellos casos qgue lo re-
gumran y N0 como norma general, Pues la educacion de los
eficientes ha de estar inserta en las escuelas “normales”.
Ambas han de ser obligatorias y (Ilratm_ta_s a todos los niveles,
Centros de FormacionProfesional suficientes y con personal

a esfera de las decisiones frente a su problema-

0
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adecuado para que los preparen en aquellas labores “ad hoc”
segun su minusvalia y segun el mercado de produccion y de
rentabilidad. Centros "0 Clubs de Tiempo Libre suficientes,
donde puedan participar sin sentirse por ello disminuidos.

En las ciudades-dormitorio, con sus grandes bloques,
donde lo normal es la especulacion del suelo’y el robo en los
precios de los pisos o colmenas, no hay sitio para los GITANOS,
pues éstos requieren mas espacio. Los ANCIANOS se asfixian
en un piso de_ridiculas dimensiones, los NINOS no tienen zonas
verdes donde jugar.

_Los especuladores del suelo ng piensan en viviendas. uni-
familiares y lo suficientemente amplias donde la vida del gitano
se humanice y las relaciones se transformen logrando una mayor
convivencia biajo un techo digno y calido.

_¢Por qué levantar muros y poner obstaculos a un sistema
de vufa, como es la gitana, sin que el payo ceda algo de su parte?

. En definitiva, la concentracion urbana sin planificacion ra-
cional 'y sin vision de futuro, como la que existe en nuestra so-

ciedad,” favorece indirectamente la delincuencia, el consumo de
drogas y de alcohol, etc.
2. Migraciones interiores y exteriores.

En la (ltima década, mas de 13.000.000 de personas han
cambiado de lugar de residencia. Un buen porcentaje de ellas,

en busca de un mayor bienestar. Casi todas, por razones econo-

micas. Barcelona, Madrid, Baleares... han sido las principales
receptoras de este aluvion de gente.

0
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Dentro del Estado espafiol, en_diversas épocas del afio
(especialmente en tiempos de recogida de la uva, aceitunas
patatas, manzanas, etc.), se observa un movimiento temRoraI
de qente, espemalmente de Andalucia y Extremadura, hacia

aquellas zonas que_les proyorcmnan trabajo temporal. ;Quiénes
van? ¢En qué condiciones?

Van: o solo el marido, de%ando a la mujer e hijos; o la
mujer y el marido, dejando a los |#os con los vecinos 0 abuelos;
0 van todos los miembros de la familia, con lo_cual los nifios
dejan de acudir a la escuela, quedandose los ancianos sin tener
quien les cuide y atienda esos dias o meses. Pero aqui no acaba
|a penuria.

¢En qué condiciones? Por lo general, en condiciones higie-

nicas y sanitarias deprimentes, infrahumanas e injustas; salarigs
a gusto del patron; jomadas de diez y hasta de catorce o mas
horas_ diarias; sin Seguridad Social alguna y, por lo tanto, sin
posibilidad de cobrarel desempleo.

iQué pocas veces pensamos en esta gente! 'Y menos aun
hacemos por denunciar situaciones concretas de explotacion

que . constatamos a diario en nuestro pueblo, comarca, pro-
vincia, region, pais, Estado, Acallamos nuestra conciencia pen-

sando que por lo menos tienen trabajo y, consecuentemente,
algo para comer y vivir uno o dos meses al afio. ;Y con qué
vive esta gente los restantes meses del afio?

Y qué decir del que ha dejado su familia, su pueblo, su
ais, y ha atravesado la frontera en busca de mayores ingresos.
a marginacion del EMIGRANTE es doble: 1) 'En el pais de
nueva residencia es considerado como ciudadano de segunda
clase; hace trabajos no queridos por los nativos; tiene que vivir
en buhardillas o en lugares poco sanos; encuentra dificultades

0
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en la reagrupacion familiar, en la educacion de sus hijos, etc.
2) En su pais de origen, si bien lo prepar0 y ayudo a “emi-
grar”, sin embar(]qo muy poco o nada hace por motivar y hacer
asequible su vuelta. No hay una politica en favor del “retomo”
del emigrante 11.

. Esta marginacion no solo la esta padeciendo el emigrante,
sino que la estd emgezando a sentir la nueva generacion, es
decir, la SEGUNDA GENERACION. Se han constituido Comi-
siones mixtas, se han consumido muchas horas en reuniones,
con sus no pocas repercusiones de gastos economicos, para
estudiar esta problematica. Esperamos que estas Comisiones,
las Asociaciones de Emlqrantes y los partidos politicos no
gasten energias en especulaciones “tedricas, sino que lleguen a
conclusione$ operativas, para que esta segunda generacion no
se sienta extranjera ni entre los suyos (en su pais) ni en el
extranjero (pais receptor).

3
CAMBIOS EN LA VIDA FAMILIAR

La “transicion demografica”, aunque tarde, ha llegado a
Espafia por los afos 60, Esta se ve reflejada en [a baja tasa de
natalidad V en la disminucion de la mortalidad en ‘general y
en especial la infantil, Su consecuencia mas inmediata esta en
el “envejecimiento” de IaP .
todos dé “control de natalidad” (no aceptados hasta hace
poco), y ver la “planificacion familiar” como algo necesario
sin que nadie se rasgue las vestiduras.

oblacion y en la aceptacion de mé-
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La familia en EsPaﬁa 12 ha pasado de ser numerosa,
extensa, autoritaria y tradicional a ser reducida, nuclear, de-
mocratica y modernd. Nos vamos a fijar en los nifios, la juven-
tud, la mujery los ancianos.

a) Los nifios.

La marginacion de los nifios es muy diversa 13 y abarca a
todas las clases sociales. De todos los grupos marginados, es al
que mas se le utiliza no solo a nivel nacional, sino intemacio-
nalmente también, hasta el colmo de dedicarle “un Afio”.

Las movilizaciones han sido generales, los montajes \{
eventos realizados muchos, pero en el Afio Internacional, dé
Nifio se ha evadido “el problema concreto de nuestros nifios
concretos”. No se ha louest,g de manifiesto las grandes margi-
naciones que padecen los nifios. El “Afio del Nifig” ha sido Un
“afio de propaganda, discursos y comercio a costa del nifio”.

La familia es uno de los primeros agentes socializadores
del nifio. Ella le transmite sentimientos, valores, roles; influye
en la constitucion de su personalidad; le confiere un status
social, etc. Dentro del seno familiar se pueden dar dos tipos
fundamentales de marginacion 14:

Una, que procede del mismo nifio, como puede ser el
tener algun' defecto fisico, minusvalia psiquica, enfermedad
cronica, etc.

Otra, que procede de la misma familia como causa o
como transmisora.

La familia, como causa de marginacion en nuestra sociedad
de consumo, se hace cada vez mas preocupante. A pesar de la
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tendencia hacia una paternidad querida y responsable, se ob-
servan ciertas disfunciones dentro del Seno familiar, como:
aquellos padres que conviven bajo el mismo techo, pero que
no hay amor en ellos: el nifio en este caso encuentra un “hogar
vacio”; los padres que “reconstruyen” su hogar, por falleci-
miento, abandono o sePar_aplon de uno de los conyuges: aqui
el efecto psicologico del nifio, por las posibles y excesivas pre-
ferencias 0 rechazos, puede ser deformador y origen de pro-
blemas afectivos y de personalidad. En_este campo también
podemos sefialar otras situaciones marginantes: la familia in-
completa, la familia de hijo Gnico, la familia numerosa, la
familia trabajadora, la familia patologica, etc.

La marginacion, muchas veces, no procede del seno mismo
de la familia, sino que se origina en un entorno exterior a ella,
como puede ser en la estructura economica, social, politica,
educativa, etc. En este caso, la familia es “fiel transmisora” de
los problemas y conflictos estructurales. Como, por ejemplo,
ante’ una “caréncia economica familiar” (las familias’econo-
micamente pobres), los hijos se pueden ver desfavorecidos de
lo mas elemental "para_poder sobrevivir: falta de comida, vi-
vienda, atencion sanitaria, etc.

. En estos casos, los nifios se ven forzados, por propia ini-
ciativa o impulsados por sus padres, a trabajar. “En Espafia
hay muchos mas de 200.000" nifios trabajando”. &'Como se
explica esto en un pais con mas de 1.500.000 parados? 15.

Ante los problemas politicos, sociales, rell?losos, étnicos,
que sufren ciertas familias, la repercusion sobre Tos hijos puede
ser, y de hecho en muchos, casos lo es, de discriminacion, crea-
cionde estereotipos, imposicion de “etiquetas”, etc.

0

indice



14

b) Lajuventud.

_En una sociedad agraria o artesanal, las funciones que la
familia_desempefiaba eran todas; en una sociedad moderna e
industrializada se le han limitado funciones porque han sido
asumidas por el Estado y otras Instituciones.

La juventud, dentro de este cambio, busca nuevas formas
de dar sentido y alegria a la vida en esta sociedad, porque “ser
joven PreC|sam_enIe €5 ser capaz de concebir ¥ de vivir una vida
radicalmente distinta de la que hoy vivimos” 16.

_En algunos casos estaJ_u,ventud no tiene lugar ni en la fa-
milia ni en"la sociedad. El dialogo padres-hijos sé hace cada vez
mas dificil; el choque generacional es una constante en nuestra
sociedad. La familia expulsa de su seno a muchos jovenes. La
sociedad tampoco ofrece un lugar adecuado para que Iaguv,en-
tud se sienta a gusto, no le da oportunidad en la toma efectiva
de decisiones, no le ofrece un puesto de trabajo, no le ofrece
un lugar donde emplear su Tiempo Libre. En definitiva, fa-
milia 'y sociedad marginan a la {uventud._ Aungue tambign
hemos™ de reconocer gue hay sectores de juventud que ellos
Mismos se marginan.

¢) Lamujer.

La mujer también estd marrqlnada. En los distintos roles
que la sociedad ha asignado a fa mujer, se ha sentido y se
siente relegada, dominada, como cargada de obligaciones. El
trato que se le da es muchas veces tremendamente injusto.
Veamos algunos de estos roles:

. Como hija, es la que no debe salir de casay, si lo hace, ha
de ir acomJ)anadg por un hermano/a, y su retorno ha de ser a
horas prudentes”.
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Como hermana, es la que tiene que atender a sus her-
manos mayores y pequefios, tiene que “servirles”. Es un ejer-
cicio para @l futuro.

~ Como esposa y madre, es la que tiene que atender a su ma-
rido e hI{OS; por lotanto, su lugar es el hogar (hijos, cocina, lim-
pieza de Ta casa, etc.).

Como trabajadora, encuentra muchas limitaciones; y para
colmo, el trabajo realizado en el hoqar no es considerado’como
tal y no es reconocido a efectos de 1a Sequridad Social, etc. El
hajo porcentaje de mujeres que en edad Iaboral acceden a un
puesto de trabajo se ‘encuentra condicionado por el “paro
(h;alopante” que sufre la sociedad esloanola. A pesar de esto,
emos de decir que la presencia de 1a mujer en el mundo la-
boral es una realidad, aunque con ciertas injusticias que son
reivindicadas y con derecho.

La sociedad moralista y autoritaria que hasta hace poco
hemos tenido y aln arrastramos sus consecuencias, separa de
su circulo a grupos de mujeres.como las umadres solteras”, que
guerlendplo 0 no_tienen un hijo sin cumplir ¢l requisito_social

el matrimonio. O aquellas mujeres que, empujadas por circuns-

tancias de la vida (escasez de medios economicos, analfabe-
tismo, explotacion, etc.), sin querer o algunas queriéndolo, van
hacia la vida facil de vender o comercializar su cuerpo, s decir,
viven en y de la prostitucion. Ciertas élites se ras?an las vesti-
duras anté estas personas Y no lo hacen ante aquellas otras que
las inducen, o ante aquellas (muy pocas en numero) que se
comen las cuatro quintas partes de la tarta (riqueza nacional)
dejando muy poco (1/5 p,arte(} para el resto, que es la gran
mayoria. Ante_esta situacion de profunda desigualdad, perma-
necemos impasibles y silenciosos.
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d) La tercera edad.

Y qué decir de la tercera edad? Como hemas indicado
antes, el efecto de la “transicion demografica,, y el incremento
de la “esperanza de vida” es el envejecimiento de la pobla-
%|50n~17. on mas de cinco millones las personas mayores de

afios.

~ En una sociedad como la nuestra, donde se mide y se con-
sidera a las personas por lo que rinden, producen y consumen,
es sin duda al?una que este grupo de personas no seran conside-
radas como tales, pues ni producen, ni consumen. Son las “Cla-
ses pasivas” que, después de muchos afos de trabajo, les queda
una ridicula pension. El problema se agravard_aun mas para
aquel subgiru 0 (1.250.000[)) que sobrepasan los 75 afios, los Ila-
mados de Ta “cuarta edad”.

Estas personas “pasivas” pasan a depender de la familig,
0 de la Administracion, o de instituciones privadas, Muchas de
ellas no tienen un espacio donde dormir o compartir su tiempo
libre_entre sus coetaneos; otras, en las macroresidencias, son
consideradas como un numero mas; en fin, otras son aceptadas
en el seno familiar por el interés de la aportacion economica,
fruto de la “pension” que les queda debido a su jubilacion. En
muchos casos, la pension es insuficignte y mas de una de estas
personas se ve obligada a sequir trabajando.

- La jubilacion es un fendmeno relativamente nuevo, que
tiene repercusiones losmologlcas en la persona. La jubilacion
cesa a la persona del rol que jugaba en la empresa y en la so-
ciedad en general. Ser jubilado significa no ser nada de lo que
ayer se era. En la socledad tradicional no ocurria asi: el an-
clano, a medida que le faltaba salud y fuerzas, se iba retirando
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de su actividad laboral, pero mantenia cierta ascendencia frente
?Idos sutyos. En la sociedad actual, practicamente se ha perdido
odo esfo.

4
CAMBIOS EN LA ESTRUCTURA OCUPACIONAL

. Espaiia, de ser una sociedad rural y semiestamental a prin-
cipios del presente suTJIo, es en la actualidad una sociedad ur-
bana e industrial. De Ta Bo_blamon economicamente activa, casi
cuatro quintas partes trabajan en la industria o en los servicios.
El siguiente cuadro nos da una vision de conjunto de lo que
acabamos de decir:

Poblacion activa y su distribucion por sectores

Sector Sector Sector

. L Primario  Secundario  Terciario
Afios  Poblacion activa 0/o olo olo
1900 6.551.000 69,6 15,2 15,2
1940 9.208.000 51,9 24,0 24,1
1960 11.634.000 41,71 311 26,1
1970 12.800.000 30,0 33,0 37,0
1977 13.400.000 19,8 36,8 40,7

Fuente: INF y Banco Atlantico. Elaboracion propia.
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~ Claramente vemos el cambio g trasvase de la poblacion
activa del sector primario a secundario y terciario. La gente
deja el campo y prefiere trabajar en las Ciudades, en la indus-
tria 0 en los servicios. Esto, que es un avance y sitla a Espafia
como una sociedad moderna e industrial, en muchos aspectos
es contraproducente, pues es un cambio cuantitativo, pero no
cualitativo.

Pronto Ile(‘;a_ el desencanto, el hambre, a miles de per-
sonas. La industria, los servicios, exgulsan a sus obreros y em-
pleados. Se dan situaciones de PARO y desempleo; el incre-
mento mensual e interanual es altamenté preocupante. Esta es
una de las grandes maaglr]a(:lones que padece en este momento
nuestra sociedad. En diciembre de 1979, segun cifras oficiales
(del INE), hahia 1.334.000 personas en paro, es decir, el 10,14
por ciento de la poblacion activa.

El incremento del paro en los Ultimos cinco afios ha sido
galopante: de 434.000 parados en 1975 hemos pasado a un
millon trescientos treinta y cuatro mil en 1979, Para, tener una
idea de conjunto de la poblacion en paro con la activa, obser-
vamos el siguiente cuadro relativo a los dos ltimos afios:
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Poblacién activa y paro en 1978 y 1979

Poblacion Cuarto trim. 1978 Cuarto trim, 1979
Poblacion
activa 13.165.000 13.155.200
Poblacion
ocupada 11.970.700 11.700.000
Activos
marginales 110.600 120.000
PARADOS 1.083.300 1.334.200
-agricola 101.600 91.700
-industria 167.300 214.400
- construc. 202.300 263.000
- Servicios 194.200 235.700
- buscan primer

empleo 417,900 529.500

Fuente: INE. EL PAIS, 4.3.980.

Estas cifras tenemos que analizarlas con cierta precaucion
pues, segln diversas fuentes, el “paro real” es mucho mas que el
‘oficial™ 18. A pesar de esto, la sola consideracion de las cifras
oficiales es preocupante. Casi el 40 o/o (39,68 o/o) de los pa-
rados buscan un primer empleo: a(iurestan los jovenes entre los
16 y 25 afios, las mujeres de esta edad o mayores que, por
conviccion o necesidad, buscan un puesto de trabajo. Por sec-

indice



20

tores de ocugacién van en el si%uiente orden: el de la cons-

truccion (19,71 ofo), servicios (17,66 0/0), industria (16,06
por ciento) E agricultura (6,87 o/0). Por zonas geograficas,
Andalucia y Extremadura son las que ‘se llevan la palma. Dentro
de éstas: Cadiz, Sevilla y Jaén son las que mas, sobrepasando el
17 olo. A nivel nacional, el subsidio de desempleo lo reciben
2/3 partes de los parados (67,17 o/o). En Andalucia lo recibe
solo un 51,21 ofo. Los demas pasan hambre, miseria...

“El paro es un vicio profundo del sistema capitalista”. Se

ha Ilegado a decir que, si no hubiera paro, el capitalismo lo pro-

vocaria.. Las causas del mismo son coytintdrales como la crisis
economica mundial iniciada en los afios 1972-73, retraccion de
la inversion, déficit en la balanza de pagos, inflacion de costos,
etcétera; y estructurales, fruto del modelo economico dcsarro-
Ilista (%ue, durante muchos afos se ha aplicado en nuestro pais.
En definitiva, el paro que hoy sufre Espafia responde a una
situacion estructural.

Teniendo en cuenta esta realidad, las medidas que se han
de tomar como solucion al paro, mas que coFunturaIes como el
“empleo comunitario”, que no genera renta 3{ es totalmente
improductivo, han de ser estructurales como €l fomento de la
inversion del ahorro, creacion de industrias, formacion del
nueblo
fesional y universitaria, con puestos de trabajo, formacion de
conciencia de clase. También se han de tomar otras medidas
como la reduccion de lajomada laboral, lajubilacion con todos
sus derechos a log 60 afios, prolongar la edad escolar obligatoria
a los 16 0 18 afos, prohibir horas extraordinarias y segunda
colocacion, etc.

. Las consecuencias del paro pueden ser personales y fami-
liares, tales como subalimentacion y subnutricion, con” graves

reforma agraria, mayor relacion entre a formacion pro-
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repercusiones sobre la salud;dificultades con el habitat; |mpaﬁo
de alquileres, recibos, etc.; dificultades en la educacion de fos
hijos; tensiones y conflictos en la familia; desencanto, frustra-
cion, depresion y su posible derivacion en el alcholismo, delin-
cuencia, etc.

A la crisis psicologica y moral del parado y su familia, hay
que sumar las consecuencias sociales y politicas como, por ejem-
plo, la cada vez mas acentuada desigualdad social, con la consi-
quiente pobreza, marginacion e injusticia social. Esta situacion
va creando conductas desviadas, crisis de determinados valores,
etcétera. Politicamente, el paro y el hambre P_ued.e,n mover a la
masa a reivindicar sus derechos —a Constitucion le otorga
“tener un trabajo dlﬁno”—, a lo cual las autoridades pueden
reaccionar, y dé hecho lo hacen en mas de una ocasjon, de
forma violenta y represiva generandose la espiral de la violencia
con consecuencias imprevisibles 19.

5
CAMBIOQS EN EL SISTEMA EDUCATIVO

_ La familia y el sistema educativo son los dos agentes de
socializacion maS importantes que tiene la persona y concre-
tamente el nifio. “La institucion educativa es un lugarde apren-
dizaje de nuevos roles sociales, capacita y selecciona para_ el
trabajo profesional del futuro”. En el sistera educativo espafiol
se_han producido algunos cambios, pero, todos ellos han sido
reflejo ae los cambios P_0|ItICOS. En definitiva, el sistema educa-
tlvot ha sido y es una tiel reproduccion del sistema politico vi-
gente.
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 La desigualdad y marginacion vienen dadas desde distintos
angulos 20; indiquemos algunos:

— Faltan escuelas o puestos escolares en el lugar de resi-

dencia, especialmente en zonas rurales (que han pretendido
solucionarlo con las concentraciones escolares, Bero_que para
nosotros no es la mejor solucion) o en los suburbios de las
grandes ciudades. Por otro lado, se da la paradoja de que existen
plazas escolares sin cubrir, Si esto ocurre en EGB, que por_ ley
es obligatoria, en educacion preescolar, que no lo es, ni €s
gratuita, se da ain mas la gran escasez de puestos escolares. En
el curso 1978-79, de los 2.160.443 nifios de 2 a 5 afios, solo
estaban en el preescolar 1.077.652, es decir, un 41’4’0/0|

a

muchos de ellos en centros privados, los cuales no estén
alcance de la gente de economia débil.

— Falta de gratuidad desde la preescolar hasta la for-

macion universitaria. Hay alrededor de 400.000 nifios que no
tienen ninguna clase de gratuidad. Mas de la mitad lo necesitan
de verdad. ;El “cheqlue escolar” sera una solucion? Mucho me

temo que no. A niveles de BUP, Fonnacion Profesional y Uni-

versidad, las becas o ayudas de igualdad de oportunidades son
insuficientes y muchas Vveces no llégan al que mas lo necesita.

— Déficit funcional, especialmente en centros estatales.
Exceso de nifios en la clase, falta de material pedagoglco, clase
en los pasillos, falta de zonas para el descanso y fiempo libre.

Se dice que en 1977 habia 803.200 nifios de EGB inadecuada-

mente escolarizados.

A todo esto tenemos que afadir la falta de calidad en al-
gunos centros estatales y privados, falta de motivacion especial-

mente a los que se van retrasando porque no rinden mas o
Horque faltan a la escuela ya que tienen que cuidar de sus
ermanos o ir a trabajar.
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Es alto el porcentaje de nifios que terminan la EGB y no

continlan estudiando ni el Bachillerato ni la Formacion Profe-

sional, Son cerca de 400.000 los nifios que se encuentran en

esta situacion, En las zonas de Andalucia, la Mancha, Extrema-

dura y Galicia, el indice de escolarizacion en el Bachillerato
es muy bajo. A nivel de Formacion Profesional, el nivel de
escolarizacion también es bajo, debido fundamentalmente a
la falta de centros, sobre todo estatales. De los qyue estudian
Formacion Profesional, mas de la mitad (el 53,3 0/0) lo hacen
en centros privados porque no_ tienen mas remedio, aunque
muchos de ellos tienen subvencion o becas, pero no son sufi-
cientes. Las ayudas economicas a este nivel tendrian que ser
superiores, pues a este tipo de ensefianza quienes acuden son
los hijos de los obreros. A esto hemos de sumar la falta de
conexion entre lo_que se aprende y lo que demanda la sociedad.
Por esto, las posibilidades de trabajo de esta gente son muy
pocas.

La Universidad estd produciendo “titulos” para que, con
ellos, el que tiene suerte encuentre un trabajo como obrero 0
administrativo, mas no en aquello para Jo cual se ha preparado.
El estudiante y el licenciado, lo que quieren es formarse bien y
trabajar_en aquello que se han formado. Hoy, tal como esta [a
Universidad y el mercado de trabajo, ni una ni otra cosa pueden
hacer. Hace Unos meses, el ministio de Universidades dio la voz
de alarma: en el afio 80 seran mas de 250.000 los universitarios
con titulo que pasaran a en?rosar las filas de los parados. La
Universidad, aunque ha abierto sus puertas a las clases media y
pobre, sique siendo para unos pocos, pues solo el 8 o/o de los
matriculados en la Universidad son hijos de familias obreras.

Qué decir de los minusvalidos fisicos y psi(iuicos.,Las £s-
cuelas o centros especiales para minusvalidos estan ahi y solo
pueden ser validas dentro de una programacion global, solo para
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aquellos casos extremos, pues los demas |pueden compartir
P,erfectamente las, escuelas y centros “normales”. Aunque cues-
jonamos su funcionalidad, constatamos que son escasas en ni-
mero, con material desfasado e insuficiente y poco accesible a
las clases pobres.

A los hHOS de los emigrantes, ¢por qué se les exige el doble
esfuerzo: el de asistir a la escuela publica del Ba|s donde se en-
cuentran Y a la complementaria espaiiola? Para mas “inri”,
cuando estos nifios o jovenes vuelven a su pais (Espana?, Se ven
“negros” para encontrar un puesto escolar, a pesar de la prefe-
rencia que por ley tienen.

Podriamos_ sequir hablando de la situacion en que se en-
cuentran_los hijos de los gitanos, de los extranjeros que viven

en Espafia, etc.; pero. para no hacer el articulo méas extenso
concluimos con el siguiente punto.

6
ACTITUDES ANTE LA MARGINACION

La marginacion en abstracto no existe; lo que se da, y es
una realidad; es la existencia de “marginados” concretos con

nombre y apellidos, que viven en un [ugar concreto, que pre-

sentan Carencias, necesidades, dependencias, desvalimientos

etcétera, concretos. La situacion de estos marginados no se pre-

senta de una forma aislada e individualizada, Sino que viene en
cadena, una detrs de otra. La marginacion no es individual
sino de grupo.
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La sociedad capltallsta en la que estamos inmersos tiene
como objetivo el “tener mas”, producir mas, para consumir
mas, olvidando y relegando muy a segundo plano el “ser mas”.
Esta sociedad Consumista —dmo hemos indicado— por su
propia esencia, genera pobreza, marginacion, explotacion. Para
esta sociedad, la'marginacion es necesaria. Las condiciones de la
or?amzacmn social, econdmica y politica, tal como estan en
este momento, la implican logicamente.

Los partidos politicos, las centrales sindicales, muy poco
han_hecho en favor de estos grupos. La mayoria de las veces han
“utilizado” a parados, minusvalidos, ancianos, etc., ofrecién-
doles el “oro y el moro” a cambio de su voto. Estos les han
dado el voto, pero aquéllos, hasta la fecha, no han hecho nada
0 mUy. poco por su causa. Haﬁ anteproyectos de ley sobre “mi-
nusvélidos”, sobre empleo, sobre sanidad, retorno, etc. Algunos
s han aprobado como el Estatuto del Trabajador, el de”Cen-
tros, aunque contienen grandes lagunas en cuanto a una_me(ior
atencion al trabajador en paro 0 a'la igualdad de oportunidades
en la educacion. ‘Algunos articulos no dejan de ser demagogicos
y de dificil realizacion. Otros anteproyectos pronto se empe-
zaran a discutir en las Camaras; mucho nos tememos que, de
sequir en la situacion que estamos, se van a aprobar leyes por-
que se tiene que cumplir un calendario prefijado y no”porque
la realidad socio-economica lo requiera y mucho menos favo-
r%cletndo plenamente al “usuario”: minusvalidos, emigrantes,
etcétera.

Los marginados hasta hace poco no tenian conciencia de
Su propia marginacion; eran sujetos pasivos sin mas preten-
siones. En los Ultimos afos constatamos no_solo una movili-
zacion de grupos, de marginados, sing también una organiza-
cion a diversos niveles. Esta constatacion nos hace pensar que
hay un despertar, una toma de conciencia de su situacion y de
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los derechos que les otorga la “sociedad democratica”, Esto se
ve reflejado en las ya varias asociaciones que existen, tales como
las de minusvalidos, de subnormales, de gitanos, de parados, de
campesinos, de madres solteras, de hombres y mujeres sepa-
rados, etc. Su organizacion es a nivel local, provincial, regional
y algunas estatal.

_Pista concienciacion se ve reflejada también en las diversas
manifestaciones publicas, manifiestos, comunjcadas, etc., que se
hanh ido sucediendo en los Ultimos afios, reivindicando sus de-
rechos.

Pastas asociaciones )‘ movilizaciones han sido sectoriales:
los minusvalidos por su lado, los parados Por el suyo, etc.; se
tendria que lograr una coordinacion de todas estas fuerzas,
asumiendo la conciencia de “clase marginada”. Esto seria un
“potencial revolucionario” que haria, tambalear estructuras,
porque una coordinacion y movilizacion del “ejército margi-
nado”, con cerca de ocho ‘millones de pers_onas,{o mas), seria
una gran fuerza para desestabilizar cualquier sistema. Muy a
nuestro pesar, aln estamos lejos de esto.

La comunidad cristiana no puede quedarse al margen ante
esta situacion, pues ella en gran medida ha_contribuido “a la
creacion de_ los estigmas, a través de los codigos morales estre-
chos y antievangélicos” 21. En nuestros dias son varios los
grupos de volunfarios que actdan_con el marginado, dentro de
instituciones o por libre, a distintos niveles: sensibilizacion,
asistencia, animacion, promocion, etc.

El cristiano, teniendo “la justicia y el amor™ (Is 1, 23)
comg fundamento de su quehacér ante. las situaciones de margi-
nacion, debe de luchar contra la marginacion, por ser esta una

0

indice



21

de las formas de explotacion, pobreza e injusticia que se dan en
nuestra sociedad.

El cristiano, para ser fiel al Evangelio, tiene que luchar

contra la insolidaridad; tiene que trabajar por el cambio de es-

tructuras de la sociedad; tiene que denunciar aquellos hechos

que provocan 0 toleran que el hombre sea menos persona; de-

nunciar situaciones de injusticia, etc. El cristiano_tiene que
anunciar a “todo hombre de buena voluntad” que Cristo opto
por el pobre, por el marginado; tiene que anunciar que la
construccion de la tierra nueva, los cielos nuevos, el hombre
nuevo, donde no existan desigualdades, injusticias, etc., es obra

de todos.
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10.
11.

NOTAS

Un primer ensayo sobre este tema es el realizado por Antonio de
Pablo y Jos¢ Navarro: “La marginacion social en la sociedad capita-
lista espafiola”, en Los Servicios Sociales, CEM, Madrid 1979.

Documentacion Social num. 28 (Julio-Septiembre 1977).

La_bibliografia sobre I margllnauén y los marginados es cada vez
mas abundante. Ademas de s
mero, el lector puede encontrar masen: _

El nimero antes citado de Documentacion Social,

Pastoral Misionera num. 6 (Agosto-Septiembre 1979).

Razon y Fe nim. 978-979 (Julio-Agosto 1979).

Son.muchas las monografias que estudian los cambios sociales pro-
ducidos en Espafia en el presente siglo, especialmente a partir de la
?,uerra del 36. Hacemos referencia a dos, que seguiremos en sus
ineas generales en este articulo: Salustiano del Campqdy otros, La
Espafia de los afios 70. 1 “La Sociedad”, Moneda y Crédito, Madrid
1972,y Félix Tezanos, obra citada en nota 5.

Citado por Félix Tezanos en: Estructura de Clases g Conflictos de
poder en la Espafia postfranquista, Edicusa, Madrid 1978,p. 130.
Cf. Revista Caritas nim. 182 (Noviembre 1979).

Cf Plan C.C.B., Céritas Espafiola 1962.

Cf. Reglamento deTaTscuela Campesina de Barco de Avila.

Caritas Eﬁ)ar"]ola (3-4 de Noviembre de 1979) organizo un En-
cuentro Nacional de Escuelas Campesinas. Participaron mas de
60 personas, representando a mas de 30 experiencias de diverso
tipo'y nivel de accion.

Salustiano del Campo, o.c., p. 976.

Con este fin se cred a finales de los afios 50 el Instituto Espafiol de
Emigracion y se dictaron ley | _
tiva Igue_ampare, proteja y a%u%e aun Retomo dlgEno del emigrante?

Cf. Rgvista Caritas nim.” 185 (Febrero 1980): “El Retomo de los
Emigrantes!1

a bibliografia seleccionada en este nd-

es. ¢Cuando tendremos una norma-
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Sintesis actualizada del 111 Informe FOESSA 1978, pp. 149-187.
La revista Corintios X111 nim. 9 (Enero-Marzo 1979) estudia el
tema de la familia; destacamos el articulo de R. Rincén.

Documentacion Social, en su ndmero 37 (Octubre-Diciembre 1979),

dedica varios articulos aeste tema. Un resumen sobre la “fenomeno-

logia y causas de la marginacion de los menores” se puede leer en las
paginas 121-135.
Cf. Alfonso Pérez Pefiasco, en Documentacion Social nim. 37.
paginas 124-129.

Cf. Documentacion Social num. 37: “La explotacion de los me-

nores trabajando”, pp. 149-170.
R. Garaudy,La alternativa, Edicusa, Madrid 1973,p.22.
“Esto hace que las pirdmides de poblacion vayan perdiendo su tra-

dicional perfil rigurosamente piramidal, para adquirir una confor-

macién mas oblonga...”. F. Tezanos, o.c., pp. 135y 137.

Las dos fuentes oficiales, la de INEM y la del INE, no coinciden en
las cifras que dan. Diversos estudios realizados hablan de cerca de
2.000.000 de parados.

Uno de los Gltimos analisis que se han hecho sobre “El Paro” es el
realizado en Andalucia por EDIS: Estudio sobre la problematica
del paro en Andalucia.

Varias revistas y diarios vienen ochéndose del tema. Documen-

tacion Social dedicd el ndm. 30-31
el tema.

Sigo_ las lineas fundamentales de Documentacion Social nim. 37,
paginas 129-131,y “Aloclaro”: Ensefianza para todos (suplemento)
(Marzo 1980), pp. 8-10.

Cf. Joaquin Garcia Roca, en Pastoral Misionera nim. 6 (Agosto-
Septiembre 1979), p. 480.

Enero-Junio 1978) a estudiar
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Por Manuel Gesteira Garza

EL MUNDO DE LOS POBRES
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

o lsrael pa_sé_P,or diferentes situaciones en su historia. En la
época mas primitiva, durante el nomadismo, no existia la po-
breza como' desigualdad social injusta. Las tribus nomadas dis-
frutaban de una prosperidad relativa, exigua en comparacion
con la actual, pero buena para los modulos de aquel tiempo:
rebafios mas o menos abundantes ofrecian una base aceptable
de sustentacion que respondia a las escasas necesidades de
aquellos grupos nomadas.. A su vez la pertenencia a la tribu
implicaba” la plena participacion en los hienes comunitarios,
lo que impedia la pobreza de unos miembros frente a la abun-
dancia de otros. Esta riqueza comunitaria se consideraba como
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una hendicion y un don de Dios (Gen 12, 16; 24, 35; 26,
12-14). Asi, “la pobreza, como problema sociologico o teolo-
gico, era totalmente desconocida en esta época” 1.

El problema surgird més tarde, cuando sea posible esta-
blecer una comparacion entre situaciones de riqueza u opulen-
cia frente a otras de miseria que descubrian una injusticia evi-
dente, Con la transicion a la cultura sedentaria, agricola, se
acentla la posesion privada de la tierra_con sus consecuencias:
la pérdida de lo poseido por intercambig o venta, o por repar-
ticion en herencia, etc. A lo que se afiade mas tarde el des-
arrollo de las primeras clases sociales —el artesano junto al
a?rlc_ultor-, cu?/as diferencias se iran profundizando por el
ulterior desarrollo del comercio. y los servicios en las primeras
ciudades-estado y en la posterior evolucion hacia sociedades
cada vez mas estructuradas.

La implantacion de la monarquia significo, sobre todo para
Israel, un incremento de los servicios y el"'comercio, asi como_un
crecimiento de los impuestos, que dcentuara aln mas las dife-
rencias entre las clases sociales (cf, Is 3, 10-15; Am 6, 2-8); im-
i)uestos que venian exigidos por las crecientes necesidades de
a corte real y sus funcionarios que, a partir de Saloman, tratan
de emular 1a pompa y el esplendor de las cortes orientales.
Finalmente las, frecuentes guerras y el mantenimiento de ejér-
citos mercenarios _contribuyen al émpobrecimiento de amplias
capas de la poblacion judia 2.

Es en todo este contexto donde surge con claridad en Is-
rael la figura del “pobre”, 8ue es aquél que carece de medios de
subsistencia, pero sobre todo el desposeido y oprimido, el que
tiene que soportar la carga que supone el mantener la riqueza
Y a veces el [ujo de otros grupos humanos. Pobre significa, por
anto, el humillado; lo que supone siempre al poderdso, al rico,
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como culpable y causante de esa pobreza. La pobreza no es

s0lo una situacion personal que afecta al individuo, sino sopre

todo una incorrecta relacion interhumana causada por la injus-

ticia del hombre para con el hombre, e implica una ruptura de

I\e{a ﬁol,ldarldad y de la comunion, de la comunidad reunida por
ahve,

A partir de aqui', los profetas preexilicos iran delineando
una nueva dimension de la pobreza: su perspectiva rellqlosa_o
teologica, que constituye una novedad en el ambito de Ta reli-
gion universal. Dios es especialmente amigo de los gobres, que
constltuk;len asi el verdadero pueblo de Dios (Am 2, 6-7: 1S 3,
13-15; Mig 2, 8-11; 3, 1-4; cf. Sal 34, 3. 7. 11. 19; 72, 4. 7.
12-14, entre otros). Esta riqueza, que ha dejado de ser.comu-
nitaria, deJa de ser también querida_por Dios. Tal teologizacion
tiene sin duda una base en la experiencia que lsrael tiene de su
Dios: es el Dios de la solidaridad y de la comunion, creador y
liberador del pueblo, y, como tal, contrario a todo lo que rompa
esa solidaridad y esa comunion. Y tiene su base también en la
experiencia de que alli donde se da una excesiva acumulacion
de Iugo y de riquezas prevalece el pecado y el olvido de Dios,
mienfras”que la pobreza aflige a amplias capas de una poblacion
que permanece basicamente fiel a la relacion con su Dios. Esta
experiencia se acentuara sobre todo_ en la época del judaismo
tardio, donde la influencia del helenismo subrayara mas ain la
diferencia entre el lujo y la irreligiosidad de las clases altas y la
precaria existencia del pueblo fiel.

_ En el exilio, como en anteriores momentos criticos de la
historia de Israel, el concepto de pobreza se amplia al pueblo
entero, porque es una buena parte de Israel la que se ha visto
obligada a abandonar su tierra y marchar al exilio, como_ un
dia "Abrahan, como otro dia en” Egipto. La pobreza adquiere
asi un sentido comunitario y un matiz ético: es la humildad
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Y la sumision a Yahvé (Sof 2, 8; 3, 12): pobres son ya no solo
los desheredados de la tierra, sino también los piadosos o los
justos que permanecen fieles a Dios en el dolor del exilio en

COﬂtI’&gOSICIOﬂ a los IMPIOS qué Causan €se dolor y €Sa 0pre-

Sion %al 1, 14; cf. Bz 18,'5-9). Paralelamente, el concepto
de BO re se tifie de un colorido escatologico: Yahve creara un
ue

FrJaeI”, que sera “un pueblo humilde %sencillo, (que esperara
en el nombre de Yahve” (Sof 3, 1ls). Es a los pobres a los que
serd enviado el Mesias, también pobre (Zac 9, 92,. Mientras tanto
el Dios de Israel lucha wgorosamente por la gus icia y el derecho
de “sus” pobres (Sal 69, 34; 109, 31; 140, 13; 147, 3. 6).

Unicamente la literatura sapiencial adopta en ciertos casos
una postura un tanto negativa en relacion con la pobreza. En
un intento de racionalizacion del problema, la pobreza es
considerada como secuela de Ia gereza y la propia culpa de
los pobres (cf. Prov 6,6-11; 10, 4) 3.

;QUIENES SON LOS POBRES
E1\| EL NUEVO TESTAMENTO?

La historia contempla, por lo general, el panorama de los

hechos “importantes” de la humanidad. Pero la verdadera his-
toria del hombre, ;no sera esa corriente subterranea de sufri-
miento y de pobreza, que el gran libro de la historia general-

mente omite 'y gue son la secuela de las “hazafias”, en su
mayoria bglicas, del hombre? El evangelio, en cambio, presta
und atencion preferente a estas situaciones hasta el punto de

lo nuevo, el “pueblo de los rescatados”, el “resto de Is-
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que, a diferencia de otras grandes figuras de la historia, no es
posible comprender a Jests si no es enmarcado en el trasfondo
de los desheredados de su tiempo.

El término pobres (ptojoi), en el lenguaje evangélico, aun-
que no designa exclusivamente a los economicamente débiles o
a los desposeidos de bienes materiales, ciertamente los incluye
%/comprende, por tanto, también la pobreza real. Bajo el nom-
re de pobres se entiende a los necesitados y, sobre todo, a los
mendigos. Lucas nos habla de “cautivos, ciegos y oprimidos”
84, 1_8% y Mateo (11, 5; Le 7, 21-22) menciona a enfermos 0
isminuidos fisicos, (ciegos, cojos, leprosos, sordos; Le 14, 13
afiade: tullidos, cojos y megos} 0 hien a enfermos en el espi-
ritu (endemoniado$) 4. La mayor parte de estas personas eran
mendigos, incapaces de ganarse el sustento por si mismos, y
que, a falta de instifuciones benéficas que los acogiesen,. se
veian obligados a vivir de la limosna. Formaban parté también
de los pobres, las viudas y los huerfanos, que frecuentemente
quedaban a merced de Ia caridad publica, Tal es el caso de
aquella “viuda pobre” que echa en el cepillo del templo dos
“leptas” (1/4 de “as”%:_ “todo cuanto tenia para vivir", dice
el evangelio, que era bien poco, pues sabemos que la racion
diaria de pan distribuida a los mendigos de Jerusalén, y que
cubria el minimo vital, costaba entonces 2 “ases” 5. La pre-
caria Situacion de viudas ¥ huérfanos se refleja asimismo en la
especial atencion que la %Iesm primera les prestara “en sus
tribulaciones” (cf. Act 6, I-5;Sant 1, 27).

. Pobres eran_asimismo los jornaleros, trabajadores no cuali-
ficados, que en Palestina y en fiempos de Jesis eran mucho mas
numerosos que los esclavos, siendo sus condiciones de vida, por
lo general, bastante mas precarias que las de éstos: ganaban un
denario al dia incluida la comida, y con mucha frecuencia, tal
como loindicad evangelio, no tenidn trabajo (Mt 20, 1-7) 6.
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El sufrimiento principal de los Pobres no provenia, por lo
eneral, de situaciones limite como e| hambre o la sed extremas.
n el ambito rural, la muerte por inanicion no era frecuente,

excepto en algunos momentos criticos de_guerra o de hambre

generalizada por fallo de las cosechas. En Jerusalén, donde
abundaba la mendicidad al abrigo de las multitudes que de todas
partes afluian al templo, habia mas medios para subvenir a las
necesidades de los pobres: ademas de las numerosas limosnas
que los peregrinos daban, encontramos cierta organizacion de la

beneficencia pablica vinculada al templo, la “Cesta de los po-

bres”, de la que se repartian raciones diarias (al menos, una
hogaza de par% a los mas necesitados 7. El mayor sufrimiento
radicaba para ellos en la vergiienza de la misma pobreza (“siento
vergienza de mendigar”, dice el administrador de la parabola:
Le 16, 3), asi como en un terrible sentimignto de impotencia

Y de desgracia, ya que el honor y el prestigio eran mas impor-
a

ntes en” aquellas sociedades que el alimento y la vida misma.
Y es que el pobre era un hombre sin ascendiente y sin valor, un

ser insignificante y despreciable, el “Gltimo”. Por’eso Jesus des-
cribe muXMblen a’los pobres cuando habla de “rendidos y ago-

biados” (Mt 11, 283. Y la descripcion podria completarse con
la cita de lsaias (6 |0
tidos, los de corazon roto o quebrantado, los tristes y afligidos...

El catéIO([;o de las bienaventuranzas habla de Ios_gue pade-

cen hambre, Tos que Iloran, los marginados 3{ excluidos de la
comunidad, los proscritos (Le 6, 20-23). En €l mismo contexto

Mateo insiste_sobre todo en la dimension espiritual de la po-

breza como disposicion personal ¢ interior, siguiendo en huena
arte la linea del profetismo tardio en el Antiguo Testamento.

habla de los pobres de espiritu, los mansos, [os que lloran, los
que tienen hambre Y sed de justicia, los misericordiosos, los
limpios de corazon, los pacificos, los que padecen persecucion
por la justicia y los perseguidos por causa de Jests. Lucas

, 1) utilizada por los evangelistas: los aba-
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acentua, en cambio, la pobreza real en su dimension econdmica,

material, y en cuanto es consecuencia de las situaciones contra-

rias, a las que se contrapone claramente. La pobreza aparece,
Pues, como una relacion interhumana injusta e insolidaria; asi,
0S pobres se contraponen a los ricos, los que tienen hambre a

los hartos, los que Iloran a los que rien, los despreciados Fros-

crltoszy ultrajados a los alabados siempre y aplaudidos (cf. Le
6, 20-26). De'este modo Lucas enlaza con aquel ardiente clamor
en pro de los pobres que alentaba en los grandes profetas
preexilicos, donge eran frecuentes estas contraposiciones entre
riqueza exalgerada y_pobreza extrema (cf. Is 3, 10-15; 5, 8-17;
Am 3. 10-I1; 6, 3-7, Mig 2, 1-3), asi como la denuncia de la
insolidaridad reinante.

~ Muy cerca de Ios,i)obres aparecen también los pecadores.
Bajo este nombre no solo se comprendia a |os reos de una culpa
grave y publica, en el sentido hoy usual (ladrones, tramposos,
adulteros: cf. Le 18, 11), sino también a los transqresores. de
un precepto meramente ritual o legal. El pecado era entendido
de forma inadecuada: en vez de insistir en la relacion personal
incorrecta con el Dios vivo y con los hombres como. imagen

suya, se concebia como_desobediencia a unas leyes imperso-

nales y con frecuencia nimias. El pecado podia asi contraerse
de forma mecanica, por la mera inobservancia involuntaria de
un precepto.

De este modo el concepto de pecador pasa de ser una cate-

goria ético-religiosa a ser una categoria social. Asi, el fariseismo
oficial propendia claramente a identificar pobreza y pecado: los
enfermos, los ciegos, los leprosos, lo son como consecuencia de
su culpa, como castigo de Dios Por su pecado. El evangelio de
Juan nos ofrece un reflejo de es

miento gor el mero hecho_ de serlo, es un “hombre  pecador”
(Jn 9, 2-3. 16. 34; cf. también en Le 13, 2-5 un caso andlogo).

a mentalidad; el ciego de naci-
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De este modo, en la practica, pobres y pecadores vienen a coin-
cidir en la misma escala o clase social: todos son mal vistos,
despreciados, excluidos de la plenitud de derechos en la comu-
nidad, marginados en mayor o menor grado, los “Gltimos”.

. Eran considerados tamhién pecadores aquellos gue ejercian
ciertos oficios, conceptuados como “oficios de ladronesasi,
los relacionados con el transporte de mercancias Fconductores
de camellos o asnos, cocheros o marineros), al igual que los pas-
tores, jugadores de dados o tenderos, También eran mal vistos
los recaudadores de impuestos y publicanos, porque solian apo-
derarse injustamente del dinero ajeno en beneficio propio. “A
los pastores, los recaudadores de impuestos y los publicanos les
es dificil la penitencia”, se decia, porque "era imposible que
udiesen restituir a tantas personas como habian defraudado,
n el lenguaje usual de la época se asocia con frecuencia a publi-
canosg pecadores (cf. Me 2, 15-16y par de Mty Le;Mt 11,19
y 7par eLe Le 15,1-2y 19, 7), o publicanos g paganos (Mt 18,
17), o publicanos y prostitutas (Mt 21, 31-32), 0 ladrones y
tramposos, adulteros y publicanos (cf. Le 18, 11). En el caso de
que un recaudador 0 publicano formase parte de una comu-
nidad farisea era expulsado de ella al asumir este oficio y no
podia ser rehabilitado si no lo abandonaba. Se les negaban los
derechos civiles y no se les permitia actuar como testigos en
Ifos ,tltlbugales. EI" desprecio popular se extendia también a sus
amilias 8.

Pecadores eran también, en la practica, los ignorantes, per-
sonas que no pagaban el diezmo del templo o eran negligentes
en el cumplimiento estricto del sabado y de las tradiciones, o
incumplian las minuciosas prescripcignes acerca de la pureza
ritual. Las leyes judias eran tan complicadas en estas cuestiones
que los pobres, que generalmente eran incultos, no podian
observarlas, muchas veces no por mala voluntad, sino porque las
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desconocian en sus detalles. La educacion y la cultura_iban
entonces estrechamente vinculadas al conocimiento de las Escri-
turas, pues los nifios aprendian a leer en los libros sagrados (tal
como es usual todavia hoy en el Islam); por eso, los “sabios”
eran los Unicos que poseidn un conocimiento adecuado de las
prescripciones de la ley y podian acatarlas, mientras que los
“simples” (nepioi), los” que carecian de cultura y formacion
—eligiosa y humana, al mismo tiempo—no podian cumplirlas.
Ignorante, pues, en aquella época no_solo era el analfabeto, el
que desconocia las letras, sino que significaba ademas hombre
no piadoso, al margen de la ley, inmoral r,pecador 9: “esa
chusma que no conoce la ley son unos malditos” (In 7, 49).
Pues bien, Jests alabara al Padre por su manifestacion precisa-
mente a este pueblo analfabeto, “maldito”, a los sencillos
frente a los sabios e mtellgentes, ante los que se oculta (Mt 11,
25; cf. tambien Mt 21, 16). Porque Jesls pertenece también a
este mundo de los “sencillos”, ya que no es un teologo oficial
ni un escriba de Israel. Sus adversarios le echaran en cara el des-
conocer las letras (“;como sabe éste de letras sin haberlas apren-
dido?”: Jn 7, 15), admirandose sin embargo de su sabiduria
(“¢de donde le viene a éste tal sabiduria?”: Mt 13, 54 y par de
Me 6, 2). No tenemos noticia de que,Jesus hubiese estudiado al
lado de aIPun importante rabi de la época (como, lo hizo Pablo
al lado del rabi Gamaliel: Act 22, 3), ni que hubiese sido orde-
nado rabi 10. Jes(s ataca_con cierta dureza a |os escribas que s
alzan con la llave de la ciencia y ni entran ni dejan entrar a la
gente, “guias ciegos” que olvidan, al interpretarla, el verdadero
contenido de la ley, que es Iagustlma, la misericordia y a
lealtad (cf. Le 11, Z%Mt. 23, 13-23). Y, sin embargo, la gente
acude aJesus con problemas teologicos acerca del sentido y la
practica de los mandamientos o sobre la resurreccion (Me 12,
18-27), y le piden consejo sobre cuestiones juridicas (Le 12,
13-14); funciones ambas tipicas de los escribas, que eran a la
vez telogos Y juristas. La gente reconace en Jests una sabi-

0

indice



40

duria_y un sentido que le hacen acreedor al titulo de “rahi”,
aun siri serlo oficialmente.

A los simples hay que afadir los pequefios (mikroi); tér-
mino que expresa también una categoria social: los despre-

ciados 0 los nifios, minusvalorados en aquel tiempo como Seres
imperfectos y desconocedores, asimismo de la ley (cf. Me 9, 42;
Mt 10, 42; 18, 10), y que, sin embargo, son amados por Dios
(Mt 18 14). O los ultunos (esjatoi), que seran los primeros en
el reino gformula parecida a la de 'la primera bienaventuranza;
cf. Le 13, 30 y par de Mt 19, 30 y Me 10, 31;Mt 20, 16). O
“los mas pequénos” (elajystoi): los que tienen hambre y Sed,
los peregrinos y desnudgs, enfermos, encarcelados, 1o mas
desvalidos en Suma, a los que Jesis denomina “hermanos

mios” mas pequefos (Mt 25, 40), porque con ellos se identi-

fica plenamente (Mt 25, 45).

Algo habria que decir también de la mujer y los extran-

jeros, asi como de la minusvaloracion a que eran sometidos. El
judaismo, como en general la cultura oriental antigua, apartaban
a la mujer de toda participacion en la vida publica. Su vida se
reducia al hogar, cuyos umbrales no debia sobrepasar sin nece-
sidad, y cuando aparecia en publico habia de hacerlo siempre
con el rostro velado. Y aunque es verdad que en el ambito rural
estas normas no eran tan estrictas, como en Jerusalén, pues la
mujer campesina ayudapa a su familia en las faenas_ agricolas
no llevaba entonces velada su cabeza, estaba sometida de ordi-
nario a un régimen estricto. Asi, no Il era permitido a un hom-
bre entretenerse con una mujer extrafia, hablar a solas con ella
e incluso saludarla; regla que se hacia extensible a la propia
esposa. Una norma rabinica del 150 a. C. recomendaba: “No
hables mucho con una mujer. Esto vale de tu propia mujer,
Rero mucho mas de la mujer de tu projimo” 11. La mujer se
allaba sometida al padre “antes del matrimonio y al marido
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después. No podian ser disc ipulas de los maestros o rabis, por
lo que les estaba vetado el acceso a la minima cultura. Ni
podian actyar.como testigos en unéumo, porque se les conside-
raba, en principio, mentirosas (cf. Gn 18, 15?. No tenian acceso
a_los ambitos interiores del templo ){,[g)_or ello, segun la concep-
cion judia, al trato mas directo con ¢l Dios de fsrael 12,

Por eso resulta tanto mas novedoso el que Jesus se dede
acompafiar por un numeroso grupo de mujeres 13, que desde
Galilea le sequfan y que hasta se atreven a marchar con €l
hacig Jerusalén g\/le 15, 40-41 Jv par de Mt, Le, Jn). Algunas le
servian de sus Dbienes (como Juana, mujer de Cusa, adminis-
trador de Herodes: cf. Le 8, 2-3). En cierta ocasion acoge con
un gesto de gerdon a una mujer pecadora (Le 7, 375). Y el evan-
gelio nos habla del hondg afecto que Jesus profesaba a Maria
y aMartay su hermano Lazaro (Jn 11, 5; cf. 20, 11-18). A estas
mujeres que le siguen se refiere sin duda Jesus al hablar de “mis
hermanas y mi madre” en contraposicion a sus familiares (Me
3, 35I). Toda esta fonna de actuar resultaria sorprendente para
aquella época: el que unas mujeres vivan fuera de su reducido
ambito hogarefio y sobre todo el que acompaien al “rahi”
Jests frente a lo que era usual en los rabings. El evan?ello de
Juan nos muestra algo de esta extrafieza en el pasaje de fa sama-
ritana: al llegar los discipulos, “se maravillaron de que conver-
sase con una mujer; ninguno sin emhargo le dijo... ¢qué hablas
con ella?” (Jn 4, 27). 1qual que habla én otra ocasion con una
mujer. sorprendida en adulterio, para la que tiene una palabra
de ‘misericordia y de perdon (Jn"8, 9-11, en un pasaje discu-
tido). En el entorno de Jesis encontramos, asi, a “toda aquella
clase de personas de las que un rabi profesional se apartaria al
maximo: mujeres y nifios, publicanos y pecadores” 14,

Los extranjeros. La palabra “extran{ero”_ (allogenes) apa-
rece solo una vez en el Nuevo Testamento (siendoen cambio
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muy frecuente en el Anthuo): en Le 17, 18, referida a un le-
5)ro,so samaritano. Kn lsragl, los extranjeros no eran bien vistos.
esls propane a este samaritano “extranjero” como modelo de
gratitud (cf. Le 17, 17-19) y en otra ocasion a otro samaritano
como modelo de caridad (Lé 10, 30-37) o a otros paganos como
modelos de fe (asi, el centurion romano: Mt 8, 10-12 y par de
Le). Y si JesUs parece mostrar cierta animosidad frente a la
mujer fenicia, pagana, que se acerca a él (Me 7, 24-30), también
es Ccierto ﬂue otras Balab[as actitudes de Jests le muestran
abierto a todo homore sin discriminacion &por lo que cabria
admitir un Iprogreswo a\ance de Jesus en esta cuestion). Ln la
pardbola del huen samaritano, que trata de explicar qué signi
fica el “projimo” de que habla el antiguo precepto del Le\i-
tico (19, 18 “amaras a tu projimo como a ti mismo”), Jesls
propone como modelo de esa “proximidad” a un samaritano,
equiparado_a los extranjeros y paganos bajo el punto de vista
cultual 'y ritual, pues no se les permitia el acceso. al templo_de
Jerusalén 15. De este modo Jests rompe con la interpretacion
del Levitico, donde la palabra “projimo” se referia unicamente
a losjudios, a los “hijos de tu pueblo” (cf. Lev 19, 18).

1l
ACTITUD DE JESUS ANTE LOS POBRES

1. Jesus, el “pobre de Yahvé”.
a) Hlmedio social de lafamilia de Jesiis.

El evangelio _Pone en boca de Jesus esta afirmacion: “Yo
soy manso y humilde de corazon” (Mt 11, 29). Jesls se cuenta
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entre los “humildes” de su tiempo: de hecho vivié la mayor

Barte de su vida en un ambito humilde, en un pueblo cuyo nom-
re es desconocido totalmente entonces. Su tamilia es,’en prin-

tmf)lo, una familia campesina, de no muchos medios economicos,
a

cLhonela” gLe 2, 24), que era ofrenda propia de gente pobre (cf.
ev 12, ! _ ,
cion de la comunidad primera o del Rropjo evangelista) situa
también a Maria en el mundo_de los “numildes” ynos describe
asi el marco en el que la familia de Jests se mueve, al |g]ual que
el de su pueblo y Sus convecinos: “Dios mird la humildad de
su esclava..., deriib0 a los potentados de sus tronos y exaltd
a los humildes” (Le 1, 48. 52). M. Dibelius afirma que en la
época de Jesis existian circulos o agrupaciones de pobres,
“los humildes del pais”, que, sostenidos por la esperanza esca-
’[O|0?IC& de la visitacion de Yahve, vivian distanciados, tanto
de b_ots EaGrlseos como de los celotas. Jesus procederia de ese
ambito 16.

Nace, en suma, pobre. Aunque los evangelios sefialan su
ascendencia davidica, en todo caso es de creer que la familia de
Jesus no tenia parientes en Belén (que con la tradicional hospi-
talidad oriental la hubieran acogldok por lo que tienen que
acudir a “albergue” 17, donde no habia sitio para ellog ?Le
2, 7). La mencidn insistente del pesebre en el que el nifio es
reclinado y de los pafales 18 en los que Maria lo envuelve,
parecen hablar de los escasos medios disponibles en esos mo-
mentos. Ln el entorno aparece un_grupo de pastores, humildes
gentes, uno de los oficios considerados oficialmente como

Pecadores" por sospecha de ladrones: para ellos (“para vos-
0

ro,s"[ha nac)ido (Le 2, 11) y “aellos™ el Sefior se les mani-

festo (Le 2, 15

I como aparece por la ofrenda que, en el momento de su puri-
ficacion en el temglo, hace Maria: “un par de tortolas o dos pi-

). LL cantico del Magnificat (aun supuesta la elabora-
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En Nazaret, Jesus aprende el oficio i)roplo de un artesano,
del que sin duda vive durante su vida oculta. “Tekton” lo Ilama
el evangelio 19, y cuyo trabajo equivalia al de constructor y
albaiil, “asi como” carpintero y herrero. Jesus aprende el oficio
de Jose, como era usual entorices, ya que la profesion se trans-
mitia_de padres a hijos. J. Jeremias ‘sefiala la costumbre de Jesus
de utilizar en sus discursos la imagen de una casa o de un edi-
ficio en construccion, de su cimentacion, etc., lo que parece
indicar sus conocimientos de este trabajo 20. Jesls no era,
pues, un jornalero que vivia a merced dé un salario eventual,
Sino que poseia_cierta “cualificacion laboral” por un oficio
que, aunque no diese para mucho, si le evitaria el vivir sometido
a_la miseria 0 a la mendicidad. Y durante algin periodo de la
vida en Nazaret, siendo dos los hombres que trabajaban en casa,
Jesis YJose, cabe suponer —segln algunos—que la familia de
Jesus llegaria a aproximarse a la clase media de su época. Nin-
?una noficia poseemos de tierras 0 campos. pertenecientes a
a_familia de Jesus; en todo caso, las posesiones serian muy
em%uas, pues posteriormente a la muerte de Jests nadie plantea
problemas de herencia.

b) La renuncia de Jes(s a sus bienes.

Alrededor de los treinta aﬁos,((jcf. Le 3, 23) Jesis abandona
su oficio y su dnico medio de vida, asi como su familia y su
pueblo, y-sale a predicar el evanqello,del reino. En esta actua-
cion de Jesis habria que buscar Ja raiz de aquella recomenda-
cion que mas tarde hara a sus discipulos: abandonar al padre 3{ a
la madre, los camposg las tierras, el oficio de pescador y Tas
redes (cf. Me 10, 28-32; Mt 4, 18-22). Jesis repite, por otra
R/’ilr_te, en su propia vida el comportamiento de Abrahan, de

ois¢s y el éxodo del pueblo ae Israel en marcha desde lo
poseido” hacia la novedad de la tierra prometida. En esta re-
nuncia y posposicion de su oficio, su casa y su pueblo por causa
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del reino, que debid de resultar sumamente extrafia para sus
deudos, habria que buscar la razon de esa especie como de in-
comgrensmn por parte de su familia (que dicen: “Esta loco™:
Me 3,21; que salen en su bisqueda: Me 3, 31-32 21). Jesus es
consciente de que, por eso, él mismo_“es tenido en poco en su
patria, entre sus parientes y en su familia” (Me 6, 4).

Al parecer coincide también con ios comienzos de la vida
publica una renuncia inicial al camino del poder y la gloria hu-
manas, de la fuerza y quiza de la violencia, de lo gue nos hablan
veladamente las tentaciones (Mt 4, 3-93. Jests afrontara a lo
largo de su vida el retorno constante de esta tentacion e ira
ahondando su renuncia al (Poder,—hasta, ad “poder” de sus
milagros, en la Gltima etapa de su vida, segin Marcos 22—en un
camino que le conducird a la total renuncia y pobreza de la
cruz (momento en el que resuena con méas fuérza la tentacion
antigua: si eres Hijo de Dios, muestra tu poder: cf. Me 15, 29-
32)."Es claro, pues, que la renuncia de Jesus y su situacion en el
mundo de los pobres es fruto de una opcion personal, volun-
taria y constantemente repetida frente a la tentacion, también
constante, del poder humano.

Al abandonar Nazaret, su casa y su oficio, Jesls se con-
vierte en un marginado. El evan?ello nos habla de que al prin-
cipio moraba en”Cafamadn (MQ 4, 13), en la casa de Simon
Pedro (Me 1, 29; 2, 1), a donde suele retornar después de sus
correrias por los parajes cercanos (Me 3, 20; 9, 32). En otras
ocasiones, mas alejado de su tierra, “no encuentra donde re-
clinar su cabeza” (Mt 8, 20; Le 9, 58 23).

. En su constante caminar, Jesus esta a merced de la hospita-
lidad de los demas y de |a generosidad de su ayuda. Esta acogida
se da a veces: Jesus recibe alojamiento (cf. Le 10, 58) o es invi-
tado a comer (Le 11, 37 ¢ 14, 1) y acepta otras ayudas (Le 8,
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3). Pero en otras_ ocasiones es mal recibido, no se le otorga la
%%ogléi)a que solicita y tiene que irse a otra aldea (cf. Le 9, 52-

~ Durante su estancia en Jerusalén, Jesus no tiene al parecer
alli morada estable, pues tiene que pedir prestada una sala para
celebrar la Ultima cena. Los evangelios nos dicen varias veces
que al atardecer salia de la ciudad e iba a pernoctar a Betania, a
algo mas de una legua de camino (Me 11 11-12. 19; 14, 3:Jn
12, 1 habla de la casa de Marta y Marfa, familia amiga de JesUs,
segun Jn 11, 3). Al final de su vida quedan como unica herencia
material sus vestidos y una tanica inconsutil que se reparten_ los
soldados (un dato en el tlue coinciden los Cuatro evangelios:
Me, 15, 25 y par) y es enterrado en un sepulcro prestado por
José de Arimatea.

Mientras Jesus vivid en Nazaret debio de utilizar dinero

como salario de su trabajo. No obstante, por los datos del evan-

gelio, parece que durante su vida publica Jesis prescindio

voluntariamente del uso personal del dinero 24. En Cierta oca-

sion en que le exigen el pago del impuesto no dispone de la
moneda que se le pide (en Cafamaun: Mt 17, 24-27). Otra vez,
}/a enJerusalén, tendra que pedir prestado un denario (“y se lo
rajeron”) ante I regunta de si es licito o no pa?ar el impuesto
al César (cf. Me 12, 15-16). Todo lo que poseia e

daba en una holsa coman, confiada aJudas (Jn 12, 6), y de la
que se sacaba el dinero para comprar lo mas necesario 0 para
“dar algo a los pobres” (dn 13, 29; cf. Jn 12, 5) 2S. Por otra
Barte, |0s recursos debian de ser escasos y el sustento del grupo
astante frugal pues, en un momento dadg y lejos de ciudad
habitada, la comunidad de Jests no disponia mas que de cinco
panes y dos peces para comer todos (cf. Me 6, 38, dato en el
que concuerdan tambien Mateo y Lucas); y en otra ocasion

YUEO € guar-
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semejante parece que las provisiones se reducian a siete panes
y al%unos pececillos (cf. Me 8, 5. 7y Mt 15, 34), lo que no es
mucho.

Desde esta forma de actuar guede entenderse el consejo
que Jests da a sus discipulos: “Ha

tis” (Mt 10, 8-10), y el encargo de que “no tomasen nada para
el camino mas %ue un baston, ni pan, ni alforja, ni dinero...”
(Me 6, 8y Le9 3

meros disCipulos, que “todo lo tenian en comin” (cf. Act 2,
Ads; 4, 34s:°5, 3), donde se refleja sin duda el comportamiento
del propio Jests'y la comunicacion de bienes (1ue |os discipulos
vivieron antes a Su lado. Tampoco los apostoles Pedro y Juan
llevan “oro ni plata” que poder dar al mendigo ante la Puerta
Hermosa del templo (Act 3, 6). De igual modo, la dependencia
de JesUs de la acogida gratuita'y la hospitalidad de los demas, se
refleja_en la reconmendacion ‘que hace a sus discipulos: “En

cualquier casa que entréis... comed y bebed de_ lo que os sir-
vieren” (Le 9, 4; 10, 7-8), asi como en el anuncio de la posibi-

lidad de un rechazo (Le 10, 10); acogida y rechazo que Jesus
sintio en propia carne'y de los que, una vez vividos, habla a sus
discipulos.

2. Jests y los pobres.

a) Lasituacion irredenta de lospobresy los pecadores.

En el mundo en el que Jesus vivia, los pobres }{)Jos peca-
| N , habia posibi-
lidad humana de solucion o de redencion para ellos. Tedrica-

dores se encontraban en un callejon sin salida; no

mente, por ejem,Plo,,I,as prostitutas 26 podrian liberarse de su
culpa y de su situacion a través de un compljcado proceso de
arrepentimiento, de purificaciones y expiaciones. Pero esto

éis recibido gratis, dad gra-

). Asi como el comportamiento de los pri-
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costaba dinero; dinero que, ademas asi ganado, era considerado
también sucio e impuro. Al recaudador S le exigia que abando-
nase su profesion y su medio de vida, y restituyése; algo que, re-
sultaba bien dificil. Otros tenian que abandonar antes su oficio
|mP]ur,0 para poder ser aceg)tados ante los ojos de la ley de
Yahveé. Los iliteratos y analfabetos tendrian que someterse a un
proceso de instruccion para conocer y poder cumplir luggo las
com?llcadas leyes de la pureza ritual dorescnpmones que inicial-
mente estaban ‘pensadas para los sacerdotes en el templo y que
luego los fariseos elevaron a norma general, preceptiva” para
todo el pueblo 27).

Asi, los pobres y los pecadores consideraban su situacion
como una suerte fatal, una especie como de inexorable predes-
tinacion a la desgracia. Ser pobre o pecador era ser cautivo o pri-
sionero de un irremediable destino, de unas cadenas que no
?odrlan romperse. Ellos sabian muy bien que jamas serian aceg-
ados por la “Hente respetable”: éran unos “malditos” (In. 7,
49). A todo eflo se afiadia a veces la soledad y la marginacion
tofales, ya que en ciertos casos de enfermedad 0 |mi)ureza tenia
lugar la"expulsion de la comunidad (por ejemplo: los leprosos;
cf. tambiénJn 9, 22. 34-35y 12, 42; 16, 2). Pero los pobres no
solo eran conscientes de ng Ser aceptados por los hombres, sino
de que, ademas, dada la rigida estructura teocratica de Israel,
sus nombres no_estaban escritos en el “libro_de la vida”, no eran
del agrado de Dios ni habia para ellos salvacion.

El sufrimiento de estas gentes —mas moral que fisico,
muchas veces— adoptaba a menudo la forma de una profunda
frustracion, de una ansiedad o un complejo de culpa, de las que
no era facil encontrar liberacion. Ademas de la enfermedad fi-
sica, ligada con frecuencia a su pobreza, los pobres eran también
propensos a otras enfermedades psiquicas como la angustia y la
demencia 28.
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Desde esta situacion se comprende lo que significara para
estas Personas el que alguien se acerque con autoridad a ellos
“y extendiendo su mano_les toque” d(cf. Me 1, 41), diciéndoles:
%mero sé limpio, o perdonados quedan tus pecados (cf. Me 2,

etc.), 0 vuestro es'el reino de Dios; es decir: Dios esta cerca
de vosotros, en contra de lo que crei'ais, Dios se alegra mas por
un pecador que Se convierte que por todos los justos’(cf. Le 15,
10) y tiene complacencia en que no se pierda ninguno de estos
mas pequefos (cf. Mt 18, 14). Y todo esto dicho sin exigir, en
principio, nada previo (algin sacrificio en el templo, una expia-
cion. 0 una purificacion ritual preylab sino Unicamente la con-
version del corazon. Es la aceptacion bondadosa, gratuita, inme
recida de Dios, que acepta al hombre desde la situacion concreta
en que se halla, desde la situacion de su pobreza y desamparo ra-
dical. Esta es la liberacion que Jestis va a aportar: una liberacion
en toda su densidad y hondura religiosa a Ia par que humana.

b) Jesus se siente llamado apredicar la buena noticia a
los pobres.

_Jests formula de este modo su mision: “El Espiritu del
Sefior estd sobre mi, por cuanto me ungio, me envio para anun-
ciar la buena noticia a los pobres, para pregonar a los cautivos la
libertad, a los ciegos la recuperacion de Ia vista, para poner en
libertad a los oprimidos, para anunciar un afio de glrama del
Sefior” (Le 4, 18-19). A continuacion Jesus habla del cumpli-
miento en ¢l de “esta escritura que acabais de oir” (Le 4, 21).

Este pasaje_es fundamentalmente una cita de Is 61, 1, que
en su tenor original se.refiere a la liberacion del pueblo cautivo
y oprlmldo en el exilio. Pero la cita de lsaias Sufre en Lucas
ciertos retoques importantes en su referencia aJesus. Cabe des-
tacar, en primer término, la insistencia en la libertad o libera-
cion gratuita. El término griego utilizado es “afesis”, que signi-
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fica condonacion, perdon o amnistia y consqmente liberacion
de la cautividad, En el texto de Lucas esta palabra aparece por
dos veces, aunque para esto haya sido gremso introducir en la
cita de Is 61, 1 otra cita tomada de Is [

bertad a los oprimidos”); de este modo se habla no solo de
“anunciar” la libertad a los cautivos, sino también de “poner
en libertad”, liberar a los oprimidos; liberacion real, efectiva,

que no aparecia en Is 61, 1y que responde a la situacion con-

creta en que vivian los pobires. En Segundo lugar, la cita de
Is 61, 1se detiene inopinadamente —en Lucas—antes de llegar
a su_final. lsaias termina asi: “para anunciar un afio de gracia
del Sefior y un dia de venqanza de nuestro Dios”. Lucas suprime
esta mencion al “dia de la venganza” y destaca, en cambio, el
“afo_de la gracia”: ahi es donde radica precisamente la buena
noticia 29, pues los pobres habian vivido )(a demasiado el clima
adusto de [a ira y la “venganza”; ahora les serd anunciado, a
ellos los_primeros, el mensaje y la actuacion de la compasion y
la misericordia, En tercer lugar, en la cita de Lucas aparece. un

claro halito universalista: el pasa||e de Is 61, 1-3 acaba refirién-

dose a la corona,otor%ada_j‘a 0s afligidos de Sion”, Jesus,
sequn Lucas, prescinde también en su lectura de esta referencia
a "los pobres de Sion”, judios, para mantenerse en un nivel que
deshorda el ambito concreto de Israel. ES en esa situacion de
pobreza, de enfermedad, de oPresmn y de cautividad, donde se
manifiesta al maximo_la igua

lidad del Dios de Jesucristo. La adversidad iguala a los hombres
que la padecen. Y es en la “parcialidad” de Jesus respecto al
mundo de la adversidad y el sufrimiento humanos donde va a
surgir el mejor signo de ‘la totalidad y la universalidad de su
mision, al acercarse a ese terreno de lo “humano profundo”.

El segundo pasey'e ’\ﬂue nos refleja la mision de Jesis es
Le 7, 22 (y paralelo de Mt 11,5) 30: “Los ciegos ven, los cojos

8, 6 (“para poner en li-

, dad y la universalidad de lo hu-
mano, y es ahi también donde se’va a manifestar la universa-
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andan, los IeFrosos son |Imf)lad08, los sordos oyen, los muertos
resucitan, a los pobres se J )

aventurado el que no se escandalice de mi”, Este pasaje’es una
cita libre de Is 35, 5-6 (donde se habla de ciegos, sordos, collos
y del surgir de las aguas fertilizantes en el desierto); Is 29,
19 (donde se habla de sordos, ojos ciegos, pobres) & Is 61, 1-2,
Ya citado. Pero en Lucas aparece una referencia a los leprosos y
0S muertos, que no se encontraba en las citas de Isafas. “Su

mencion por parte de Jests significa que el cumplimiento sobre-
uja con mucho a todas las promesas, esperanzas y expecta-

Pivas” 31. Segun un dicho judio, “cuatro pueden Compararse
a un muerto:” el paralitico, el ciego, el leproso y el que no
tiene hijos” 32. Pues bien, Jess se Siente llamado a'este mundo

de los Pobres hasta el punto de prometerles el reino, y pro-

metérselo de forma exclusiva. J. Jeremias insiste en Que el
“vuestro” (Le 6, 20) o “de ellos (Mt 5, 3) es el reino” —en la
primera de las hienaventuranzas—debe ser traducido: “el reino
pertenece Gnicamente a los pobres™. Segun el mismo autor, la
misma idea se replte respecto de los pecadores; “no he venido
a llamar a los justos sino a los pecadores” (Me 2, 17) equivale a
la salvacion no es para los ‘justos” (termino con el que se

designaban a si mismos los “fariseqs; fariseo silgnifica sepa-

rado”), para los que cumplen exteriormente la ley, Sing para
aquellos que la desconocen 'y la omiten sin culpa (los 3|mloles
e incultos: Mt 11, 25; los nifios: Me 10, 14; y los humildes
como ellos: Mt 18, 3). Jeremias alude finalmente a Mt 21, 31:
“los publicanos y las meretrices se os adelantan en el reino de
Dios”, y qlue €l traduce asi: “los publicanos y las meretrices
entran en el reino de Dios, pero vosotros no” 33.

Esta postura de Jesus es tanto mas sorf)rendente cuanto
que la sociedad de su tiempo infravaloraha a los enfermos y los

pobres. Algo que se refleja claramente en las Reglas de la Comu-

nidad de Qumran, que excluyen del ingreso enla comunidad a

es anuncia la buena noticia; y bien-

8-
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“los necios, dementes, simples, idiotas, ciegos, tullidos, cojos,
sordos .y menores; ninguno de ellos puede ser incorporado a la
comunidad, pues fos angeles santos moran en medio de ella” 3.
Lo extrafio es la razon que se da para esa exclusion: el que Dios
(sus angeles) moran en esa comunidad de santidad. El contraste
con la ‘actuacion de Jesus es bien patente. En cambio, Jesus
habla de su mision a los pobres con verdadero jubilo; ante la
constatacion de que tanto el Padre como €l se manifiestan a
los pobres Y sencillos “se sintio inundado de gozo en el Espi-
ritu” y sefialo “dichoso” ese momento (Le 10, 21. 23).

Cuando Jesus se refiere a log pobres no habla solo de una
pobreza tedrica, sino real. Asi, eh?e a sus discipulos de entre el
E{ueb_lo sencillo y hasta de entre los pecadores (un publicano).

exige el abandono del |K)/ladre 0 la madre, las casas y los campos
Le T4, 26-27 y par de Mateo; Mt 19, 28-29 y par de Marcos y
ucas), hasta ¢l punto de que “el que no_ rentincia a todos sus
bienes” no puede ser discipulo suyo (Le 14, 33). Aljoven rico,
Jesus le pide que venda cuanto tiéne, lo dé a los pobres y luego
que le siga (Me 10, 21 y par de Mateo y Lucas): en este caso hay
una clara contraposicion entre riqueza real existente (“tenia
muchos bienes”) y.una pobreza real exigida (“vende cuanto
tienes”). El evangelio insiste en que los discipulos, al sequirle,
“lo dejaron todo™ (Le 5, 11. 28; las redes, la harca g al padre;
Mt 4, 20. 22 y par de Marcos; todas las cosas: Mt 19, 27 y par
de Marcos y Lucas).

~Jesls habla de lo dificil que le sera a un rico entrar en el
reino de Dios (Me 10, 24-25 y par de Mateo y Lucas). La mala
utilizacion de Ia riqueza —es decir: el no ponérla al servicio de
los pobres- es causa suficiente para impedir al hombre la en-
trada en el reino. Es caracteristico de Lucas el situar en mutua
contraposicion la riqueza y la pobreza. Tiene que haber una
simbiosis, una mutua comunion entre el rico y el pobre; el
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querer atesorar solo para si, olvidandose del hermano mas pobre

aleja al hombre del reino. Esta idea se manifiesta ya en las bien-

aventuranzas en Lucas, pero también en la pardbola del rico
Epulon, que nos ofrece una claro paralelismo con las bienaven-
turanzas. La pardbola viene a_ser como una “puesta en accion”,
una dramatizacion, de las hienaventuranzas, a la vez que un
comentario_y una explicacion de las mismas, En ella se nos
muestra a Epulon, “hombre rico, vestido de plpura y lino, que
celebraba espléndidos hanquetes” frente al pobre Lazaro, que
deseaba saciarse de lo que cafa de la mesa del rico (Le 16, 10-
21); mientras las bienaventuranzas nos hablan de “los ricos”,
“los que estan saciados ahora” frente alos “pobres™y “los que
tienen hambre y seran saciados” (Le 6, 21. 24-25). La parahola
dice que el rico recihio bienes en la vida y el pobre males, por
lo que ahora —en el “seno de Abrahan”—el pobre es consolado
y el rico atormentado (Le 16, 25), a lo que responde en las bien-
aventuranzas “los que lloran ahora, reiran” y “los que tignen
consolacion, tendran duelo y loraran” (cf. Le 6, 21, 24.25). La
recompensa de los pobres séra grande en los cielos 35. Por otra
parte, la parabola del rico Epulon y el mendigo Lazaro se situa
en claro ‘paralelismo también con” la entrada en el reino del
juicio final de Mateo (Mt 25, 31-46). En este caso aparece asi-
mismo el pobre como piedra de toque para la salvacion: el acer-
carse al pobre es acercarse a Cristo y a su reino, y el alejarse de
aquél es alejarse de éste. Mateo, pues, comg Lucas egulpara la
atencion a los pobres con la salvacion escatolégica, La diferencia
entre Mateo (25, 31-46) y Lucas (16, 19-26) esta en que el pri-
mero insiste principalmente en la dimension escatologica, fu-
tura, del reino; mientras que Lucas, a través de la intensa drama-
tizacion de una parabola, realiza una trasposicion de lo escatolo-
gico a lo parenetico proyectando el futuro sobre el presente y
exhortando al recto uso” de la riqueza y acentuando asi el as-
pecto ético 36.
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¢) La aproximacion de Jesus a los pobres en sus hechos:
los milagros y las comidas con los pecadores.

_ Los milagros de Jesus, signos de la presencia annmi)ada el
reino, no son meras acciones de Jesus realizadas “ante” la gente.
JesUs no es un prestidigitador que, cara al granéwbllco, trata de
demostrar su poder, susabiduria o su fuerza. EI no necesita ni
quiere demostrar nada. Lo Unico que trata de “demostrar” o de
hacer presente en el mundo, a trave's de esos SIPHOS, es el amor,
la compasion, la misericordia tanto suya —del propio Jesus-
como del Padre celestial, que asi reina ya entre los hombres.
Por eso los milagros no. son realizados™ “ante” alguien,. sino
“para” alguien, en heneficio de al?men. Y estos beneficiarios
son siempre los pobres, los necesitados, y no los ricos ni los
poderosos: Jesus no hace “signo” alguno ‘ante Caifas o Pilatos
0 H,er?dgs faunque este “buscaba manera de verle”, porque
oy0 todo

rabya verle hacer algun prodigio”, expectativa a la que Jests no
%eas)%n?dlo, mereciendo el desprecio del propio Herodes: Le 23,

Un _gesto semejante, esta vez cara a log pecadores, gesto de

acercamiénto y de ‘compasion, es el que Jesus realiza al invi-
tarles y comer a veces con ellos. El evangelio destaca con fre-

cuencia esta comunidad de mesa con los pedidores, asi como el
escandalo que produce. Los fariseos y los escribas le regrochan:
“Este acoPe a los pecadores y come con ellos” (Le 15, 1-2) y
Ilegan a Ilamar a Jests “comilon y bebedor de vino, amigo de
pu

cano a la realidad misma de Jesus; cf. tambien Mt'9, 10-13 y

par de Marcos %/ Lucas). La actitud de Jests para con los peca-
a

dores aparece fambién en algunas parabolas que nos hablan de
la invitacion a un _banqu_et_e,éque es anticipacion del banquete
escatologico del reino) dirigida a los pobres (“pobres, tullidos,

0 que hacia y estaba perple!_o”: Le 9, 7-9; “espe-
IV

licanos y Pecador_es” (Mt 11,9 : Le 7, 34, pasaje muy cer-
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COZIOS ciegos™: Le 14, 21sy par de Mateo; cf. también Le 14,
12-13), Bues los invitados no aceptaron la convocatoria. Pero
ha% también una serie de parabolas que no van dlrlgldas a los
pobres, anunciandoles la salvacion, sino que tratan Qe dar res-
puesta a aquel reproche de los “justos” que se escandalizan ge
su actuacion con los pobres y los pecadores, y en las que Jess
trata de justificar su actuacion: tales son la parabola de la oveja
y la dracma perdidas y la del hIHO_pdeIgO (Le 15), la de los dos
deudores (Le 7, 40s), la del fariseo y el publicano (Le 18,
9-14) y la de los dos hijos enviados 4 la viria (Mt 21, 28-32).
Estas parabolas tratan de responder a Iosgue murmuran: acoge
a los pecadores y come con ellos, y de dar una explicacion'y
una razon de su propio comportamiento 38.

La comida era en aguel ambiente la me#or expresion de
comunion y de fraternidad, e implicaba una oferta de paz y de
confianza, 'y era signo de perdon y reconciliacion. Pero en el
caso (e Jesus la comida no solo es expresion de_confratemiza-
cion humana, sino también de comunion con Dios y signo del
reing y la futura alegria mesianica: por eso es frecuente én estas
comidas una palabra o un gesto de perdon de Jesus (ala muier
pecadora; Le 7, 36-49, que probablemente aparece en Mt 26,
6 y par de Marcos y Juan bajo el nompre de Magdalena; a
Zagueo: Le 19, 1-10). Las comidas de Jesus son, pues, un signo
sensible, una como visualizacion de las mismas bienaventu-
ranzas. en este compartir de Jesus con los pecadores su mesay
su vida misma, el reino de Dios ha llegado ya a los pobres,
“es” ya de ellos 39.

d) El acercamiento de Jesus a los pobres hace de él, a
veces, un marginado.

La actitud de Jests para con los pobres tiene para él conse-
cuencias graves: desprecio, marginacion en ciertos casos, po-
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breza, Fersecumén y muerte. No parece que JesUs estuviese
encarcelado en algin momento, como el Bautista lo estuvo
(Le 3, 20), pero si hubo que llevar en ciertos momentos una
vida al margen de la sociedad.

~ El primer pasaje que nos habla de una marginacion de
Jests es aquel en el que se nos cuenta como Jesus “extendid su
mano_y le toco” a un leproso paja curarle (Me 1, 40-45). Una
vez divulgado este hecho *ya no podia entrar manifiestamente

en ninguna ciudad, sino que se quedaba fuera, en lugares de-

siertos...” (v. 45). Jesus correrd la misma syerte del leproso, por
haberle tocado y haberse aproximado a él: “impuro, habitara
solo: fuera del campamento tendra su morada” (Lev 13, 46) 40.

También en otras ocasiones aparece Jesus “arrojado” o
“expulsado”. Sus paisanos de Nazaret “le arrojaron fuera de la
ciudad” e intentaron apedrearle éLe 4, 29), precisamente a
causa de los milagros obrados en Cafamatn para los enfermos
y los pobres (Le 4, 40-41).

A veces aparece como un profugo y tiene que huir a luga-

res alejados o desiertos, porci_ue es perseguido. La persecucion
gor parte de Herodes, en Galilea, parece un hecho (Le 13, 31-
3). Mateo hace notar asimismo, en relacion con Herodes, como
en-cuanto JesUs oyo la noticia de la muerte de Juan el Bautista
tuvo que huir y “se alejo de alli en una barca a un lugar de-
sierto 'y apartado” (Mt 14, 13)b. El cuarto evangelio recuerda
como al final de su vida se le busca para prenderle SJn 7, 30.
32. 44; 8, 20), “pero él se es,cafzo de sus' manos” (Jn_8, 20).
Entonces “ya no_andaba en piblico entre los judios, sino que
se fue a una region proxima al desierto, a una ciudad llamada
Efrén, y alli moraba con sus discipulos™ (Jn 11, 54). Por lo que
los principes. de los sacerdotes y los fariseos, que sin duda le
habian perdido la pista, “dieron ordenes de ‘que, si alguno
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su7p|ese donde estaba, lo denunciase, para apresarle” (Jn 11,
57), Estos datos de Juan, aungu_e tardios, concuerdan con los
sinopticos en parte y pueden redejar bien la realidad historica.
Desde esta situacion existencial de Jesus, marginado y pro-
fu%o, erseguido y ya en la practica condenado a muerte, puede
entenderse "bien esa actitud de honda comprension hacia per-
s0nas que corren una suerte parecida a la suya: “los expulsados
de la sinagoga” (como eI,meqo de nacimienfo, “al que echaron
fuera” 2y con el que Jesus, al saberlo, se hace el enconfradizo;
Ino 22 34-35) 0 hacia un condenado a muerte: la mujer adul-
tera que iha a ser lapidada inmediatamente (Jn 8, 1-11, aun
siendo este pasaje discutido). Probablemente Ia comunidad pri-
mera recuerda todas estas sjtuaciones de Jesls cuando habla de
“la forma de esclavo” que él asumio (Flp 2, 7), asi como_de “la
graua de Nuestro Sefior Jesucristo, que, siendo rico, se hizo po-
re por vosotros, para que vosotros fueseis ricos por su po-
breza” (2 Cor 8, 9).

Y

hFélPORTAMIENTO SINGULAR

LAS RAZONES
DE A A LOS POBRES

DEL CO
ESUS CA

1. La compasion de Jesus y su caridad.

“Se le conmovieron las entrafias”, dice el e_van?ello a Veces
de Jesus. Esta expresion 41 aparece 5|emi)re vinculada a situa-
ciones de pobreza, de necesidad o de dolor humang, que des-
Flertan en Jesus un profundo sentimiento de conmiseracion a
a vez que de afecto entrafiable. Es el evangelio de Mateo el que
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mas empica este término (5 veces); en Marcos aparece 4 y en
Lucas 3 veces.

Jesls experimenta este sentimiento ante la gente. sencilla
que a €l se acerca: “Viendo a las turbas, se le entérnecieron las
entrafias, pues andaban deshechos K/lechados por los suelos
como ovejas que no tienen pastor” (Mt 9, 36 y par de Marcos);
8entes qué, en otro momento, “hace tres di'as que no se apartan

e mi lado y no tienen que comer, y no quiero despedirlos en
ayunas no sea que destallezcan par &l camino” y hacia los que
siente también compasion entrafiable éMt 15, 32 y par de
Marcos; en la segunda multiplicacion de los panes,” pero de
modo igual tambien en la primera_multiplicacion; Mt 14, 14).
JesUs experimenta este mismo sentimiento de honda compasion
ante un leproso (Me 1, 45) 42y ante los ciegos de Jerico (“con
las entrafias conmovidas, tocg Sus 0jos”: Mt 20, 34), o ante el
dolor de [a viuda de Naim: “Se le conmovieron las entrafias por
ellay le dijo: no lores” (Le 7, 13).

. Las demas ocasiones nos muestran circunstancias seme-
jantes a éstas: la compasion que pide a Jesus el padre del nifio
epileptico (Me 9, 22). Y en boca de Jesus, donde bajo el manto
de la parabola g1 describe sus propios sentimientos o los de su
Dios; asi, el sefior %ue, compadecido, condona toda la deuda
del siervo (Mt 18, 27), o ¢l padre del hijo Erodlgo quien al ver
a éste “se le enternecio el corazon” (Le 15, 20). Lo mismo se
afirma del buen samaritano (Le 10, 33), que es figura de Jesus.

~La misma compasion ai)arece en ese interés de Jesus por
infundir valor, por rescatar al hombre del dolor o del miedo, en
expresiones como “no Ilores” gcf. Le 7, 13; 8. 52; 23, 28), “no
temas” 0_“no temais” (Me 5, 36; 6, 50; Le 12, 7, 12, 32), “no
sedis timidos” (Me 4, 40), “no oS inquietéis”, “no os preo-
cupéis” (Mt 6, 25-34). La funcion de Jesus es curar, sanar (tér-
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minos que aparecen 8 veces en Lucas), y él se presenta bajo la
imagen del médico que, realiza la curacion (Me 2, 17 y par de
Mateo y Lucas; cf. también Le 4, 23).

2. Elvalor del hombre por el mero hecho de ser hombre,

No es un mero sentimentalismo romantico lo que late tras
la actitud de Jesus en favor de los pobres, sino algo méas pro-
fundo. No se trata de idealizar la pobreza en lo que ésta tiene
de mera carencia, debilidad ¢ necesidad humana, sino de arrap-
car al hombre de esa situacion; y hacerlo precisamente a traves
de la solidaridad, el desprendimiento y la ayuda de los otros
hombres, que asi_ e convertirdn_ en "hermanos, Jes(s, pues,
busca una comunidad, un misterio de comunion, donde los
hombres sean “proximos” los unos a los otros, donde. sobre
todo los que mas tienen se aproximen a_los mas desvalidos, y
en el amor y en Ila solidaridad voluntaria intenten superar y
liberar de la pobreza a los que menos tienen, a la vez que éstos
liberan también de esa terrible pobreza humana que es el
egoismo a los que mas poseen.

Para Jes(s lo importante es el hombre en si mismo; él s
el supremo valor al que hay que subordinar todos los demas
valores. Lo que da valor al hombre no es su “status” o su pres-
tigio social, sino el mero hecho de ser hombre: vale por lo que
es, N0 por lo que de hecho tiene. Y el trato de Jests con per-
sonas mas ricas, que tampoco son excluidas de su trato, no es.en
razon de lo que poseen ni de su prestigio 0 importancia social,
sing de que son “gente” sin mas, de que son también hombres,
y 5010 en cuanto fales tienen acceso aJesus. Jesus sustituye asi
el valor mundano del prestigio por el valor divino_de la pérsona
en cuanto ser humano e imagen de Dios. Por ello Jes(is muestra
una confianza extrema, utopica, en el hombre, en todo hombre;
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estariamos tentados a decir que confia demasiado en el hom-
bre, en sus posibilidades y en sus recursos.

. De este modo la atencion de Jests a los pobres no es un
signo de debilidad, como queria Nietzsche, sino mas hien un
signo de fortaleza y de apertura hacia el futuro: se trata de ins-

pirar una esperanza nueva, de hacer recobrar al hombre la con-

fianza en Dios y desde aqui la confianza en si mismo, de orien-
tarlo y abrirlo Racia su prolplo futuro y al futuro del mundo, de
romper cadenas y abrir cal | [

bre en el camino de la liberacion y de la superacion. Pero sin
que se frate tampoco de crear uri “superhombre”, sino una
*humanidad nueva”, donde desde la solidaridad y a fraternidad
el hombre_sea verdaderamente lo que él es, lo que él debe ser:
humano. Esta liberacion es una liberacion material a la vez que
espiritual; la superacion de la pobreza a través de una nueva soli-

daridad, el infundir fuerza a los débiles y esperanza a los des-

esperanzados y la nueva comunion y comunidad que todo esto
implica, son ya para Jests signos claros de la presencia del reino.

¢Fue Jests un revolucionario social? Se ha dicho a veces
que la ética de Jesus fue una ética puramente individualista,
ajena a toda renovacion social 0 socio-politica. Jesus habria

intentado una_renovacion de la persona, no de las estructuras so-

ciales de su tiempo: lo cual conduce a una espiritualizacion o
mera interiorizacion de todo el mensaje evangélico. Pero nada
mas ajeno a la pretension de Jesus. ES verdad que la sociedad
de aquel tiempo ){ sus estructuras eran bastante diferentes de
las estructuras de 1a sociedad moderna, pero hay datos que nos
permiten afirmar que Jes(s no solo intentd solucionar —en una

actitud de compasion romantica—unos casos congretos, indivi-

duales, de pobreza o de marginacion que iban saliendo al paso.
No: é buscaba un nuevo estilo de vida, una sociedad y_una
comunidad nueva en la que la pobreza como realidad social y

ejones sin Salida y de situar al hom-
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no solo individual fuese superada P_or unas nuevas relaciones
interhumanas mas justas y mas solidarias, Sefialemos tres de
estos datos fundamentales. En Erlmer termino, el “afio de
gracia” que Jesus viene a traer (Le 4, 19). Este afio de gracia
no se refiere a un hecho individual, sino a una institucion Social
que formaba parte de la estructura de la comunidad de Israel:
es el afio jubilar que cada 50 afos permitia el rescate de las
propiedades por parte de sus antiguos duefios, muchas veces
empobrecidos por la venta de sus bienes o los empréstitos sobre
ellos y que alcanzaba su cota maxima en la recuperacion de la
libertad "personal (en casos de extrema necesidad en que se
habia Ilegadq a vender la gropla ersona como esclavo para
Poder sobrevivir) (cf. Lev
cia del afio jubilar es la siguiente: “Las tierras no se venderan a
perpetuidad, porque la tierra es mia X V0sotros sois en lo mio
peregrinos y extranjeros” (Lev 25, 23). Algo semejante Buede

decirse del afio sabatico (cf. Lev 25, 1-7), que debia celebrarse

cada 7 afios. Aunque estas instituciones parece que nunca lle-

garon a cumplirse debidamente en lsrael 43, Jesus intenta no
obstante implantar un nuevo afo gubllar (que parece Que se
habia celebrado uno ¢ dos afios antes del comienzo de Ia vida
Publlca de Jesus: el afio 26 ¢ 27 de la era cristiana), en el que
85 c0sas retornen a su situacion y pureza originales: ‘a las manos
de Yahvé, el verdadero duefio, y aesde ellas™a las manos de los
pobres. ES, pues, el retomo a una situacion social en la que se
superen al maximo posible las diferencias entre los hombres y
en la que se pregonara “la libertad por toda la tierra, para todos
los habitantes de ella” y en la que “cada uno de vosotros reco-
brard su propiedad, que volvera a su familia” (Lev 25, 10). El
afio de gracia del Seor implica, pues, una liberacion social, y
no solo ‘individual, de la esclavitud, de la miseria y de la po-
breza en todos sus niveles 44 . En sequndo lugar estan las refe-
rencias de Jests al reino en relacion con los pobres, y que nos

5, 23-55 y v. 39s, donde se_ con-
empla el rescate de la propia persona). La razon de la existen-
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hablan asimismo de una colectividad, de un nuevo pueblo y una

nueva humanidad. Un reino que se promete ya como una rea-
lidad inicialmente presente y que se concretard en una comu-

nidad nueva aqui en la tierra. En tercer lugar, Jesus pone en
cuestion las estructuras frecuentemente opresoras de la sociedad

humana, en las que los poderosos “haciéndose llamar bien-

hechores” oprimen a los humildes “y los dominan con la
fuerza”, Y €l contrapone a esta situacion una nueva comunidad
de servicio-y de ayuda mutua (Me 10, 42-43 y par de Mateo y
Lucas —enla Ultima cena— cf. también L& 1 51-53 en el
Magnificat).

3. Jesis actua asi porque Dios es asi.
a) L1Dios de Jess.

“Si los profetas preexilicos intervienen apasionadamente a
favor de los pobres, no lo hacen por una solidaridad egoista,
pues los profetas pertenecen a una clase acomodada, Sino
orque Yahvé era particularmente amigo de los pobres” 45.
sto mismo pugde decirse del Dios que Se manifiesta en Jesus:
en la compasion que Jesus muestra se plasma y se refleja la
compasion misma de Dios, la “misericordia y la fidelidad” de

Yahve, de las que Jesus estd Ileno d(“Ileno dé gracia y de ver-

dad”:Jn 1, 14). El mismo Jesus fundamenta su actituden favor

de_los pobres en el hecho de que Dios también es asiy se iden-

tifica realmente con el pobre 46, “hace salir el sol sobre los
buenos y los malos y hace llover sobre justos ¢ injustos™ (*sed
misericordiosos comd vuestro padre es misericordioso”, afiade

Lucas: cf. Mt 5, 45y Le 6, 35-36). O como mas tarde lo expre-
sard la comunidad primera: “Dios no_tiene acepcion de per-
sonas” (Act 10, 34) 47. Lo cual S|?n|f|ca que el Dios de Jesu-

cristo no esta solamente al lado de Tos ricos, ni esta siempre de
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parte de_ los poderosos o de los que tienen (bienes, autoridad,
poder, ciencid...), sino que se sitda mas hien al lado de los que
no tienen: “Dios escagio a log pobres” (ISant 2, 5. 6? y “eligio
la necedad del mundo... la flagueza del mundo... To’plebeyo
del mundo, el desecho, lo que no es nada” (1 Cor 1, 27-28),
porque él no mira lo que el hombre tiene, sino lo que el hombre
€s.

b) ¢Dios identificado con el poder?

. Frente a la imagen del Dios de las religiones, donde Ja
divinidad se identifica con la majestad y la gloria, Jesus anuncia
y encama de forma sorprendente a un Dios identificado con la
Impotencia y la pobreza humanas. Un Dios “consolador de los
humildes” (2 Cor 7, 6), que “resiste a los soberbios, mientras da
racia a los humildes™ (Sant 4, 6; cf. 1 Pe 5 5; Le 1, 51-52).

sta es Ia_gran novedad, la buena nueva de la encarnacion: esa
nueva sabiduria de Dios que hace radicar su Poder en lalocura
y en la pobreza de lacruz (1 Cor 1, 17-31). El Dios como poder
constituye una de las mas antiguas imagenes de la divinidad for-
jadas por el hombre. En las etapas iniciales de la historig, a
merced de las terribles fuerzas cosmicas, de la potencia ciega
de la naturaleza, el hombre intuye a Dios como poder soberano
y sobrehumano, como, fuerza misteriosa e indomefable. Luego,
Una vez que la humanidad va recobrando para si un poder pro-
gresivo sobre la naturaleza, por sus primeras técnicas y poste-
riormente por la estructuracion de las nacientes soCiedades

“urbanas” y el poder inherente a ello, identificara a Dios con
la fuerza o el poder humanos, con la grandeza o Ja potencia de
sus ejércitos o con, el _e,splendor y la magnificencia de su auto-
ridad stal la divinizacion del rey_en Egipto y en las culturas
orlent)a es, y mas tarde, por su”influjo, la del emperador ro-
mano).
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Todas estas imagenes de fuerza y de poder como atribufos
de la divinidad llevan a definir a Dios como potencia infinita,
omnipotencia. Potencia que, naturalmentg, el hombre anhela
para si mismo, con la que en vano suefia y que él trata de
arrebatar a la divinidad erllg_lendose a si mismo en Digs —'seréis
como Dios” (Gn 3, 5)— (L. Feuerbach: ;No sera Dios ese per-
petuo, ese vano suefio del hombre?). Este deseo primordial del
corazon humano serd descalificado por la Biblia como “pecado
primordial”, original, del hombre.

De este Dios-poder cabe decir gue es un ser distante, suma-
mente lejano. Tras €l late la figura del Juez supremo, que se en-
frenta con el hombre como antagonista, como_lmEJIacabIe perse-
guidor y espia de sus actos. O bien aparece hajo el semblante de
Un Buda impenetrable, cuyas reacciones son imprevisibles.

¢) Hl Dios de la pobreza y del vaciamiento (o de la
(kenosis}J.

Pero frente a esta imagen de Dios, Jes(s presenta, encama
Bplasma un nuevo rostro, tna nueva imagen de la divinidad: un
10S que no se identifica con los poderosos, sino con _IQs_Pobres
y los humildes de Ila tierra. Quiza nos resulte tan dificil com-
Fre_nder el misterio de la encamacion porque hemos recaido en
a imagen general del Dios de la religion, olvidando la imagen
biblica, sobre todo el Dios de Jesus, que es el Dios de la re-
nuncia y el vaciamiento (de la “kenosis”, de la pobreza radical
hasta ld muerte, del “Dios crucificado” 48). Desde la imagen
de un Dios poderoso, lleno de magnificencia y de gloria, sola-
mente Juez y, por ello, antagonista del hombre, situado en los
antipodas dé su pobreza y su impotencia, es muy dificil com-
prender la encamacion como auténtica “humillacion” o kenosis
de Dios. La encamaciqn en este caso queda reducida a un Dios
que por mera compasion —por un mero impulso sentimental—
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desciende en un_momento dado desde su palacio de cristal en
las alturas y se limita a revestirse de pobre, aunque él realmente

no sea pobre, sino rico. Y, sin embargo, nada mas lejano al ver-
dadero concepto de encamacion (que no es un mero “reves-

tirse” sino un “llegar a ser”, algo asi como un desbordarse de
Dios hacia fuera por comunicacion de lo que el mismo es): pues

la “kenosis” o el anonadamiento de Dios no es, por la encama-

cion, una “divina comedia”, un lance eventual, una aventura
transnorlalr efimera de Dios. La encarnacion no es —ho puede
ser—un .sifuarse de Dios al lado de los pobres durante cierto
tiempo, de modo provisional o circunstancial, pero sin que ¢l
sea realmente pobre, porque en realidad de verdad él no dejo
de ser nunca el rico.

En realidad el misterio de la encarnacion implica que Jess
es [0 que Dios mismo es, y, viceversa, Dios es lo que Jess es.

Luego Dios —€omo Jests—se identifica con los pobres, es po-
bre.” Porque, contrariamente a lo que nosotros creemos, la ri-

queza de Dios (que se plasma y se encama en Jesds) no radica
en el “tener”, en el poseer V en el atesorar para si, sino en el
“dar” —en el “darse”— en el amar. Dios se define en el Nuevo
Testamento como el “rico en misericordia” (Ef 2,4), donde se
nos habla tamhién de “la excelsa_riqueza de su gracia” que s
manifiesta_en Cristo Jess (Ef 2, 7). Dios es rico, pues, no por
lo que retiene y guarda Para si —por su “poder” como “tener
0 poseer”—-cuanto por lo que “da de si”, por su amor. Y su
omnipotencia no consiste tanto en poderlo todo cuanto en
oder darlo todo, o mejor: darse todo y totalmente. El Nuevo
Testamento expresa esto mismo al definir a Dios como “amor”
infinito (1 Jn 4, 8-11, 16. 19:Jn 3, 1 16). Y este amor no es
solo la mera_compasion por fa que €l Dios, toma partido por

los pobres, sino que el amor es lo que él es: donacion y “vacia-

miento” totales —pobreza— y, por eso, estd al lado de los
nobres. Asi Pablo puede hablar de “la flaqueza de Dios”, de su
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“debilidad”, en donde radica su poder y desde las gue “dl
eligio la pobreza del mundo, el desecho, lo'que no es nada, para
confundir a lo que es” (1 Cor 1, 25-28).

d) La “pobreza”de Diosy el ser de Dios: la trinidad.

. Dios es, pues, en si mismo un misterio de_“kenosis”, de
vaciamiento radical y, por ello, de pobreza también radical, de
amor. No pobreza en un sentido meramente negativo de ca-
rencia o privacion, de “no ser” (que en Dios no puede darse),
sino pobreza en el sentido de entrega —y de la renuncia que
esto conlleva— de darlo todo dandose todo, enteramente. Y es
desde esta donacion infinita, desde este vaciamiento absoluto
ue Dios es, desde donde se puede entender el misterio de la

rinidad.  Utilizando _como ejemplo la experiencia humana, po-
demos afirmar que la autodonacion del hombre, la entrega de
si mismo en beneficio de los otros, la renuncia ¥ la pobreza de
uno_mismo en el amor, es siempre creadora, vivificadora, perso-
nalizados, y lo es tanto mas cuanto mas radical y mas pro-
funda. Vivificadora y personalizados, en primer término, del
ofro, del “beneficidario”, al que va originando, creando, ha-
ciendo _hombre, pues el amor es siempre forjador del ser. La
“pobreza” o la “kenosis” propia como donacion va asi enri-
queciendo al otro y haciéndole ser mas él mismo. Pero, a la vez,
esta misma donacion, vaciamiento o “kenosis”, esta entrega,
Personlflca,lgualme_nte y hace ser mas el mismo al que la rea-
iza; es decir, “enriquece”, alavez, al otro y al mismo que se
“empobrece” por el otro. Mientras, por el Contrario, el egois-
mo, la cerrazon sobre si mismo —a riqueza del tener, en vez de
la riqueza del dar—es siempre estéril y esterilizante, conduce a
l]a muerte y dista mucho de todo impulso creador y persona-
lizados En" este sentido hay que entender la palabra del evan-
gelio: el perder la vida —el darla o entregarla generosamente —
es recobrarla y ganarla; el conservarla “para uno mismo es
perderla.
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Todo lo dicho hasta aqui es.analogia, vaga imagen de Dios.
Pero en esta linea_habria que situar, Creemas, el misterio y la
paradoja del ser divino: el ‘empobrecimiento infinito (el amor
Infinito como donacion de si mismo), es el enriquecimiento
infinito, es el ser de Dios. Desde aqui habria alue entender el ser
Ele”DIOS como trinidad, asi como la personalidad de Jesus, el

Ijo.

. En su donacion infinita, en el vaciamiento total de si
mismo, Dios es forjador de Vida: de ahi surge el Hijo. Este
vaciamiento total es algo que en el hombre no puede darse:
este, por su propia imperfeccion, solo Puede entregar parte de
su ser; la donacion total equivaldria a la muerte; mientras que
en Dios la donacion total de si mismo, equivale a la vldaly es
vivificadora: esta donacion total es la vida misma de Dios. Pues
bien; asi surge el Hijo: de la autodonacion total del Padre (de la
misma “sustancia” 0 naturaleza del Padre; pero con tal de que
esta sustancia no se entienda como el “ser subsistente”, cerrado

en si mismo, sino como el “derramamiento”, [a donacion abso-

luta de su_propio ser, es decir, el amor como ser), Pero este
mismo vaciamiento, amor y donacion que esta originando —ho
decimos_ “creando”—al Hijo es lo que constituye, a su vez, la
personalidad del Padre (pues, ¢qué es el “ser Padre” mas que el

comunicar, el dar el propio ser?). Todo ello realizado en el am-

bito del Espiritu que personifica esta donacidn, esta corriente
de amor r de vaciamiento mutuos, del Padre al Hijo y en el
I-||| o,dy del Hijo en total respuesta y derramamiento, 4 su'vez, en
el Padre.

Podemos decir, en consecuencia, que la riqueza de Dios
es, paradojicamente, su_pobreza: Dios es rico en cuanto don, en
cuanto renuncia a si mismo, en cuanto Ipura relacion (algo que
la teologia vio siempre muy claro: la relacion y solo la relacion
es lo que constituye a las"personas en la Trinidad: no su ser-
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en-si, sino su scr-fuera-de-si), en cuanto capacidad infinita de

entrega de todo lo que se es v lo que se tiene. Y es en esta “ke-
nosis™, en esta “pobreza” de su amor como renuncia g_vama-
|

miento radical donde consiste la grandeza infinita de Dios, su
riqueza y su fuerza, su majestad y su gloria: es en su flaqueza
donde eStd su poder. Todo este misterio de vaciamiento y de
“kenosis” es lo que se hace carne en Jesus: no el “ser” de Dios
sin mas, sino el ser como comunion y comunicacion, como

amor. Jes(s es asi_ la version humana mas depurada y mas per-

fecta de lo que Dios es en si mismo, y comi) tal es el Hijo del
Padre. Por eso, el “cuerpo entr_egado y la san?re derramada”
hasta la muerte (la mejor definicion quiza de fo que Jesus es)

no son mas que la plaSmacion en carne, en una existencia hu-

mana, de la “entrega” 3{ el “derramamiento” inifinitos de Dios

“hasta la muerte”, que le constituyen en Trinidad, en comunion

trinitaria. Solo que en Dios_ese “hasta la muerte”™ (como expre-

sion de la totalidad y la radicalidad) se traduce paradojicamente
or una “plenitud de vida”;y quizd por eso mismo la muerte de
esus (donde su pobreza, su‘donacion y su “empobrecimiento”
por los,otros se hace radical y total) se'traduce |qualm_ente para
el en vida y resurreccion, La donacion del amor lleva inherente
la renuncia y la “muerte”; pero, a la vez, implica la vida, el gozo
y laplenitud del ser. Es aqui donde radica, sin duda, la intuicion
mas valiosa de la moderna teologia del “dolor de Dios™ o del ser
de Dios como “Dios crucificado™.

. Es claro que, siendo asi las cosas, todo este misterio de un
Dios que se define como amor y no como frio poder (o mejor:
cuyo poder radica en su amor, ya que no s rico sin mas, sing

rico en donacion de si mismo, en “kenosis”), sélo podria mani-

1

festarse adecuadamente al hombre a través de “la forma de
siervo” (Flp 2, 7). De no ser asi, Dios sequiria apareciendo bajo
el rostro del esplendor, la gloria y el podér humanos, y el que se
revelaria entonces seria el viejo Dios de la religion, pero no !
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sorprendente, el nuevo semblante del Dios de Jesucristo, el Dios
Trino, del que Pablo nos habla con esta ecuacion: Amor (Aga-
pe) de Dios, el Padre; Gracia (Jaris), el Sefior Jesucristo; Comu-
nion o comunicacion (Koinonia), el Espiritu (2 Cor 13, 13).

. Desde este nuevo esquema cabe una respuesta (quiza la
Unica valida) a L. Feuerbach. Es indudable que el hombre puede
proyectar fuera de si, como Dios, sus propios anhelos de gran-
deza, de poder y de glorla; lo cual es signo de su pobreza e indi-
gencia, de la que él deberia tomar conciencia, asi como de las
p_03|b|f|dades que laten tras lo humano universal, para asumir las
riendas de su propio futuro y superar su situacion en vez de pro-
yectarla en los suefios vacios de una divinidad. Este peligro
existe, ciertamente, y se ha hecho, a veces, realidad: la imagen
de Dios ha servido con frecuencia para mantener al hombre en
un estado de pobreza y de opresion, prestando un indebido res-
paldo a la autoridad injusta Y a la dominacion del hombre sobre
el hombre. Y, no obstante, o que ya no parece tan facil es que
el verdadero Dios de Jesucristo, él Dios de la pobrezag del
vaciamiento, de Belén y del Calvario, de los pobresy no de los
poderosos, pueda ser Una mera proyeccion de nuestros suefios
0 de nuestros anhelos de grandeza. EI hombre no suefia normal-
mente en la pobreza, ni en el Dios de Ja entrega, que mas bien
le resulta molesto. Asi, el Dios de Jess nos obliga a situamos
en los antipodas de nuestros suefios de poder, de aquel “seréis
como Dios”, anhelo primordial del corazon humano 49. Este
kpecado prlglnal” Y radical del hombre nos habla de que el
hombre tiende a situarse a i mismo —y lo que es mas grave;
a situar también a Dios—en el,i)olo opuesto donde Dios real-
mente Se encuentra Y lo que él realmente es, y, por ello, a
creer equivocadamente que Se esta acercando & la divinidad
cuando trata de escalar la gloria y el trono de los dioses, cuando
en realidad entonces se esta alejando del verdadero Dios.
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e) Llverdadero culto a Diosy el amor a los pobres.

Vinculado a todo lo anterior estd el hecho de que el culto
al verdadero Dios resulta ya indisociable del amor a los pobres
y el servicio a los necesitados. En el Antiguo Testamento, los
profetas habian intuido Ka,que el autentico culto de Yahve va
unido a la proteccion al huérfano y ala viuda, y a la Fractlca de
la justicia (cf. Is |, 10-17: 58, 1-12:Am 5, 7-13. 21-25; etc.).

También para Jes(s, el templo implica la realizacion de la jus-
ticia, porque Dios no mora ya en el antiguo templo de Jeru-

salén, 'sino entre_ sus pobres y en el nuevo templo de la comu-
nidad, la comunion y lajusticia: porque “asi dice el Altisimo,
cuya morada es eterna y cuyo nompre es santo: YO' habito en
un” lugar elevado y santo, pero también con el con ,

|lado, para hacer Tevivir el espiritu_de los humillados { réanimar
los corazones contritos” (Is 57, 15; cf. también Sal 113, 5, 7).
Por eso Jesus freflere “la misericordia ai sacrificio” cultual
(cf. Mt 9, 13; 12 7. las dos veces en relacion con Jos pobres

y. los pecadores) V realiza su nuevo culto y su sacrificio coti-

diano en el constante servicio a los pobres.”Es ahi donde €l va
respondiendo a la voluntad del Padre, que quiere. verse buscado
y encontrado en ellos. Y asi lo entendio también la primera
comunidad, que refleja el espmtu de Jesus al decir: “De la
beneficencia y el socorro mutuo no os olvidgis, pues en tales
sacrificios (Fz)ysmls: termino cultual) se complace Dios” (Hebr
13, 163; y Pablo llama “sacrificio ace,oto,_agradable a Dios” a
la ayuda ‘enviada caritativamente_por los filipenses fF_Ip 4, 18
y habla de un “ministerio litdrgico™ (diakonia tes leifourgias
que es el “remediar la escasez de los santos” y que se deshorda
en “accion de %ramas” (eucharistia) a Dios %2 Cor 9, 12; cf.
también v. 11y 13).

Por eso, frente a la actitud de Jesds, resulta tanto mas
sorprendente el hecho de que los mendigos, que abundaban

rito y humi-
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en Jerusalén, no tuviesen facil acceso al templo, sobre todo si
padecian ciertas enfermedades gSI eran tullidos, ciegos o cogos
Y, por supuesto, leprosos). En 2 Sam 5, 8 se _recogie un_ proverbio
sequn el cual “no entraran en la casa (de Dios) Tos ciegos y los
€0j0s”. Y Act 3, 2. 3. 10 menciona un tullido que pide limosna
junto a la Puerta Hermosa del templo, en el atrio de las mujeres
Y que, una vez curado por Pedro y Juan, “entrd con ellos al
emplo” (3, 8). También en los aledanos del templo ﬁen el
atrio de los ?entlles) habria que situar a los meqos_y tullidos
curados por Jests (sePun Mt 21, 14), asi como al ciego que el
Sefior encuentra al safir del templo (Jn 8 59 a 9, 1) y que es-
taba sentado pidiendo limosna (9, 8). Jesus hara dé ellos el
nuevo templo, el lugar donde Dios se encuentra y donde puede
ser también adorado y servido de tal modo que el amor a Dios
y al hermano sean ya inseparables (cf. 1Jn 4, 12. 16. 20-21).

4. Elreino de Dios es un tesoro mayor que toda otra riqueza.

~ Otra razon que Jesus aporta_fqara_mmstlr en la funcion soli-
daria de la riqueza frente a su utilizacion puramente egoista es
el hecho del reino de Dios: asi se contrapone el “atesorar para
si” (Mt 6, 19-20; Le 12, 21) o el buscar “tesoros en la tierra”
{Mt 16, 19) frente al “tesoro en los cielos” (Mt 6, 20 y par de
e 12, 33; Mt 13, 44: 19, 21 y par de Me 10, 21 y Le §, 22).
Este tesoro en Jos cielos es el reino de Dios que aparece en las
paraholas bajo la imagen del tesoro escondido o la perla de gran
valor que, una vez descubiertos, obligan a vender todo lo que se
tiene para adquirirlos (Mt 13, 44-46).

Hay, pues, una razon escatologica para la renuncia y la po-
breza voluntaria en razon del reind. Pero el reino escatologico
no €s aI(];o puramente futuro: ya esta presente y se desdobla en
una doble dimension. En primer termino, el reino es de Dios: es
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la presencia de Yahvé como riqueza para el hombre, como
tesoro ante el cual palidece toda otra riqueza terrena. Por eso,
“no es posible servir a Dios y al dinero” (Mt 6, 24 y par de
Lucas), forque alli “donde estd tu tesoro estd tu corazon”
Mt 6, 21 y par de Lucas). Pero, en segundo término, el reinado
e Dios y su Presenma generan una comunidad nueva, un puehlo
solidario: el tesoro escondido, la nueva riqueza es, junto a Dios
también el hombre, esa comunidad fraterna y esa humanidad
nueva junto a la cual palidece asimismo toda otra riqueza
terrena. Todg esto, cuya plenitud se dara en el futuro, es —debe
ser- una realidad también en el presente.

En resumen podemos, pues, afirmar que la pobreza es el
P_unto de partida de Jesus, mas tiue la meta a la que Jesus
iende. Al hacerse pobre por nosotros, Jesis no busca ni pre-
tende el empobrecimiento (ni material ni espiritual) de la huma-
nidad, antes bien su enriquecimiento a todos los niveles. Pero
este enriquecimiento debera ser, en primer lugar, de todos los
hombres y_no solo de un grupo humano frente a otros grupos
humanos. "En segundo lugar, esta participacion de todos deberia
lograrse por un “movimiénto de solidaridad y de largueza que
contribuyese a la maxima igualdad entre los hombres, “porque
no s trata de que para otros haya desahogo Y para. vosotros
estrechez, sino de que ahora... vuéstra abundancia alivie la esca-
sez de aquellos... de donde resulte igualdad” (2 Cor 8, 13-14).
Esto es lo que Jesis nos ensefia: a renunciar de lo nuestro en
favor de los demas. No_se trata, pues, de un enriquecerse unos
a costa de los otros, sino_de enriquecer a todos a través de la
renuncia por amor y solidaridad de los que mas_poseen, de
forma que “ni el que recogio mucho abundaba, ni el que re-
c0gio poco estaba escaso” gZ Cor 8, 15). En tercer lugar, este
movimiento de solidaridad na de realizarse dentro de una op-
cion personal, hecha con generosidad y “no de mala gana ni por
obligacion, porque Dios ama a los qué dan con alegria” (2 Cor
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9, 7). En cuarto lugar, esta liberalidad y largueza implica el
poner al hombre en el centro de nuestros interéses y de nuestra
actuacion y, al mismo tiempo, llegar a comprender que en el
vaciamient0 de si mismo por amores donde radica la verdadera
riqueza —el ser—de Dios y la verdadera riqueza —el ser—del
hombre. El fruto de todo ello es la “koinonia”, la comunidad
0 comunion “en virtud_de la gracia eminente de Dios en vos-
otros”. Esta dadiva de Dios, el don de si mismo que Dios hace,
estd a la base del don de si mismo que Jesus realiza por los
otros, para los otros, y de la entrega de uno mismo y de sus
cosas que el cristiano debe realizar en pro de los demas, “Gra-
cias sean dadas a Dios por tan inefable dadiva”, acaba diciendo
Pablo. SZ Cor 9, 14-15): por la dadiva que el mismo Dios es
esencialmente; por esa dadiva hecha carne en la vida y en la
actuacion de Jesucristo; y por la misma dadiva que sigue hacién-
dose_presente hoy también en aquellos discipulos que pretenden
seguir aJesus.
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13.

14,
15.

16.
17.

NOTAS

M. Stenzel, art. Pobreza en J.B. Bauer, Diccionario de Teologia Bi-
blica, Barcelona 1967, col. 828-830; la cita en col. 828.

E. Kutsch, art. Armut en RGG [, 622-623.

Véase también, ademas del articulo citado en la nota anterior, E.
Bammel, art. Ptojos en ThWNT VI, 888-902 y W. Grundmann,
art. Tapeinos, ibid." VIII, 6-15, ambos sobre el Antiguo Testamento.

“En aguella misma hora curd a muchos de sus enfermedades y males
y de los espiritus malignos” (Le 7, 21).

Cf. J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus, Madrid 1977, 129
(nota 2) y 141.

Cf. J. Jeremias, ibid., 131.
Cf. J. Jeremias, ibid., 141-142. 151. .

Cf. J. Jeremias, ibid., 322-323; asi como, del mismo autor, Teologia
del Nuevo Testamento, Salamanca 1974, 134-135.

Cf. J. Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, 136.
Cf. H.Kiing,Sé>rCmiiano,Madrid 1977,223-224.

. J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus, 372.
. Cf. J. Jeremias, ibid., 371-387, donde se¢ puede encontrar un buen

estudio sobre la situacion social de la mujer en tiempos de Jes(s.

“Muchas muAeres”, dice Mateo (27, 55); “otras muchas”, dice Mar-
cos (15, 40-41); “bastantes otras”, dice Lucas (8,3).

J. Jeremias, Teologfa del Nuevo Testamento, 59-60.
J.ZOJgrlemias, Jerusalén en tiempos de Jests, 366-367. Cf. Jn 4, 9.

Cf. G. BomkammJAMi de Nazaret, Salamanca 1975, 80 nota 23.
Lucas utiliza el término “katalyma”. Esta palabra, que vuelve a

aparecer otra vez en Le 22, 11"y el paralelo de Me 14, 14 en rela-

cién con la Ultima cena, puede traducirse como “estancia amplia”
0 “sala.. grande” (cf. Le 22, 12), dentro de una casay de la que
se distingue (cf. Le 22, 10-11). Estancias semejantes” debian ‘de
tener los albergues de la época.
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18.

19.

20.
21,

22,

23.

24,
25,

26.

21,
28.

15

Lucas menciona el pesebre por tres veces: Le 2, 7. 12. 16;este pese-
bre podria_ser una dependencia del mismo_albergue. Dos veces men-
ciona al nifio “envuelto en pafiales” (Le 2, 7. 12).

El “hijo del carpintero”, dice Mateo (13, 55); o “el carpintero”,
aplicado directamente a Jests en Marcos (6, 3).

Cf. J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesds, 132, nota 39.

Lucas refleja una situacion parecida, pero enmarcandola no en la
vida publica, sino en la infancia de Jests: “;Por qué me buscabais?...
Y ellos no comprendieron nada” (Le 2, 8-50_?_, donde aparece la
blsqueda de Jesus y la incomprension de su familia.

Como es sabido, segiin Marcos, los milagros y las parabolas de Jesus
cesan practicamente al iniciar la subida a Jerusalén (Me 9, 302}. Poco
antes, en tomo a la confesion de Pedro, Jesis empieza a hablar de
la pasion y la muerte.

Este texto pertenece ala “fuente Q” o de los “logia”, que recoge los
elementos mas antiguos de la tradicion evangélica. Cf. A. Polag,Die
Christologie der LogienquelleyNeukirchen 1977,74. 107.

Cf. J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus, 136.

J. Jeremias cita un dicho rabinico segtn el cual “aun el pobre que
vive de limosna ejercita la beneficencia”: esta solidaridad,propia de
los mendigos de aquel tiempo que necesitan también de las limosnas
Fara poder ejercitar ellos mismos la beneficencia, es la que Jesus rea-
iza recibiendo ayuda y limosnas de otros (cf. Le 8, 3) y a su vez
dando también limosna (cf. Jn 13, 29). Véase J. Jeremias, Las para-
bolas de Jesus, Estella 1979, 195, nota 234.

Este término tenia un sentido amplio: dice J. Jeremias que “la califi-
cacion de prostituta se aplicaba a la prosélita, a la esclava libertay a
la desflorada (por e$emplo: la prisionera de guerra)” (Jerusalén ‘en
tiempos de Jests, 174). La mujer prosélita era aquella que desde el
pa%anlsmo se incorporaba al pueblo de Israel, pero “toda pagana,
Incluso una esposa, era sospechosa de haber practicado la prosti-
tucion” (ibid., 335). Hasta este extremo llegaban a veces los juicios
a priori sobre las personas que las situaban de antemano en un marco
y en una clase determinada.

Cf. J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus, 271-273.

Algunos sintomas de este tipo podrian estar detras de ciertos casos
de posesion _diabolica. Cf. A. Nolan, Jesus before Christianity,
Londres 1977, 24ss. De forma aseﬂmble, este autor estudia también
detenidamente la aproximacion de Jesus al mundo de los pobres.
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29.

30.

31.
32.
33.
34.

35.

36.
37.

38.
39.

J. Jeremias llega a afirmar que la omision de la “venganza” es la
razon por la que sus paisanos de Nazaret se “escandalizaron” de
Jests y le rechazaron (cf. Le 4, 28), a la vez que se admiraban
(0 se extranaban? de sus “palabras sobre Ia gracia” (cf, Le 4, 22);
véase Las parabolas de Jesus, 263, nota 547, y, del mismo autor,
La promesa de Jesus para los paganos, Madrid 1974, 61-64.

Segln A. Polag, Die Christologie der Logienquelle, 36-38, el texto
de Le 7, 22 forma parte de la primitiva “fuente Q”; cosa que no
sucede, en cambio, 0 al menos no estd tan claro respecto al tenor
actual de Le 4, 18-19 (ibid., 156-157).

J. Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, 129.
J. Jeremias, ibid., 128.
J. Jeremias, ibid., 142-143.

Asi, en el “Documento de Damasco” XV, 15-17, en J. Carmignac
y otros, Les Textes de Qumran, Paris 1963, tomo Il, 184. Otro
E)asaée parecido puede encontrarse en la “Regla de la Congregacion”
I, 3-9, sequn la cual no pueden “ocupar un lugar en medio de la
congregacion: ninguno_golpeado en su carne (leproso), inutil en sus
pies 0" sus manos, cojo, ciego, mudo o tullido, o _golpeado en su
carne de forma visible a log 0jos, o el anciano vacilante incapaz de
mantenerse en pie en medio de la congregacion de los notables,
Forque Ios,an%eles de santidad estan en su congregacion” (ibid.,
omo Il, pag. 22). Pasajes semejantes pueden encontrarse también
en la_“Regla de la Guerra” VII, 4-6 8b|d., tomo I, 103) y en el
“Florilegio” 1, 4, donde s¢ menciona ademas a los bastardos e
inmigrados (ibid., tomo 11, pag. 281).

Coinciden ambos pasey'es también en la referencia a los profetas
(cf. Le 6, 23. 26 y 17, 2 nun ( .

recen en ambos casos: ptojos, plousios, jortadsein, paraklesis.

Cf. J. Jeremias, Las paraholas de Jesus, 56. 60.

Véase también afirmaciones semejantes en Mt 14, 1-2 y Me 6,
14-16: estas_ referencias aparecen en un contexto de milagros rea-
lizados anteriormente: del “poder de hacer milagros” de Jesus.

Cf. J. Jeremias, Las parabolas de Jests, 153-179, sobre todo 153-
154y 179,

Cf. J, Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, 140-141. Sobre la
relacion de Jests con los pobres, véanse datos interesantes en G.
Bomkamm, Jesus de Nazaret, 133-148, asi como J.I. Gonzalez Faus,
La Humanidad Nueva, Madrid 1974, 87-114.

, 29-31) y en una serie de términos que apa-
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42.

43.
44,

45.
46.

47,

48.

1

F. Mussner, Die Wunder Jesu. Eine Einfiihrung, Munich 1967.

En el griego del Nuevo Testamento “splagjnidseszai”, infinitivo deri-
vado del sustantivo “splagjna”, que significa: visceras, entrafias.

Segun la mejor lectura, cf. J.M. Bover-J. O'Callaghan, Nuevo Testa-
mento Trilingtie, Madrid 1977, 182 ad locum;lo mismo la edicion
de E. Nestlé-K. Aland y la_de J.M. Bover, frente a algunas traduc-
ciones como la de Nacar-Colunga, que traduce aun “irritado” si-
guiendo la variante “orgiszeis”.

Cf. J. Jeremias, Jerusale'n en tiempos de Jesds, 151.

Cf. también sobre esto J.I. Gonzdlez Faus, La Teologia de cada dia,
Salamanca 1976, 187-196.

M. Stenzel, art. Pobreza, en J.B. Bauer, Diccionario de Teologia Bi-
blica, col. 829.

JesUs viene a decir: “El amor de Dios eara con los pecadores que
buscan el hogar paterno es sin limites. Yo obro como corresponde
a la naturaleza y a la voluntad de Dios. Jests pretende, por tanto,
actualizar en su proceder el amor de Dios a los fecadores arrepen-
tidos”; asi, J. Jeremias. Las parabolas de Jesds, 163. Y en otro pa-
saje afirma: “Asi es Dios: tan bueno. Y porque Dios es asi, por eso
S0y YO .E)J_esus} también asi, pues obro por mandato suyo y en su
lugar” (ibid., 171; cf. todo el capitulo, pags. 158-179).

La “acepcion de personas” aparecia ya en el Antlguo Testamento
como el situarse al lado del poderoso, abandonando al de_bll_yl al
menesteroso; cf. Dt 10, 17-19; Sal 82, 24. Lo que esto significa,
lo define bien la carta de Santiago: “No juntéis la fe en Nuestro
Sefior Jesucristo con la acepcion de personas. Porque si entrando
en vuestra asamblea un hombre... en traje magnifico, y entrando
asimismo un pobre con traje raido, fijais fa atencion en el que lleva
el traje magnifico y le decis: TU siéntate agui honrosamente;y al
pobre le decis: Tu quédate ahi en Ble... Obrais con acepcion de per-
sonas, cometeis pecado” (Sant 2, 1-9).

La “kenosis” de Dios constituyd un problema en la teologia protes-
tante aKpartlt del siglo XVI. Véase una historia del problema en K.
Barth, Kirchliche Dogmatik, IV/1, 172ss, o en V. Taylor, La per-
sonne du Christ dans le Nouveau Testament, Paris 1969, 255-278,
0 el breve resumen de W. Pannenberg, Fundamentos de Cristologia,
Salamanca 1974, 381401. Barth fue uno de los primeros en intuir
la “kenosis” de Dios al hablar de_la “obediencia” como el ser propio
del Hijo en la Trinidad (cf. Kirchliche Dogmatik, 1V/2, 42-79).
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Todo este dinamismo esta latiendo tras el antiqguo himno de Flp 2,
5-11, donde se contraponen de_hecho el primero y el segundo
Adan: el hombre que quiere existir “en forma de Dios” y considera

como presa o botin “ser igual a Dios” (v. 6), y Cristo que “se ano-
nado, tomando la forma de esclavo”.. (y se_humillo, hecho obe-
2

diente hasta la muerte, y muerte de cruz” (v. 7-8).
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Por Joaquin Losada, §

1
BUSCANDO LA SINCERIDAD EN EL HABLAR

Cuando ho?/ se quiere decir algo sobre la lglesia y los Bo-
bres, nos encontramos, de partida, “enfrentados ‘con una doble
dificultad; el topico y la realidad. Por una parte, hablar de la
|glesia y los pobres puede sonar a topico gastado. Desde hace
anos, hablamos todos ?/ hablamos mucho del tema. Y el gran
riesgo (%ue .amenaza a los topicos es su depreciacion, producto

de [a intlacion, su pérdida de credibilidad.

Por otra_parte, hablar de la Iglesia y los pobres. choca con
la realidad misma de la Iglesia historica. ;Como relacionar a una
|glesia, que es rica.y poderosa entre los poderosos del mundo,
con los pobres e insignificantes de ese mismo mundo? ;Qué
tipo de relacion se puede establecer que no sea la de la distancia
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real \y la disparidad? Hay una indudable accion benéfica asis-
tencial, pero que no hace mas que acentuar y confirmar el
distanciamiento real. Y en esta Situacion ;como darle a las
Falabras un tono de sinceridad, que digan lo que quieren decir,
0 Que hay que deciry, al mismo tiempo, no resulten negadas
por 1a realidad?

. Apesar de la fuerza de esta dificultad inicial, que hace tan
dificil un hablar satisfactorio, la I%I_esm sigue obstinada, hoy mas
gue nunca, en clarificar y profundizar su'relacion con el mundo

e los pobres, Es un mundo importante, espemalmente impor-
tante, para ella, al que se siente referida, ante el que tiene que
situarse y justificarse. Y esa situacion r Justificacion no resulta
nada facil; porque la cuestiona radicalnente la misma realidad
de la pobreza.

~ El articulo ?re,t,ende analizar_los determinantes que entran
en juego en la relacion de la Iglesia, con Ioslpobr,es, pero no de
un'modo abstracto, sino en referencia a las situaciones concretas
y actuales en que hoy se encuentran la lglesia y_ los mismos
pobres. Esas situaciones son variables con™ la variacion de Il
circunstancia historica en la que se presentan. Habra que tener
en cuenta los fundamentos tec>ricos sobre los que se asienta la
relacion de la Iglesia con los pobres. I%ualmente_ hay que tener
presentes las distintas formas posibles de expresion ‘de esa rela-
cion. Pero todo ello debera proYectars_e sobre la compleja situa-
cion en que hoy se encuentra la Iglesia y sobre el permanente
problema de la” identificacion del "pobre que se encuentra en
su camino. Ambos aspectos estan sometidos a las constqulen_t,es
variaciones historicas. Los dos necesitan una franca clariticacion
S| se quiere abordar el Froblem_@ dentro de la sinceridad cris-
tiana. Finalmente, toda la_cuestion debe ser vista desde la pers-
pectiva que ofrece el servicio de “Caritas” dentro de la Comu-
nidad creyente.
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2
EL CAMINO DE JESUS

Los fundamentos_de la relacion de la Iglesia con el mundo
de los pobres son cristologicos. La lglesia, por razon de su
mismo ser, debe sequir el mismo camino que Siguid Jests. Para
ella no hay otro camino posible. Lo ha marcado el mismo

Cristo; “Como ¢l Padre me envi0 a mi, asi 0$ envio yo a vos-

otros” (Jo 20, 21). Por eso cualquier desviacion en esé camino
tiene siempre Eara la lglesia sentido de infidelidad a su mas
ﬁrofundo, ser. Es la participacion del Espiritu de Jesus la que
ace posible y urge, en todo momento, la realizacion de ese
camino.

_Cristo ha sequido en toda su vida, y en toda su verdad, el
camino de los pobres. Pertenecia al mdndo de los pobres. Lo

han testimoniado las tradiciones evan?élicas en todos sus ni-

veles. Vivio inmerso en el mundo del pueblo campesino . de
Galilea, que en los afios criticos de la primera mitad del siglo
primero experimento con toda su fuerza una situacion de dura
crisis economica, hambre y pobreza. Las tradiciones aue nos
hablan del nacimiento e ‘ntancia de JesUs, conservadas por
Lucas y Mateo, son testigos de la preocupacion de la primera
Comunidad cristiana_por resaltar la condicion de pobreza, mar-
ginacion y_persecucion que marcd la vida de Jesds desde sus

~

primeros afios (cf. Le 2; Mt 2, 13ss).

. La actividad publica de Jesis se orienta preferentemente
hacia las gentes mas pobres. La geografia de su predicacion no
es la de 10s dmhitos ciudadanos, donde habia, sin duda, gentes
pohres, sino la de las aldeas sin nombres y de los pueblos insig-
nificantes de Galilea. Habla a esa clase social infima que se [lama
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“el pueblo del pais”, el pueblo ignorante, despreciado_por las
minorias selectas, cultas y piadosas (Jo 7 47555). Se dirige a lo
erdido de Israel, a lo que esta enfermo (Me 2, 17; Le 19, 10),

como una sefial de la autenticidad de su' mision aducird
precisamente el hecho de que “los pobres son evangelizados”

por él (Mt 11, »)

. El mensaje, la Buena Nueva que Jesis anuncia, proclama la
liberacion de los pobres, de los oprimidos que hambrean lajus-
ticia, “porque de ellos es el Reino de los cielos” (Mt 5, 3. 6. 10).
En este sentido Jesis prolon?a la linea de pensamiento y I
accion de los profetas de Israel, desde Amos hasta Sofonias.” No
se trata de un programa de revolucion social, sino de la llamada
urgente a una Conversion re|I(iIOS_@ que pone en un primer plano
las” exigencias éticas de la relacion del hombre con Dios. Esa
relacion, mas_que en el templo )f/_en el culto, se establece y con-
firma en la vida social. Dios pretiere la misericordia a los sacri-
ficios (Os 6, 6; Mt 9, 13; 12, 7). En el encuentro con el pobre,
con el desamparado y marginado, negocia el hombre su situa-
cion y relacion con Dios.

Los evangelios nos hablan de Jesis como de un hombre
dotado de una sorprendente autoridad y poder. Se manifiesta
tanto en la ensefianza que imparte a las multitudes que le
escuchan como en sus actitudes ante la vida o en los %es,tos
proféticos que. realiza. El poder ¥ autoridad de Jesus retlejan
una absoluta libertad de espiritu Trente a todos los condiciona-
mientos sociales y la red de intereses creados que definen el
mundo religioso de su tiempo. Es consecuencia de la procla-
macion fundamental de su predicacion: “iEl Reino de Dios
se ha aproximado!”. Esta Buena Nueva lo cambia todo, Ha
|legado una situacion radicalmente nueva. La voluntad divina
de "aproximacion y de misericordia se impone sobre todo otro
valor e imperativo. Lo que las gentes califican de autoridad y
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oder es, en realidad, la manifestacion de la nueva situacion del

eino y la liberacion de la condicion de un mundo caduco. Por
eso la autoridad deJests no se traduce en avasallamiento, como
sucede en el ejercicio de todas las autoridades humanas, sino
que expresa la disponibilidad radical y la actitud de servicio que
n_atc?j de un amor que lo acerca todo, Singularmente lo méas nece-
sitado.

La primera Comunidad cristiana, reflexionando sobre los
fundamentos de esa autoridad y sefiorio. de Jesus, los descubrid
en la actitud determinante de foda su vida, entendida como un
vaciarse de si mismo, “kenosis”, anonadamiento, para tomarla
forma de un siervo, atento en todo momento a la voluntad de
un Dios, (iue es Padre que libera y salva. Autoridad y poder, que
nacen de la renuncia radical a todo poder que no sea el de poder
servir. JesUs se vacia de todos los poderes ){ prerrogativas divinas
y humanas, politicas y religiosas. Asume 1a forma de un siervo,
que obedece Y sirve hasta la muerte en cruz. Esto supone la
gobreza suma de todo poder y la rl(iueza suma del poder servir.

obre ese fundamento se asienta el titulo de Sefior al que Dios

da todo poder en el cielo Y en la tierra. Y es ese Sefior el que
envia a la lglesia a todo el mundo para continuar su obra de
anonadamiento y de poder servir (cf. Mt 28, 18ss).

3
EL CAMINO DE LA IGLESIA

Este camino de Jesus, simple y descamado, es el que tiene
que andar la lglesia en su existencia historica, Si quiere ser la
I(ilesm de Jesus de Nazaret. Su mision en el mundo no Puede ser
ofra que continuar en la historia la mision de Cristo. Y esa
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mision, lo hemos visto, esta toda ella determinada por la po-
breza, entendida en su mas honda radicalidad. Lo reconocio
el Concilio Vaticano 11, en la Constitucion “Lumen Gentium”,
en unos términos que resumen los rasgos esenciales del camino
de pobreza de Jesus:

_“Pero como Cristo realizo la obra de la reden-
cion en pobreza y persecucion, de igual modo I
|glesia esta destinada a recorrer el mismo_camino,
a fin de comunicar los frutos de salvacion a los
hombres. Cristo Jesus, ‘existiendo en la forma de
Dios... se anonado a si mismo, tomando la forma
de siervo’ (Philip 2, 633%, ygor nosotros ‘se hizo
Pobr_e, siendo rico” (2 Cor 8, 9); asi también la
glesia, aunque necesite de medios humanos para
cumplir su mision, no fue instituida Para buscar
la rqlorla terrena, sino para proclamar la humildad
E [a abnegacion, también con su propio ejemplo.
risto fue enviado por el Padre a ‘evangelizar  los
pobres y levantar ‘a los oprimidos’ (Le 4, 18),
‘{)ara buscar y salvar lo (iue, estaba perdido’ (Le
9, 10); asi también la I?esm abraza con su amor
a todos los afligidos por Ia debilidad humana; méas
aln, reconoce én los pobres y en los que sufren la
imagen de su Fundador pobre y paciente, se es-
fuerza en remediar sus necesidades y procura
servir en ellos a Cristo” (LG 8).

El texto conciliar describe exactamente el camino de po
breza de Cristo y de la Iglesia, que debe andar el mismo camino.
Un Cristo, que se hace pobre, que se encarna en el mundo de los
pobres y comParte con los pobres su vida. Un Cristo enviado
por el Padre a los pobres con una mision evangellzadora y libera-
dora. Un Cristo identificado con los pobres del mundo. De ahi
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arranca ineludiblemente la urgencia de una Iglesia pobre, que
vive con los pobres, que es de los pobres, que tiene conciencia
de que su mision es.ir a los pobres para anunciar y procurar la
salvacion _y liberacion, que se identifica con los pobres del
mundo, En estas diferentes detenninaciones quedan recogidas
las posibles formas de entender cristianamente la relacion de la
|glesia con los pobres, Todas ellas tienen su ergengprolongan
en la historia 1a relacion establecida por el mismo Cristo con el
mundo de los pobres. Vamos a analizarlas mas detalladamente
a la luz de esa fundamentacion cristologica.

1. Una lglesia pobre.

. La calificacion de_pobreza para Cristo y su camino no es
accidental; afecta al mismo misterio de su ser humano-divino.
“Siendo rico, s ha he_c,ho(Pobre”. Esa misma profundidad haly
que dar a la calificacion de pobreza de la Iglesia. Decir que [a
lglesia es pobre, afirmarse _)f/_def_lnlrse “pobre”, no puede signi-
ficar la asuncion de un calificativo accidental, referido al hecho
de su carencia de bienes. Lo mismo que en Cristo, debe implicar
una “kenosis”, un anonadamiento, en el que a Iglesia se vacia
de si misma y de todo poder que no sea el poder servir a los
hombres todos, particularmente a los que carecen de todo
poder. No basta, pues, que la Iglesia aparezca pobre en sus mani-
festaciones de vida social. Se le exige que sea radicalmente
pobre en su mismo ser, La Iglesia debe comprender que todas
sus_posibilidades de accion en el mundo nacen de la impotencia
radical del que renuncia a todo poder y_de las posibilidades
absolutamente nuevas que se ofrecen a quien, como Cristo, da
a su ser un sentido de servicio total. Ahi se reconoce su iden-
tidad de Iglesia de Cristo. Lo mismo que Jests, también ella
rc]i_et%e, encontrar ahi el fundamento de su autoridad y eficacia

istoricas.
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Esta comprension del ser de la Iglesia desde. la pobreza
condiciona tooas las formas de poder’y de autoridad que se
puedan dar en la misma. Esos poderes, sean los que sean, tienen
su justificacion Gnica en el servicio, en su capacidad real para
servir a los necesitados. El poder que no se traduzca en servicio,
es_una usurpacion; no vale en la Iglesia. Instituciones, equipa-
mientos instrumentales, bienes, valen en la medida en que dejan
de afirmarse a si mismos o de utilizarse como instrumentos”de
poder, sometidos a las reglas del juego de los poderes de este
mténdo, para convertirse en servidores de los que no tienen
poder.

La Iglesia radicalmente pobre, despojada de todo poder
que no sea el poder de servir, vive en su vaciamiento la paradoja
vivida por Cristo: el Siervo que se vamaDy anonada es el Sefior
que recibe todo_ poder (Philip 2, G-11). De un modo semejante,
la Iglesia de Cristo que se anonada en el servicio recibe” todo
Poder: “.. el mundo, la vida, la muerte, el presente, el futuro,
odo es vuestro, y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios” (1 Cor

3, 22s5). Pero este poder, nacido del amor hasta el fin'y expre-

sado en el servicio establege una forma nueva de relacion y de
accion. No es ya la relacion posesiva_y asimilativa de las insti-
tuciones humanas, sino la nueva relacion del Reino de Dios que
|lega, la relacion_ comunicativa y participativa. EI drama de la
|glesia, su tentacion permanente”en la historia, ha sido, ya desde
10s primeros tiempos, la de comprender y vivir su poder, en
juego con los poderes de este mundo, en términos univocos con
todos los otros poderes, factores de [a historia. La consecuencia
fue el distanciamiento real entre los pobres del mundo y una
lglesia que solo podia sequir [lamandose “pobre”, dando al
calificativo un sentido que nadie entiende, porque nadie en la
vida lo emplea asi; Por eso, cuando [a I?lesm del Concilip y
posconcilio pretende reencontrar su identidad de pobre, hay
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?ue recordar que tal pretension solo se puede alcanzar como
druto de una conversion radical que afecta a lo mas profundo
e Su ser.

2. Una Iglesia encarnada en el mundo de los pobres.

También, siguiendo el camino de Cristo, que fue verdade-

ramente hombre 'y vivio en este mundo como un pobre. El
mundo en el que la Iglesia debe encarnarse es un mundo real,

historico, definido por"la condicion de pobreza. Pero tal condi-
cion no es natural en el hombre; es la consecuencia de un con-
junto de factores que oprimen, despojan, encadenan y escla-
vizan, creando el mundo de los pobres; un mundo que’es pro-

ducto del pecado, subproducto de una determinada manera de
concebir el mundo de los hombres. Ese mundo tiene unas

caracteristicas perfectamente definidas, unos problemas especi-

ficos, unos integrantes del todo individyados. Asi los tenia el
mundo en el que Jesis nacio 3{ vivio. Asi los tiene tambign hoy
el mundo de la pobreza en €l que la Iglesia, que continua €l
camino de Cristo, debe encamarse. La encamacion en ese
mundo concreto_m%mflca, ante todo, pertenecer realmente aél.
Es decir, la Iglesia debe hoy participar de las caracteristicas del

mundo de los pobres, que” deben, por lo tanto, ser caracteris-

ticas suyas. Debe hacer suyos los problemas angustiosos de ese
mundo. Debe padecer lo que €l padece; luchar por lo mismo que
él lucha; esperar lo que él espera. Solo entonces Bodra decir con
verdad que esta encamada en el mundo de los pobres.

En los primeros siglos cristianos, la fe en la realidad de la
encamacion de Cristo fue cuestionada por el docetismo. Segun
los docetas, Cristo solo habria padecido en apariencia; solo Tue
hombre aparentemente. Camino de Roma para ser entregado a
las fieras, en su condicion de preso y condenado, protestaba san
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Ignacio de Antioquia contra tal concerén; “Si, como algunos
dicen, solo sufrio en aParlenma —iellos si que son una apa-
riencial— ¢i)ara Qué estoy yo encadenado?. ;Por_qué anhelo
luchar con las fieras? Voy a morir indtilmente. Estoy dando
un falso testimonio contra el Sefior” JTraII 10). El grito de pro-
testa del obispo martir contra la idea de la encamacion aparente
de Cristo expresa el sentimiento de una Iglesia comprometida en
la realidad sufriente del mundo. La razon de su pasion es la de
continuar la pasion real, efectiva, hasta la muerte, de Jests. Una
continuidad ‘que encuentra su cauce en la participacion del
padecimiento de los hombres pobres y humillados. Ahora bien,
una Iglesia que se proclamase Pobre y que redujese su pobreza
a mero nombre, seria una lglesia_que podriamos calificar de
“doceta”, que vive sedo la apariencia de pertenecer a su mundo,
al mundo de los pobres. La historia_de la lglesia es testlgo de
hasta qué punto, en el curso de los S|(11Ios, ha cedido a la fenta-
cion de esa forma de docetismo. La clara ortodoxia se cuna y
oscurece al proyectarse en una vida que no es ortopraxis evan
elica. La verdad de la fe en la realidad de la encamacion de
risto debe expresarla la Iglesia en_la verdad de su misma encar-
nacion en el mundo por el que murio Jesus.

. El mundo en el que Cristo se encam¢ era un mundo divi-
dido, polémico, en modo alguno resignado. Grupos de resis-
tencia 'y de accion, partidos y movimientos politico-religiosos,
buscaban la liberacion y transformacion de un mundo en'el gue
el pueblo sufria opresiones injustas )ﬁc_are(:la de libertad. Todos
_esPeraban la llegada liberadora del Reino de Dios. Cada grupo
intentaba abrir &l camino que llevase hacia el esperado Reino.
JesUs entrd de lleno en ese mundo. Como tantos otros de sus
contemporaneos, expreso su radical discrepancia con la, situa-
cion. Rizo del anuncio de la proximidad de la liberacion su
mensaje. Encontrd discipulos se,?,m,dores en todos los grui)os
contestatarios, pero no se identificd con ninguno de” ellos.
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Todos los intentos de comprometer aJesus en la accion revolu-
cionaria de los %r,upos concretos fracasaron. Cristo se movia a
otro_nivel mas utopico, mas radical y universal, La proximidad
de Dios lo habia cambiado todo. Por eso pedia la conversion.
Lo que anunciaba era la explosion de la nueva creacion. Por eso
exigia el final de un mundo viejo y el comienzo de otro radical-
mente nuevo, donde todo lo anterior ya no tiene sentido.

El drama de la vida de Jesus fue su choque con todgs los
?rupos contemporaneos que también querian la liberacion de
sragl. Al final todos acabaron condenandolo y contribuyendo,
en formas diversas, a su muerte. Esto significa que la encama-
cion de Cristo en el mundo_de los pobres no fue una identifica-
cion pasiva con la tensa realidad socio-politica de la Palestina de
su tiempo, sino una insercion libre, critica y activa, que aporta
su palabra salvadora, original, a los hombres que viene a redimir.

_Esta encarnacion descarnada ha de ser también el dificil
camino de la Iglesia que se encama en el mundo de la Pobreza.
Como su, Sefior, es tentada por ofrecimientos seductores de
compromisos que aparentemente lo prometen todo, pero que,
en ¢l fondo, mantienen los gérmenes que dan origen al mundo
de la injusticia y de la pobreza. Se ofrecen “el poder y la glo-
ra”, ganados €n acciones, de eficacia inmediata, péro que
desvian del camino del vaciamiento en el servicio. La renuncia
a los compromisos del oportunismo puede ser dramatica como
lo fue para Cristo. Pero la voz libre de la Iglesia, como la de
Cristo, ha de levantarse siempre desde la pobreza, llamando a
avanzar mas alla de todo horizonte en la liberacion del hombre.

3. Una Iglesia con los pobres.

.. Esta comprension de la encamacion situa a la_lglesia defi-
nitivamente con los pobres. No es, pues, una posicion historica
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transitoria. Tampoco es una actitud de solidaridad y apoyo

moral a los necesitados, que puede mantenerse desde una dis-

tancia prudente, en la que uno no llega a arriesgarse demasiado.
Debe ser, ante todo, un_ real estar con los pobres alli donde los
pobres estén. Esto obliga a la Iglesia a buscar y descubrir al
pobre, sin contentarse con esperar que el pobré acuda a sus
puertas para acoglerlo. Una tal husqueda y descubrimiento del
gobre no es, por lo tanto, una actividad accidental de la Iglesia.
e trata de encontrar su espacio vital; el lugar que hay que
ocupar ?/ en el que hay que vivir como ambito propio en &l que
es posible la vida.

Si la Iglesia ocupa ese puesto que la sitda vitalmente con
los pobres, desde él adquiere una perspectiva, un punto de vista
que debiera determinar su manera de ver las situaciones y de

enjuiciar los acontecimientos. Su escala de valores, la determi-

nacion de las prioridades de accion, deben quedar esencialmente
afectadas por la posicion ocupada. Si su puesto es el del poder
en sus diversas formas, la perspectiva no sera la de la pobreza,
No podra decir que estd realmente con los pobres. El lugar que
se ocupa determina inevitablemente unos puntos de vista.

Pero la perspectiva de una Iglesia que esta con los pobres
no es unicamente la perspectiva de Ia pobreza desesperada que
busca una solucion. a las Situaciones de injusticia. Es también la

perspectiva del Reino de Dios que Se acerca y que, en su pro-

ximidad, cambia esencialmente las relaciones’y situaciones de
un mundo viejo y de pecado. Son las dos Perspectlvas {untas
las que construyen el punto de vista de una %Ieslaque esta con
los pobres. EI anuncio_de la proximidad del Reino adgquiere su
sentido y fuerza precisamente cuando se dice y recibe en ¢l
lugar ocupado por los Pobr,es. Entonces se comprende qué
quiere decir esperanza, alegria de una buena nueva, liberacion
y salvacion, transformacion de un mundo en el que la pobreza
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se ha hecho esclavitud para el hombre, Es la conjuncion de las
dos_ perspectivas, pobreza y Reino de Dios, la que diversifica y
da identidad propia al mensaje de la Iglesia frente a los otros
rr;neswmlsmos que ponen su esperanza Unicamente en el esfuerzo
umano.

Estar con los pobres, ocupar el lugar sociologico que son
los pobres, solo serd posible de un modo efectivo si la Iglesia
abandona el lugar en el que la historia la ha ido asentando a

sario_dejar para poder estar con los pobres de modo efectivo y
convincente. Solo asi se disipa la ambigiiedad que resta credi-
bilidad al testimonio de la Iglesia. Esto exige una conversion
que reencuentre la actitud dé la fe. Estar dispuesto a salir, a
emigrar de la casa de los padres, como Abraham. Reencontrar
la insequridad del éxodo y de la itinerancia de los primeros
tletgnpos, la pobreza misionera que sale al encuentro de los
pohres.

~ La Iglesia de hoy, como consecuencia de su larga historia,
estd fundamentalmente situada en Europa, en el mundo rico y
desarrollado. Sociolégicamente, dentro del mundo occidental,
se_concentra en los niveles acomodados. Politicamente tiende a
afiliarse en los movimientos conservadores o menos radicales.
Este asentamiento implica, inevitablemente, el contagio de
puntos de vista, intereses y sentimientos propios de un mundo
que no es el de los pobres; es mas, en ?ran parte enfrentado_con
el mundo_de la pobreza y miseria. Estar con los pobres exigira
a la lIglesia salir de esa’situacion, Iu%ar de segurldades,,?ara
caminar buscandg el mundo de la pobreza actual. Geogra
mente debera vivir, cada vez mas, en los grandes ambitos de los
pueblos pobres de América Latina y Africa, entre las grandes
masas de Asia, haciendo Suyos sus temores y sus esperanzas.
Sociologicamente debera identificarse cada dia con los niveles

lo _Iar%o,de los Siglos. Har un “con-los-no-pobres” que es nece-

ica-
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méas insignificantes e impotentes de la sociedad actual, sea en
los paises desarrollados o en los que buscan el desarrollo.
Politicamente, la lglesia debe reencontrar su libertad para
poder “unirse a todos los que aman y practican la justicia”
(GS 93). Solo asi podra resolverse la ambltl]ued_ad_ que hoy
enturbia su testimonio, falseado por las coniradicciones que
implica el lugar desde el que se viene dando.

4, La lglesia de los pobres.

. Ser identificada como_‘fla\l/qle_sm de los pobres” fue la aspi-
racion renovadora del Concilio Vaticano II. La pretension conci-
liar fue reafirmada con compromisos publicos por una buena
parte de los Qbispos que participaron en el Concilio. Pero, ¢qué
Se quiere decir con esa adscrlchlon de la lglesia a los pobres?
También afirmamos Igue,l,a glesia es de Dios; hablamos de la
|glesia de Cristo, del Espiritu, de los hombres... Son expresiones
repetidas frecuentemente por la teologia y la tradicion, y funda-
mentadas en la Sagrada Escritura. Ciertamente, en unsentido
Boseswo, no se puede decir que la Iglesia sea de los pobres.
esde este punto de vista, la Iglesia es solo de Dios, es de
Cristo, su Unico Seflor. Tampoco Serfa exacto decir que la
glesia es de los ﬁpbres porque originariamente fueron los
pobres los que la hicieron nacer. En un sentido causativo, la
|glesia es obra del Espiritu, que actua con toda libertad como
gme_re y alli donde quiere. Igualmente estaria fuera de la verdad
ecir en un sentido exclusivo que la Iglesia es de los pobres,
como si s0lo los que son pobres pudieran pertenecer a ella.
f'En .qué sentidg, pues, habra que entender la pretension de la
glesia de ser de los pobres?

Una primera comprension de la expresion “lglesia de los
pobres” debe referirse a la conciencia de pertenenciaa la misma.
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Un pobre no debe sentirse extrafio en ella, No basta con que en-
cuentre acogida. El ambiente, el lenguaje, la sensibilidad, de-
bieran ser los suyos. Un pobre siempre “debiera poder recono-
cerse en ellos. Los modelos de vida validos en el mundo eclesias-

tico, debieran valer igualmente en el mundo de los pobres. No
debiera experimentar-un conflicto, de pertenencia cuando desde
sumundo de pohreza pretende vivir su'fe cristiana.

Desde un punto de vista practico, la accesibilidad de los
pobres a la lglesia debiera ser una exigencia primaria. Experi-
mentamos que una realidad social, una institucion es nuestra,
cuando el acceso a ella, a sus estructuras, a sus distintas formas

de accion, a los hombres que actdan en ella, esta, en alguna ma-

nera, al alcance de nuestras manos. Nada se interfiere entre ella

y_nosotros; domina la relacion de inmediatez. Cuando el Con-

cilio ensefiaba en el Decreto “Presbyterorum ordinis” las formas
de pobreza que deben vivir los sacerdotes, resumia su doctrina
en el criterio de la accesibilidad:

“Llevados, pues, del Espiritu del Sefior, que
ungio al Salvador y lo envio a dar Ia buena nueva
a [0s pobres, eviten los preshiteros, y también los
Ohispos, todo aquello que de algin modo pudiera
alejar a los pobres, apartando, mas que los otros
discipulos de Cristo, toda especie de vanidad, Dis-
pongan su morada de tal forma que a nadie re-
sulté inaccesible, ni nadie, aun el mas humilde,
tenga miedo de frecuentarla” (PO 17).

No cabe duda de que la experiencia de la Iglesia actual e
fundamentalmente otra. Hoy la Iglesia es, ante todo, de los clé-
rigos, no de los pobres. Lo denota esa identificacion que el len-
guaje comun de la |gente hace de ambos. Por otra parte, pode-
mos decir que hoy [a Iglesia tiene tal complejidad en sus estruc-
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turas, en sus formas de vida, en su Pen_samle,nto, que en la prac-
tica es de los hombres cultos, de los instruidos en_lag ciencias
eclesiasticas o en las técnicas de la administracion. Dificilmente
podriamos decir con verdad que la Iglesia es hoy de los hu-
mildes y sencillos. Desde esta perspectiva, el “test™ de la accesi-
bilidad &s inexorable en sus resultados.

. Una dltima forma, tal vez la mas profunda, de ser la lIgle-
sia de los pobres, es su identificacion con ellos. Ese caming™de
identidad lo sefiala el texto de la Constitucion “Lumen Gen-
tium”, que esta en la hase de estas reflexiones; “Mas aun —dice
el Concilio— reconoce en los pobres y en los que sufren la
imagen de su _Fundador pobre y paciente, se esfuerza en reme-
diar”sus necesidades g procura Servir en ellos a Cristo™ (LG 8).
La identificacion de Cristo con los pobres es un principio_funda-
mental de su mensaje. Estara en el fundamento de su juicio Gl-
timo de los, hombres. Pero i en ellos hemos de encontrar a
Cristo, también habra que decir que, en alguna manera, la Iglesia
se encuentra realmente en los pobres. Siendo las cosas asi', lo
que importa, y se hace tarea urgente_de |a catequesis cristiana
es tomar conciencia de esa identificacion, de modo que el
gluntdo de los pebres sea de verdad el mundo de la Iglesia de
risto.

5. Una Iglesia para los pobres.

El texto conciliar que venimos analizando sefiala Ia mision
a los pobres como uno de los determinantes S|g1n|f|cat|vos del
camino de pobreza de Cristo: “Fue enviado por el Padre a evan-
gellzar a los pobres y levantar a los oprimidos gLe 4, 18), para
uscar y salvar lo_que estaha perdido (ILe 19, 10)". Hay Que.re-
cordar que la mision de Cristo no es algo accidental erj su vida.
Propiamente esta en la raiz del mistério de su ser humano-
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divino, de su eleccion y razon de ser. Por eso, la referencia a los
pobres se encuentra eritrafiada en lo mas hondo del misterio de
Cristo. Ahora bien, al volvemos a la lglesia, hay que decir de
ella eso mismo que decimos de su Sefor. Jesus la envia como el
Padre lo envio aél (Jo 20, 21). Consiguientemente, también hay
que decir que la mision, la continuidad de la mision de Jesus, €s
la razon de ser de la Iglesia. Si Jesis es enviado a evangelizar a
los pobres y oprimidos, a lo perdido, también la Iglesia debe

tomar conclencia y sentirse responsable de su mision de evan-

gelizar a los pobres. Si esa mision era para Jesus un signo que
ofrecia de la verdad de su identidad mesianica (cf. Mt 11, 5),
para la Iglesia lo es de su identidad cristiana.

~La mision que el Padre hace de Cristo a los hombres s la
mas alta expresion de su amor al mundo (Jo 3, 16). La mision
que Cristo hace de la Iglesia el dia de su resurreccion es, a su
vez, la expresion de su amor al Padre y a los hombres, por lgs
que dio, su vida, y ahora la sigue dando en el darse de la lglesia
en la mision. Por eso, la mision de la Iglesia, enviada para los
F,ob_res, debe manifestar en su entrega 'y servicio el amor sin
imites de_Dios y de Cristo. Ahora bien, ese amor no_fue un
mero sentimiento afectivo. En el Padre es voluntad de justicia,
de liberacion y salvacion que se traduce en su acudir al “clamor
de los pobres” por la encamacion de Cristo entre los pobres.
En Cristo el amor es voluntad de servicio, de entrega hasta el
fin, de identificacion. con los necesitados y oprimidos, que
revela la nueva condicion divina de los hombres. En uno y otro
es accion transformadora de un mundo de pecado e injusticia.

Por eso, también la mision y el amor de la Iglesia deben necesa-

riamente expresarse en accion operativa de[|us_t|0|a, que haga
Fresente el obrar de Dios y de Cristo. En la Iglesia, que vive para
0S pobres, es Dios y es Cristo los que hoy llegan hasta ellos.

Este punto de vista es el que exige a la lglesia una actitud
permanente de atencion al mundo dé los pobres. Ellos son su
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horizonte, el término Ultimo de referencia de todas sus acciones.
Esto implica salir de si misma, dejar o posponer toda otra preo-
cupacion, para ir al encuentro de los pobres alla donde estén.
Una Comunidad cristiana no tiene otra urgencia mayor que la
de su encuentro_con sus_pobres, sus parados, sus nécesitados.
La Iglesia necesita asumir la actitud de busqueda del pobre;
encontrar la sensibilidad para saber descubrir al popre escon-
dido que ha perdido hasta su voz para gritar. Cada época de la
historia humana, construida desde el pecado, crea el mundo
alucinante de sus(Fobres, cOMQ un campo maldlto de deshechos
residuales, fruto de despojos, injusticias y %gmsmos. La mision
de la lglesia es poner su morada en medio de esos campos, salir
fuera de la ciudad para buscar en los campos donde se arroja lo
ue no sirve, centrar su vida en lo que yace al horde del camino.
Ni esta el projimo. Para esos hombres perdidos llega primor-
dialmente la buena nueva de la liberacion. Y el primer deber de
la Iglesia es comunicarlo a aquellos a los que va dirigida.

_ Finalmente, una Iglesia para_los pobres debe ser cons-
ciente del derecho que los pobres tienen sobre ella. Consciente
de su responsabilidad ante ellos. Los pobres tienen derecho a
esperar y aexigir la accion de la Iglesia. Tienen derecho a su voz
de protesta, al uso de todos sus recursos en su favor, a la entrega
de 'su misma vida. La Igilesm no es para si; es para ellos, o
pobres de este mundo. Al derecho responde un deber, una res-
ponsabilidad de la vida y de toda su accion, que debe justificarse
ante los pobres como ante Cristo que la envia a ellos.

0

indice



97

4
CONCLUSION

Al poner fin a este andlisis de las dificiles y exigentes rela-
ciones de la Iglesia con los pobres, inevitablemente se siente uno
dominado por el desaliento. Quisiéramos poder refugiamos en el
recurso a la utopia o al género literario que permitiese una tra-
duccion facil a la realidad comoda. En ultimo_caso, pensamos
en la unilateralidad de los puntos de vista. Sm_embargo,,ahl
estan los datos tremendamente simples del camino de Jesds y
el principio fundamental degu_e la [glesia no tiene otro camind
valido més que el camino de Cristo.

~Si las cosas son en alguna manera como las hemos ana-
lizado, la funcion del servicio de “Caritas” en la lglesia y en
toda Comunidad tiene un sentido mucho més hondo que aquel
que estamos acostumbrados a concederle. No solo debe ser
cauce y ex%resmn del ser y de la mision esencial de la lglesia,
Sing que debe convertirse en principio de concienciacion y evan-
gdellztaglodn de la misma Iglesia, en orden a la afirmacion de su
identidad.
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Por Felipe Duque

Desde su fundacion, Céritas esta siendo conciencia critica
de la Iglesia y la sociedad ante el problema de la pobreza y mar-
ginacion,

~ El esfuerzo realizado es grande. Pero cabe preguntar:. ¢en
ué medida ha calado en la Iglesia y en la jsociedad el mensaje de
aritas como expresion de un amor liberador que incluye, en el
nombre de Jesus de Nazaret, la promocion integral del’hombre
¥ su historia? Hay razones para dudar de su largo alcance.
‘odavia_para no pocos creyentes fy comunidades. eclésiales sigue
siendo Caritas la gestora de unos fondos economicos para aliviar
la suerte de los necesitados. Rara es la Asamblea General de Ca-
ritas, Espafiola en la que no se hace alusion a este problema, que
impide el entronque adecuado de la diaconia de Caritas en la
pastoral diocesana y nacional.
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~Varias son las causas de esta situacion. En las reflexiones
siguientes nos limitamos a analizar, @ modo de una grlmera
aproximacion al tema, el trasfondo teologico que subyace a
este estado de cosas. Lo_abordamqs desde” la evolucion” histo-
rica de la “imagen teologica de Caritas”. El problema de Caritas
y los marginados, desde esta perspectiva, es rico y sugerente. De
una parte refleja el proceso de maduracion y sus distintos mo-
mentos hacia una comprension adecuada del ser de Caritas. De
otra puede damos, la clave de la escasa incorporacion en las
comunidades eclesiales de una imagen te_gloqlca,d_e “Caritas
liberadora”. Si bien el proceso de evolucion teologica de Ca-
ritas avanza todavia, siguen vigentes momentos y étapas de la
teologia de Caritas, que™ corresponden. a otras e‘oocas. A su vez
nos sirve como indicador de la urgencia de una labor educadora
?el las comunidades cristianas “que responda a este modelo de
glesia:

. Anunciadora del Reino de Dios, signo de esperanza )i sal-
vacion para todos, pobre y comprometida con los pobres, lugar
de encuentro, de solidaridad, de denuncia profética y de libera-
cion de un mundo deshumanizado y consumista™ (XXXIII
Asamblea General de Céritas. Concl. 3).

En este modelo de lglesia y comunidad cristiana es donde
puede crecer y desarrollarse la diaconi'a de Caritas y ser capaz de
dar respuestaal fenomeno de la marginacion convenientemente.

_¢Novedad que Caritas emprenda, realice y viva esta tarea
de “educar en la caridad liberadora”? Nada mas lejos de la rea-
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lidad, Con distintas inflexiones por IaPremura ¢ instancias de
los tiempos_y el entorno socio-cultura

diendo a la interpelacion de los pobres y |os marginados, Caritas
ha pretendido y se ha esforzado “en sér la conciencia critica de
la Iglesia y de la sociedad. ante este problema. Su prolgrama de
‘caridad social’ ha favorecido el paso de la atencion a

nuncia de las causas de la marginacion y como promocion de los
marginados, exigida por la caridad cristiana, por la dignidad de
la pérsona humana. Gracias a los programas y acciones |levadas

a cabo por Céritas nos hemos hecho mas sensibles a la solida-

ridad entre los hombres. Y con los medigs a su alcance Caritas
ha puesto en marcha obras de promocion, especialmente en
favor de los mas necesitados, en toda la Eeogra la de Espafia y
mas alla de sus fronteras” (Comision Episcopal de Pastordl

Social. Dia Nacional de Caridad 1980).

. Como_|la Iglesia misma, en cuyo nombre realiza su propia
diaconia, Céritas tiene su _hlsto_rlaglla imagen peculiar de los
momentos y fases de esa historia. Asi comg podemos hablar de
contextos teologicos que subyacen y condicionan el acontecer
eclesial, de la misma manera podemos y debemos hablar del
mismo fenomeno en la existencia historica de Céritas. La
“imagen teologica de Caritas” ha tenido una evolucion.

Sin pretender por el momento hacer una historia teolo-

gica de Céritas, corriendo el riesgo de simplificar, podriamos
acotar, a modo de sintesis, tres periodos de esta evolucion.
1. Periodo asistencial.

Corresponde a la primera fase o ciclo de su fundacion.
Son los “anos del hambre” tras la tragedia de la guerra civil

. pero siempre respon-

| , N a [os margi-
nados, entendida como amable beneficencia, a vivirla como de-
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y el comienzo de la se?unda guerra_ mundial, en los que las
necesidades mas elementales s& multiplican por doquier. No
haly tiempo para “pensar en teologias”. Importa sensibilizar
a fa Iglesia y a la sociedad ante los pobres y marginados, solida-
rizar @ la opinion publica para allegar_recursos, y socorrer tanta
necesidad. El programa de leche americana serid el simbolo mas
caracteristico del momento.

Justo es reconocer que, en medio de las lagunas del pro-
grama contemplado desde nuestra situacion y madurez alcan-
zadas a lo largo de los afos, fue el arranque de la estructura
posterior de Caritas y, en cierto modo, estaban presentes las
Instancias liberadoras de la caridad cristiana.

“En ese momento la Iglesia espaiiola vive de las coordenadas
teol0gicas que tienen su origen en la Contrarreforma. Las es-
cuelas teologicas en las que se han formado los pastores y cate-
quistas, el apostolado. seglar, la espiritualidad, res?onden,a la
“verticalidad” de la existencia cristiana, en la que “el negocio de
la eterna salvacion” es lo que cuenta en definitiva. El mundo y
el hombre en si mismos, lahistoria humana, aunque no cerrados
sino abiertos a un Futuro absoluto, no son valores y “lugares
teoldgicos”. Importa “hacer buenas obras para que sean tenidas
en cuenta a la hora de la muerte”, traspasar las fronteras de
‘este destierro” y entrar “en el cielo”. No es el momento de
hablar de las implicaciones filosoficas sobre el hombre y el
mundo y de las “encamaciones eclesiales” en la historia “que
este esquema supone. Baste subrayar que esta sintesis rapida
(en modo algung ironica; la fe y"la Iglesia asumen en cada
epoca, sin identificarse con ella, Ia cultura (1ue les ha tocado en
suerte) refleja una “imagen teoldgica” de la Iglesia y de su obrar
en la historia, especialmente de su “diaconia de”la caridad”.
“Hacer caridad” equivale a “socorrer al necesitado”. “Hacer
caridad” es “practicar las obras de misericordia”, entendiendo
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esta palabra “misericordia” no en su origen biblico fuerte en el
contexto de la eleccion divina y la historia de la salvacion, sino
en su acepcion de “compasion”, que si bien “aprecia al hombre
E su situacion” lo convierte en medio para alcanzar el cielo.

| lugar de la caridad concebida como_expresion y realizacion
amorosa del misterio de salvacion que implica el proyecto libe-
rador integral de Dios sobre el hombre, lo ocupa la caridad

como “practica de virtudes”.

. No_es de extraiiar, pues, que no solo por las circunstancias
somoloqlcas de necesidades existentes en Iaei)oca sino también
por el Ttrasfondo teoldgico _(iue configura a la Iglesia, se acufie
una imagen teoldgica dé Caritas meramente asistencial.

~No obstante, ya desde esta imagen se “apuntan” mayores
instancias. No se ha recuperado al hombre y su historia, péro se
e&pela a la solidaridad del género humano y de los creyentes en

risto )A es un hecho “la'valoracion muy-alta y casi Constante
que se ha prestado en la vida de la Iglesia a la preocupacion por
lo que ahora llamamos bienestar social, incluso al nivel de
estructuras. No es que dicha preocupacion ha){a podido fun-
cionar con los conocimientos de la sociedad y Tos métodos de
analisis que ahora poseemos; tampoco se trata de que haya dado
con soluciones cientificas o eficaces; pero es cierto que no solo
se ha interesado por cuestiones sueltas y por fomentar cierta
caridad incidental; tampoco se ha contentado, como a veces
se dice, con un ‘mero cubrir huecos’ de forma_asistencial; las
instituciones diaconales primitivas en favor de viudas y pobres,
a labor de los benedictinos en la primera época medieval, la
lucha contra la violencia y la usura desarrolladas mas tarde, la
promocion de hospicios hosPnaIes cuando otras_fuerzas so-
ciales no se preocupaban por ello, la progresiva dedicacion a la
ensefianza y el interés por conseguir una mediacion pacifica en
conflictos muy diversos, se valoraban como acciones de com-
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promiso institucional y constructivo, no meramente ocasional
y asistencial” (A. Tomos, Planteamientos teologicos sobre el
compromiso de la Iglesia con el bienestar social, en: Documen-
tacion Social nim. 36, p. 148).

2. Periodo promocional.

No es facil delimitar c_ronol_()gicamente el paso explicito de
un periodo meramente asistencial a otro promocional. Sucede
lo mismo que en el proceso evolutivo de las realidades y, en ge-
neral, en los cambios historicos.

~Aqui y ahora no importa el dato P_reci_s,o, sino la nueva
|Cm,a en teologica que aparece en esta institucion que llamamos
aritas.

. El Secretariado Nacional de Caridad se transforma en Ca-
ritas Espafiola.

El entorno socioldgico, Si bien continda presente un
mundo de necesidades primarias, ha cambiado; se abre camino
la andadura de la sociedad espafiola hacia los afigs del desarrollo
E el despegue socio-economico del llamado “milagro espafol”,

| régimen” politico nacido de la guerra se hace “consistente
y el cerco diplomatico internacional se va rompiendo. Espafia
sale del “ghetto” ){ se abre a Europa. Lo mismo ocurre en el
campo teologico; 1as nuevas corrientes de pensamiento, teolo-
gico entran en las facultades teologicas y en los seminarios,
y pasan a la accion pastoral, al menos en os proyectos y pasto-
rales de conjunto. La antropologia de la fe, especialmerite de la
mano de K. Rhaner (véase, por ejemplo, la obra de R. Echarren:
Caritasy ¢<1ue es? Ed. Euramérica, Madrid 1977[), cobra fuerzay
ocupa un lugar preferente en la orientacion de fa pastoral en sus
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diversas manifestaciones. Se ha optado en el nuevo contexto, re-
ligioso espafiol, en los agentes de la pastoral mas en evolucion,
por una teologia antropologica. Del “verticalismo” de la etapa
anterior se gira hacia [a recuperacion del hombre (giro antro-
pologico de la teologia) y su dimension “horizontal”. No
siempre se consigue un adecuado equilibrio y coherencia entre
la dimension vertical y la horizontal de| hombre. La entrada de
este giro en el panorama eclesial espafiol es accidentada. Solo
se apunta el hecho. Lo cierto es que esta presente un nuevo
horizonte teologico que engloba a Céritas. “Hacer caridad”
equivale a “amar a la persona humana y su dignidad integral,
imagen de Dios, en el marco del plan de salvacion de Dios en
Cristo”. Las categorias teologicas “Cuerpo de Cristo” y “Pue-
blo de Dios” ocupan el lugar gue en la etapa anterior ténia “la
Bractlca de una virtud” en"el dinamismo de la caridad. El hom-
re como “lugar teologico” se destaca. “Cuerpo de Cristo” y
“Pueblo de Dios” se Interpretan en clave “personalista”. To-
davia_no se ha dado el paso a la peculiaridad de todo lo que
entrafla “Pueblo de Dios”: la historia como “lugar teologico”,
que_dara paso a las “teologias politicas”, y que Se harén sentir
en Caritas dando nacimienfo a una nueva efapa.

. Aparece asi una imagen teologica de Caritas, en la que la
animacion de la comunidad Y la pfomocion social del hombre
y su dignidad ocupan_el cenfro. Aln no esta en primer plano,
como ocurrira posteriormente, la denuncia de las estructuras
sociales insolidarias que marginan al pobre y son causa de situa-
ciones y modelos injustos de existencia y convivencia. ;No se
da_detras de la lectura teol0gica de las Categorias “Cuerpo de
Cristo” v “Pueblo de Dios” una comprension de la Iglesia aun
“espiritualizada”, quizas “romantica”? En todo caso, la inclu-
sion de la historia en la comprension de la persona humana
queda como consecuencia de [a dimension social del hombre.
Las “teologias politicas” la pondran en el centro. Se ha supe-
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rado el esquema de la etapa anterior. Ya la salvacion eterna
incluye la preocupacion por el orden temporal. “El cristiano
que Tfalta a sus_obligaciones temporales, falta a sus deberes
para_con el projimo; falta, sobre todo, a sus obllgamones para
con Dios y pone en peligro su eterna salvacion” (GS, 43)

Sin embargo, aln se corre el riesgo de dar paso a un “per-
sonalismo desencamado” y la accion “promocional™ puede dar
qu@r_ al “desarrollismo”. Este serd el “reparo” de las “teologias
politicas” a las opciones teologicas antropologicas. Una refle-
Xion teolqglca que parte directa y formalmente de la “persona”
aun considerada integralmente, "puede quedar “abstracta” y
tocar tangencialmente’ la historia y la estructura social, con
Fellgro_de (dejar intacta una de lgs. causas mas profundas de

a marginacion: la estructura social injusta.

. La transformacign operada en Céritas y su imagen teolo-
ica no va a ser facil. Una lectura de las conclusionies de las
sambleas Generales de este periodo de cambio reflejan las
éensm,pes entre las corrientes “tradicionales” y las “renova-
oras”.

“El agape (virtud cristiana de la caridad) debe ser la hase
de toda la accion social de Caritas”.

t _“lLa accion caritativa no es solo accion henéfico-asis-
encial”.

. “Caritas debe promover |a sintesis armonica de la accion
caritativa y de la accion social”.

Estas son las tres primeras conclusiones de la XXIX Asam-
blea General de Caritas Espafiola (1975).
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Sin duda revelan un esfuerzo de la elaboracion teoldgica de

Caritas. Se trata de asumir los valores teolagicos de etapas ante-

riores e incorporarlos a la nueva realidad y configuracion.

La tension contmua?/ continuara latente. Como quiera que
el desarrollo institucional de Caritas Espafiola a nivel de las
bases es lento, el dinamismo de una nueva |magen de Céritas
promocional no llega a tomar cuerpo en la medida deseada. No
obstante, se avanza. Y el proceso de concienciacion va tomando

consistencia: podria afirmarse que ya es un valor y horizonte lo-

grados a nivel de planteamientos.

En el orden de las realizaciongs en favor de los pobres y
marginados, junto a la labor asistencial, se han puesto en marcha
pro%ramas de solidaridad de las comunidades cristianas frente al
problema de la marginacion.

Por otra parte, ya en esta etapa van alumbrando intentos

de incorporar a la dimensién promocional, personalista, el dina-

mismo de la historia y de la realidad social: el cardcter profético
y de denuncia de Caritas.
3. Promocion humanay cambio social.

Los fundamentos teoldgicos de este periodo ya quedan
expuestos. Por otra parte, “coinciden con la tension social

existente en el Estado. La forma politica del régimen estable-
cido es contestada por sectores cada vez mas sensibles a la nece-

sidad de un cambio con espacios democraticos para la libertad.
Los derechos_humanos en toda su amplitud ocupan un primer
puesto. La Conferencia Eglscopa_l EsBan,ola ha publicado el
documento “La lglesiay la Comunidad Politica”.
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En la reflexion teologica de Céritas aparece la revista
“Corintios XII1”. Derechos humanos, realidad social y estruc-
turas mdustas como causa de marginacion social estan en el
centro de la reflexion y de la accion. “No se trata de compa-
sion, sino de dignidad, amor y justicia. Caritas, desde su iden-
tidad, se une como exigencia de caridad a lo que los margi-
nados piden, que no es ni compasion ni privilegios, sino de-
rechos”, clamard a la Iglesia y a la sociedad espanola la Comi-
sion Episcopal de Pastoral Social, en 1978.

. “Corintios X111” dedicara su ndmero 6 a la profundiza-
cion de esta nueva imagen profética. La lglesia, Cuerpo de
Cristo Y Pueblo de Dios encamado en la historia _humana,
asume la realidad total del hombre y le ofrece una liberacion
integral de todas esclavitudes, en ‘marcha hacia un_futuro
todavia no alcanzado en plenitud (Cf. L.  Gonzalez-Carvajal,
Mediacion asistencial ¥ politica de la caridad, en: Corintios
XII num. 6, pp. 91-107).

A partir de 1974, las Asambleas Generales de Céritas van
a estar condicionadas por esta nueva imagen teologica. Las con-
clusiones de este periodo refle{an este nuevo clima. “Caritas
debe realizar una accion promotora del cambio social que im-
plique la reforma de estructuras socig-econémicas que, de al-
una manera, se opongan al desarrollo integral del hombre”
?XXIX Asamblea General de Caritas. Concl. 5).

“La caridad debe expresarse en acciones asistenciales y
tareas de promocion. y de liberacion integral del hombre, que
necesariamente implican la transformacion de las estructuras
socio-economicas Injustas” (XXX Asamblea General de Ca-
ritas. Concl. 3).
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. “En este_periodo de dificultades y. esperanzas que vive la
sociedad espafiola y ante los acontecimientos que se avecinan,
Céritas quiere dar a conocer a creyentes y no creyentes:

~— Que apoyard, en la medida de sus posibilidades, las
iniciativas que promuevan los cambios necesarios para llegar a
una sociedad mas democratica, justa, libre y fraterna.

— Que pide atodas las fuerzas politicas, sociales y econo-

micas que estan construyendo una nueva sociedad, que no
limiten ‘su empefio solo en la transformacion de las estructuras

y de la orgiamzacu')n social, sino que campien también el esque-

ma de valores —€onsumo,_ escapismo, individualismo, agresi-
vidad, etc.—que rigen la sociedad actual.

— Que se comprometerd a_una farea educativa para for-

mar_en oS hombres una conciencia critica ante cualquier clase
de injusticia, sea cual sea su origen” (XXXI Asamblea General
de Céritas. Concl. 8).

En sintesis, la categoria teologica que recorre y penetra
la médula de las conclusiones es: Pueblo de Dios encarnado en
la historia del hompre integralmente. Toda esclavitud que se
oponga a la liberacion integral cristiana es injusta y. causa de
marginacion. ES preciso, pof tanto, denunciarla proféticamente.

No puede haber caridad en medio de esas situaciones estructu-

rales. Timidamente se habla en la Asamblea XXIX de reformar.
En la XXX y en la XXXI se dice claramente: transformar e
introyectar nuevos valores en el tejido social.

El horizonte teologico de Caritas consistira en: ser con-

ciencig critica de la socledad a todos los niveles en orden a la
creacion de un modelo de existencia y convivencia solidario,
justo, fraternal. Asi se da respuesta al problema de la margina-
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cion. Es sabido como ésta es la época en la que Céritas, ante
buena parte del Pueblo, de Dios y de la opinion publjca, apa-
rece “tentada de politizacion”, Causa de nuevas tensiones en
el seno de la institucion.

Se comprende el tono conciliador e integrador de la
Asamblea XXXIII, cuando afirma:

“La lglesia tiene, ng como accesoria sino como una com-
ponente esencia de su mision, la tarea de desarrollar una labor
que dé respuesta a los grandes interrogantes del mundo en el
campo de la marginacion. En Espafia es principalmente Cé-
ritas la que, como reflejo fiel de la voluntad del Pueblo de
Dios y como organismo “oficial de la Iglesia para el servicio de
la caridad, debe “dar respuesta comprometida a esta problemé-
tica” (Concl. 1).

. “Céritas, en su actuacion, debe fundir en una tres dimen-
siones distintas: la asistencial, la de animacion de la comu-
nidad cristiana y de la sociedad en la caridad, y la de funcion
profética o de “denuncia_ social. No son actividades diversas,
desconectadas entre si o independientes unas de otras, sino as-
pectos de una tnica mision” (Concl. 4).

~ Estas aportaciones de la XXXIII Asamblea General de
Caritas son importantes en el proceso evolutivo de la imagen
teologica de Caritas ante el problema de los Ipobr,es_ y margi-
nados. A la etapa de busqueda, proclive a las visiones par-
ciales, sigue otra de sintesis y acoplamiento de los valores ha-
llados durante el proceso de “evolucion y maduracion. “Hacer
caridad” no sera solamente “asistir al ‘marginado”, “promo-
cionar personalmente al marginado”, sino ademas y englobando
lo anterior, reunirlo en, la historia y en la comunidad humana e
insertarlo_en un dinamismo social, Justo y solidario en el marco
del plan liberador de Dios en Cristo:
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Aparte las tensmnesdy tentaciones de ung y otro signo que
han marcado el proceso de evolucion, el coeficiente positivo y
valioso en el contexto eclesial de Céritas es lo que cuenta de
cara al presente y al futuro. Como ha dicho el Presidente de
Céritas Espafiola, comentando las conclusiones citadas de I
XXXIII Asamblea General: “... tenemos que partir de ese dato,
a modo de .valor entendido o adquisicion comin, sin Q/er}_\uwm
de extraer sus conclusiones™ (Comunicacion a la XXXIV Asam-
blea General de Caritas).

~Se ha encontrado un e&e que abarca y alina las tres fun-
ciones: la mision evangelizadora de la lglesia, que es la de Ca-
ritas. Tanto la asistencia como la promocion personal y la de-
nuncia son partes integrantes de la evangelizacion. No es"preciso
fundamentar esta afirmacion hoy ya comin. Importa, de cara
al futuro, partir de este planteamiento. Que no es un punto de
llegada, sino de partida. Pues, si hablabamos de tentaciones de
Caritas a lo largo de su evolucion en la busqueda de su teologia
96 la_marginacion, hoy podemos caer en otra tentacion: el con-
ormismo.

4, Céritas y los marginados: el reto del futuro.

Hemos entrado en la década de los 80. Caminamos hacia
el tercer milenio. En esta perspectiva podemos preguntamos:
¢nos adentramos en una nueva etapa de Caritas ante el pro-
bl%ma de la marginacion? Quizas si. Vedmoslo siquiera en
eshozo.

Céritas no se para, no puede pararse. Si, por una parte, esti-
mamos que ha alcanzado un alto %radq de madurez teologica y
de autoconciencia de su ser en la Iglesia; por otra, se encuentra
ante la prueba. ;Serd capaz de dar respuesta al reto del futuro?
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Entre otros, tres problemas se presentan en el campo de la
marginacion con novedad y apremio:

a) El entorno socio-economico.
b) “Los nuevos marginados”.
¢) Un nuevo orden solidario.

En efecto: es conocido el panorama socio-econémico en el
?ue nos encontramos. Baste aducir la voz autorizada del pro-
esor Fuentes Quintana, quien afirma: “La década que vamos a
empezar no sera una década mas en la historia espanola. Van a
ser_afios transcendentes en los cuales habra de decidirse si Es-
pafia sabrd aprovechar o no la sequnda gran oportunjdad que el
siglo actual le ofrece para construir una democracia de signo
pluralista... La hora de los ‘milagros econémicos’ ha pasado, la
de los ‘magos de las finanzas’ también. El nuestro es un tiempo
diferente, ‘cuyos males economicos_empiezan por pedir como
remedio esfuerzo y sacrificios, sociales de larga prestacion y
equitativo reparto para conseguir cortos resultados. Debe renun-
ciarse a crecimientos excesivos de salarios, rentas y precios, debe
disciplinarse el crecimiento de_la cantidad de dinero, contro-
larse el aumento del gasto pablico, reajustar la oferta, reformar
el sistema economico y los comportamientos de los distintos
intérpretes del proceso™ econdmico, para ganar productividad,
implantar la ascetica de la competencia... Se trata, en suma, de
una crisis, cuyas_ posibles soluciones se venden mal entre el pi-
blico, que se resiste a reconocer una situacion por no estar dis-
puesto a remediarla con una modificacion sacrificada de sus
comportamientos”  (Papeles. de Economia Espafiola, nim. 1
Introduccion editorial. Madrid 1980).
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Prescindiendo del modelo de economia_que el diagndstico
supone, lo cierto_es que desde todas las corrientes de opinion y

modelos econdmicos se llega a la misma conclusion: hemos en-

trado en una crisis por a?otamlento estructural del sistema; no
se trata de algo coyuntural.

Al hombre de esta crisis se le pide un cambio radical de
comportamiento. Primera pregunta; ('Iseran, una vez mas, los
plobresby 5narg|nados quienes paguen el mayor costo para lograr
el cambio?

Segunda pregunta; ¢si no cambia de signo el dinamismo de

los mecanismos _socio-econémicos, impulsados por nuevos va-

lores de solidaridad justa y “sin manipulacion”, habrd una
auténtica transformacion social?

He aqui el reto de la crisis a Céritas. No para dar soluciones
técnicas, sino para lanzar una oleada de valores nuevos, justos y
solidarios, capaces de crear “espacios de encuentro y solidaridad

humanos, verdaderamente humanos”, “plataformas de solida-

ridad”, desde las cuales se haga posible un giro que supere la
ﬁ“SISb con participacion equitativa y responsable de todos los
ombres. '

., Porque siesto no se logra las filas de "nuevos marginados”
iran en aumento. El paro yel “pasotismo” tendran el caldo de

cultivo apropiado para crecer y los conflictos sociales enrare-

ceran el ambiente de una sociedad ya enferma. ;Pesimismos?
Realidades, para las que no valen ™
mos, sino opciones personales y comunitarias del cuerpo social,
empefandose en la defensa de la dignidad del hombre y en la
creacion de espacios de libertad y participacion creados “%or
el compromiso decidido de hombres libres y solidarios” (Re-
demptor Hominis, 16).

bellas teorias” o escapis-
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. En nuestro tiempo vivimos una “inflacion de valores esen-
ciales”. ¢No se habla hoy méas que nunca de solidaridad, en
nompre 8e_ humanismos liberadores de 3|?nos opuestos cuando
no inconciliables? El hombre en general, y especialmente el
marginado, se ha vuelto escéptico ante los grandes mensajes de
los "profetas” de la hora presente. Se ofrecen solidaridades que
le piden algo a cambio: su libertad.

~ El movimiento de solidaridad que debera reemprender Ca-
ritas tiene un signo: el dinamismo del agape, alma de Caritas.

_ “El agape debe ser la base de toda la accion social de Ca-
ritas”, dice la conclusion primera de la XXIX Asamblea General.
Una lectura global de las conclusiones de esta Asamblea revela
el caracter dé “reafirmacion y nueva toma de conciencia” de
algo evidente y que deberia darse por supuesto. Las nuevas rea-
lidades historicas que se tocan en la Asamblea em%en este nuevo
(T;rado de autoconciencia. Se ha pronunciado sobre cuestiones
ronterizas con la sociedad civil, tales como los derechos hu-
manos de los reclusos; se ha pedido clemencia; se ha optado por
la abolicion de las discriminaciones motivadas. por la guerra
civil. Hay peligro evidente de una lectura “politica de Caritas”.
La primera conclusion quiere atajar este riesgo. Céritas habla
en nombre de la caridad cristiana, que no conoce fronteras, y
porque ¢como hablar de caridad sin incluir los derechos hu-
manos

_ Quizés ahora, ante el futuro que demanda plataformas
solidarias, sea preciso también “reafirmar en Caritas” el cuadro
de valores que mueven su accion creadora de “espacios solida-
ros”, “Mesianismos” y “sincretismos” de todo tipo circulan por
doquier en una sociedad “permisiva”. Valores y ambigiiedades,
cuando no errores sobre el hombre y la sociedad, andan mez-
clados, como en la parahola de la cizana.
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Sin perjuicio de colaborar con toda iniciativa que defienda
Y promueva auténticamente al hombre, pues tenemos “la pro-
unda conviccion de que no hay en el mundo ningin programa
en el que, incluso sobre la Plataforma de ideologias opuestas
acerca de la concepcion del mundo, no se pon(I;a en primer
Elano al hombre™ (Redemptor Hominis, 17), la Tglesia, y Eor
anto Caritas, no debe sin mas_ser “compafiera de wa&e’. “En-
vuelto entre corrientes contradictorias, donde al lado Qe aspira-
ciones legitimas se deslizan orientaciones sumamente ambiguas,
el cristiano debe elegir con diligencia su camino y evitar com-
prometerse en colahdraciones incondicionales y contrarias a los
principios, de un verdadero humanismo, aunque sea eti nombre
de solidaridades muy sentidas” (Octogessima Adveniens, 49).

~_Por otra Parte, desde la fe, Caritas debe abrir pistas para
Un justo pluralismo: “Una misma fe cristiana puede conducir
a compromisos diferentes...” (Ib., 50). Y esforzarse por realizar
su labor de “educar en la caridad” siendo “lugar de encuentro
en el amor de opciones diferentes”, puesto que “a los cris-
tianos, que a primera vista parecen oponerse partiendo de op-
ciones diversas, Flde la 1glesia un esfuerzo de reciproca com-
prension henévola de las posiciones y motivos de los demas;
un examen leal de su comportamiento y de su rectitud suge-
rira a cada cual una actitud de caridad mas profunda que, aun
reconociendo las diferencias, les permitira confiar en las posibi-
lidades de convergenmag/ unidad. Lo que los une es mas fuerte
que lo que los separa” (Ib., 50).

~ Caritas debe apostar,lpor este “nuevo giro solidario” de Ia
sociedad. Y ello_no es solo un reto: es una interpelacion para
revisarse a si misma y preguntarse si la madurez alcanzada a
nivel teologico se corresponde con la realidad de sus hombres.
Porque —tina vez mas con palabras del Presidente Nacional—
“.. el problema es, tanto o mas que de eficacia estructural, de
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hombres, Caritas necesita hombres nuevos o, lo, que es o
mismo, hombres de la nueva humanidad... especialmente jo-
venes” (Comunicacion a la XXXIV Asamblea General).

CONCLUSION

~Hemos asistido a la evolucion teologica de la imagen de
Caritas. Solamente estd apuntada en sus claves esenciales. Re-
quiere una mayor profundizacion. Importaba aqui la sintesis,
a fin de detectar una de las causas del desfase entre “reflexion
teoldgica” y “praxis pastoral de la caridad” ante la pobreza y la
marginacion.

A modo de conclusiones, podriamos indicar las siguientes:

.1). No estara de mas recordar, sin mengua del valor de Ja
mediacion de I3 teologia para la inteligencia de la fe, que mas
alla de las “racionalizaciones de la fe ){ sus diversas opciones”
esta la fuerza liberadora de_la Buena Noticia de Jesus de Nazaret
y de su I?Iesw: “La lglesia, experta en humanidad, fiel a los
signos. de Tos tiempos y en obediencia a la invitacion del dltimo
concilio, quiere hoy continuar su mision de fe y defensa de los
derechos humanos. Invitando a los creyentes a’comprometerse
en la constitucion de un mundo mas justo, humano y habita-
ble, que no se cierra en Si_mismo sino que se abre a Dios”
(Juan-Pablo I, en Santo Domingo).

2) Las comunidades cristianas, y en concreto su diaconia
de la caridad, deben incorporarse con exigencia a.un proceso. de
formacion permanente. El tripode de toda accion de Caritas
—asistencia, animacion y denuncia—no tendra estabilidad en
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tanto no qure_un horizonte que le dé sentido integral y que
evite las oscilaciones y deslizamientos parciales.

~ Podemos utilizar las mismas palabras, realizar las mismas
acciones, con “lecturas” distintas. Hay que entender de una vez
por todas que no puede haber caridad cristiana con los pobres
y marginados sin incluir “la accion del hombre por su liberacion
mtePraI, la busqueda de una sociedad mas solidaria y fraterna,
las [uchas por la #USIICI& y la construccion de la paz”*(Catechesi
Tradendae, 29;Ct. Evangelii Nuntiandi, 30-38).

3) Caritas debe animar, desde el marco g exigencia de
a

su_propia identidad, cuantas iniciativas de “solidari

_ _ des jus-
tas” surjan en la Iglesia y en la sociedad.
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[0S MOTORES EN L0 NUEVO
o0CIEDAD

Por Vicente José Sastre Garcia

Entre las muchas caracteristicas que pueden especificar el
ser humano, una de ellas consiste en Ser capaz de preguntarse
por su pasado (Y por su porvenir. Cuando el hombre se pregunta
por el origen de su vida y por su destino, abarca ese recorrido

vital cuyos extremos tocan dos formas especificas de ser hom-

bre llenas de interrogantes y analogias, En el indicio del proceso
vital existe una etapa de la’vida en la que el ser humana recorre
progresivamente las distintas fases de un desarrollo biologico,

psicologico y social que le van convirtiendo plenamente en per-

sona, capaz de asumir responsabilidades y tareas. Este proceso
puede llegar a buen término gracias a la solidaridad del grupo
primario de la familia bajo cuya tutela y cuidados el hombre
va alcanzando progresivamente Su plenitud.

En el otro extremo de la trayectoria del ciclo vital del
hombre existe una etapa en la que progresivamente se entorpece
el mundo de los sentidos, las fuerzas se debilitan, disminuyen
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las capacidades psicoldgicas y, de nuevo, el hombre experi-
menta el desvalimignto y la necesidad de recurrir a los demas
en una dependencia que tiene evidentes semejanzas con los
primeros pasos con que la persona ha comenzado la vida.

La solidaridad con la vida que nace y la proteccion que
reclama el desvalimiento del nifio forman en torno a él un
clima natural de_acogida, atencion y apoyq. Asi se van creando
esos lazos familiares que constituyen el ‘sistema primordial de
solidaridad y ayuda entre los hombres. Aungue no es extrafio
en nuestra Sociedad actual el que existan ninos desprotegidos

g sin un clima de afecto y de atenciones convenientes, sifi em-

argo resulta mucho mas frecuente el que las personas mayores
se encuentren solas, desatendidas y marginadas.

Los problemas de_ las personas mayores y su situacion de
marginacion social radican en areas bien definidas. Hay pro-

blemas que por su naturaleza escapan a toda intervencion hu-

mana: la vida tiene su_curso y en la edad avanzada se producen
inevitablemente situaciones €n las que es irreversible el declive
de las facultades fisicas y animicas, la capacidad de relacion
social y el progresivo deterioro de la salud. Otros problemas son
imputables al medio social del gue todos, de una u otra forma,
somos responsables. La sociedad actual ha ido creando un estilo

de vida y se rige por unos sistemas de valores que inevitable-

mente deja marginadas a aquellas personas que no cuadran con
el sistema establecido.

Por Gltimo, existen situaciones de desvalimiento en las que

mente se hace un_rodeo en el camino para no tropezar con el

projimo que necesita de nuestra ayuda.

el e%oismo humano es el responsable principal y consciente-
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Los problemas que vive la Poblac_ién mayor, que proceden
del sistema social vigente y de las actitudes Concretas con que

tratamos a las Rersonas desvalidas, no siemé)re podran ser re-

sueltos, pero si humanizados ?/ susceptibles de ser aliviados por
una actuacion individual y colectiva. Aqui es donde se formula
el reto a la conciencia cristiana en demanda de unas acciones
que pertenecen a aquellos comportamientos elementales sin los
cuales se é)_uede decir que no reconocemos al projimo vy, por lo
tanto, individual y colectivamente quedamos al margen de la

ley de Cristo. La situacion de las Fer_sonas maygres en la so-
esia un test de su autenti-

ciedad actual constituye _Para,,la |glesia _
cidad evangélica. La predileccion de Cristo_por los pobres tiene

hoy abierta una nueva frontera para el ejercicio de la solida-
ridad y la justicia. Los que en otras sociedades fueron los hugr-
fanos 'y las viudas, hoy podrian llamarse las personas de la ter-

cera edad.

1
LA EDAD DE LA POBREZA

- Es ley de vida para el hombre, que a partir de una deter-
minada edad se produzca un paulatino yprogreswo empobre-

cimiento. Existe un deterioro en las facultades sensoriales y
psiquicas, que lleva consigo un empobrecimiento del bagaje
cultural, las relaciones sociales, el prestigio social, etc. A parfir
de este momento, podemos decir que comienza la tercera edad,
y en ella las personas progresivamente se vuelven cada vez mas
desvalidas y necesitadas de la ayuda, apoyo, afecto y proteccion
de los demas.
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Los que no cuentan.

~La dimension social de la persona pertenece a la esencia
misma del hombre. EI hombre se realiza en sociedad; en ella
crece, se desarrolla y adquiere una “personalidad social” que
configura lo mas profundo de su ser. En la vida social, la per-
sona es reconocida P/ respetada, tiene una tarea, desarrolla unas
competencias y realiza una mision especifica dentro del marco
social en el qué se inserta.

La persona es portadora de un valor en si misma; pero para
que ese valor tenga una dimension plenamente humana debe ser
reconocido y aceptado en el entorno social en el que se mueve.
Tal es la importancia del “prestigio social”, que hace que las
personas sean reconocidas, aceptadas y valoradas.

En las sociedades tradicionales, la persona mayor tiene una
autoridad y un prestigio indiscutido. El sentido ‘de la propia

identidad y respeto pasa por el respeto a los mayores. Los an-
cianos “preshiteros™ tienen el supremo consejo Y, con la inde-

pendencia de quien de paso por muchas experiencias espera
poco de. los acontecimientos futuros, ejercen el magisterio de
una sabiduria aceptada y reconocida. La persona mayor es la
que cuenta las “historias”, patrimonio de las familias, y que

constituyen para las nuevas generaciones los modelos_ especi-

ficos en”los que se plasman_ los valores del grupo familiar. El
principio de consistencia e identidad de un grupo humano es
Su tradmmn,B/ sobre ella se fragua el sentido de su presente
y su futuro. Decenas de miles de afios ha vivido la humanidad
venerando a sus ancianos, expresando en ello el respeto a la
vida y a la propia identidad social y cultural. La vida es un don
de Dios, y una ,Iarqa vida_es lo que’se promete a quien honra a
SuS Eadres sequn 1a tradicion biblica (Ex 20, 12; Gén 25, 8;
15, 15:Tob 14, I:Eclo 44,14).
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Todos los puehlos antiguos han, vinculado, la autoridad a
la edad. En la tradicion biblica también los ancianos estan a la
cabeza de las comunidades (Ex 3, 16; 8, 12; 2 Sa 5, 3; Esd 6,
T; Act 11, 30; 15, 4).

. Pero lo que ha sido_patrimonio de la humanidad durante
miles de afios esta sufriendo una transformacion radical en
menos de un siglo. En efecto, el anciano ya no es la persona que
detecta la autoridad, ni siquiera es reconocido el valor de su
experiencia. La nueva sociedad considera “atrasados” log usos
y costumbres de los mayores: sus valores, sus experiencias en
el trabajo o en las formas de solidaridad y convivencia habitual-
mente se consideran como “pasadas”. Dé este modo, la persona
mayor no solamente ha perdido el prestigio de su autoridad,
sinod gue la mayor parte de las veces se le considera como reli-
quia de un pasado que nada tiene que ver con lasjovenes gene-
raciones.

La pobreza cultural.

A lo largo de la vida, la persona adquiere experiencias y
conocimientos. Estos son no solamente importantes en el area
de las habilidades y competencias profesionales o artesanas,
sino también en el mundo de los valgres de las formas de vida
y del sentido Gltimo de la existencia humana. EStos conoci-
mientos y saberes adquiridos pertenecen a la “tradicion”. Esta
tradicion” se comunicaba de generacion a generacion, a traves
de la relacion personal y la comunicacion oral. Con la genera-
lizacion de la escritura y posteriormente con el desarrollo de
los medios de comunicacian social de masas, |a tradicion ha sido
desligada de la comunicacion oral para ser almacenada y difun-
dida a traveés de medios impersonales de comunicacion.
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Esta nueva situacion de la humanidad ha sustraido a las
personas mayores uno de los principales papeles ejercidos du-
rante miles de anos: el papel de deposito y comuynicacion de la
tradicion pertenecia principalmente a las generaciones mayores
que posefan el conocimiento y la habilidad en el hacer y en el
obrar dentro de una determinada sociedad o grupo humano.

La qenerallzacgén de unos sistemas educativos de caracter
social y 1a extension cada vez mas amplia de los medios de
comynicacion social han creado una nueva sociedad. El des-
arrollo de la cultyra ha sufrido una expansion que puede califi-
carse de revolucion cultural; en unos pocos decenios, |a acumu-
lacion de conocimientos en la historia de la humanidad supera a
los logros de muchos centenares de afios en épocas precedentes.

. Por lo gengral, las generaciones mayores son en nuestro
tiempo de un nivel cultural mas bajo que’las generaciones mas
jovenes. Poseen un bagaje de conocimientos mas limitados e
Incluso en los cauces d¢ acceso a la cultura se encuentran nota-
blemente mas desequipados que la gente mas joven. En un
estudio realizado en un area urbana de Madrid se obtuvo el si-
guiente resultado respecto al nivel cultural alcanzado por las
personas mayores de 65 afios.

CULTURA DE LAS PERSONAS DE MAS DE 65 ANOS 1

Analfabeto .

Leer Y eSCribir...mmmmmmmermsrninn 745 olo

Estudios primarios................... 11,8 o/0

Estudios medioS ... 1,7 0/0

Estudios SUPEriOres. .. 0,3 0lo

TOTAL oo 100,0(1.126) O
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Tenemos, por consiguiente, que de cada 5 personas ma-
yores una no sabe leer y~escribir. Esto quiere decir que tiene
cerrados de entrada los canales de comunicacion a través de la
lectura o expresion escrita, A esto habra_que afiadir aguellos
que, sabiendo leer y escribir, pero no teniendo terminados los
estudios primarios, no tienen habito de lectura o escritura. Con
esto llegamos a una tasa de pobreza cultural verdaderamente
“anacronica”. Esto, unido a las deficiencias sensoriales de
percepcion propias de la edad avanzada, perfila un cuadro
verg_adetramente desvalido y marginado del medio cultural
ambiente,

Las fuerzas desfallecen.

En el proceso biologico del envejecimiento se produce
un progresivo deterioro del organismo. La persona mayor no
es de por si una persona enferma, pero acusa con mayor o
menor intensidad el desgaste de un organismo que pierde
vitalidad en todos sus aspectos. La persona mayor es especial-
mente vulnerable en su salud fisica y psiquica. Sus fuerzas des-
fallecen y, a medida que pasa el tiempo, necesita la proteccion
y la ayuda de los demas. Como persona desvalida facilmente
es marginada.

Casi dos tercios de los mayores aseguran tener alguna en-
fermedad que requiere cuidados médicos; pero la asistencia sani-
taria tropieza con grandes dificultades. ;Como llegar hasta el
médico? ;Como superar la barrera burocratica de la adminis-
tracion, delos centros sanitarios? ES evidente gue la mayor parte
de las instituciones sanitarias no estan adaptagas para la acogida
i}le peEso)nas mayores (largas esperas, desplazamientos, pape-
£0s, etc.).
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Pero, ademas del cuadro de las enfermedades de las per-
sonas propiamente dichas, la persona mayor esta predispuesta a
disminuciones gmqumas, principalmente debido al deterioro de
las células cerebrales. Entre las disminuciones psiquicas por fac-
tores organicos, esta la pérdida de la memoria, La capacidad de
fijacion “en la memoria disminuye con los afigs y también se
deteriora la capacidad de percepcion, produciéndose una des-
orientacion en el tiempo y en el espacio.

. Pero, ademas de los factores organicos, existen situaciones
psmo_lo%lcas tales como. la soledad, la desafeccion del medio
ambiente, el sentido de inutilidad, etc., que estan en la base de
trastornos psiquicos, tales como la demencia senil, la apatia,
la alteracion del caracter, etc. Es un hecho ampliamente com-
i)ro_bado que existe una correlacion entre el estado de salud y
a integracion social y afectiva en un grupo humano. Pero una
de las caracteristicas principales de la persona mayor es encon-
trarse social y afectivamente sola y marginada. Esta compro-
bado que el ‘estado general de una persona depende en ?ran
manera de como se siente Util, afectada, reconocida, respetada
y querida dentro de un grupo humano. El aislamiento y el des-
Interés con que es tratada la gente mayor puede decirse que es
para ellos un tipo de relacion que plede considerarse “pato-
gena”.

~ Esta situacion se ve agravada por las disminuciones audio-
visuales propias de las personas de edad avanzada. El bloqueo de
la comunicacion con el exterior y con el medio social afectan
profundamente a la persona creando barreras a su actividad y
convivencia. Aproximadamente, el 35 o/o de la gente mayor
tiene problemas de vista aun con gafas. Otro tanto puede decirse
de la capacidad auditiva, y el mismo porcentaje se encuentra
afectado por dificultades para andar con normalidad.
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Marginacion y soledad.

La situacion de marginacion que se ha descrito anterior-
mente, provocada por las disminuciones fisicas, sensoriales y
por la pobreza cultural y de presthlo,_se_ encuentra agravada
por la ruptura producida por el fallecimiento de uno de los
conyuges. La viudedad supone una nueva quiebra en el equili-
brio de la persona. Se acusa de una manera nueva y radical el
hecho de la soledad, la pérdida de ilusiones e intereses y, por
Ultimo, una crisis del sentido de la vida. Solamente la” espe-
ranza cristiana de un encuentro futuro puede mantener a la
persona en la aceptacion de las nuevas condiciones de vida
dentro del marco del designio de la Providencia.

A partir de los 65 afios no llega al 50 o/o el ndmero de
matrimonios en los que viven los dos conyuges 2. Este hecho
constituye una_de las caracteristicas de la tercera edad y deja a
la persona en situaciones especificas de desvalimiento y soledad.
Actualmente se estima que el numero de viudas es tres veces
mayor que el de viudos, con lo clue el soporte economico tam-
bién se encuentra sustancialmente mermado. Es cierto. que la
capacidad de la mujer para soportar una situacion de viudedad
supera .a la del hombre y su_habilidad [nara las actividades
domésticas la sitla en una’ posicion de valerse mas facilmente
por si misma,

Los problemas que preocupan a los mayores.

El cuadro de los problemas Frmmpales que sienten las per-
sonas mayores, tal y como ellos los formulan y son percibidos
?or sus vecinos y familiares, pueden definirse en tres capitulos
undamentales:
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Mayores Familia Vecinos
1. Dificultades econdmicas . ... 43,6 41,6 44,7
2. Soledad y marginacion........ 33,7 39,2 4373
3. Médico, hogar, comida, etc. ... 22,7 192 116
TOTAL s 100,0 100,0 100,0
(1.094) (298) (420)

Por lo general son las mujeres las que mas advierten el pro-
blema de la Soledad (dos de cada tres mujeres y uno de cada tres
hombres). Probablemente esto se debe a la mayor dificultad de
!jas muaehesden salir fuera del hogar y al mayor elevado nimero

e viudedad.

Este cuadro de problemas queda mas matizado a través de
una indagacion de caracter proyectivo, en la que se utilizo como
técnica a presentacion de una fotografia de dos ancianos sen-
tados en un banco y que parecian conversar. A la vista de esta
imagen, e preguntd a la gente mayor “qué les preocupa a estas
personas”, Las respuestas espontaneas méas recurrentes fueron
las siguientes:

Soledad...rnvrnen 27,0 0/0 4

L L[V S— 18,5 0lo
DIT[-1( F— 10,6 oo

(V] Y2~ S 1,7 0/0
Falta de atencion. .. 6,9 0/0
Familid.nnnnn 5,3 0/0
(0110 24,0 0lo
TOTAL e 100,0 (492
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Tal vez puede explicar esta escala de problemas el que las
personas mayores viven comf)letamente solas (23,3 0/0) 0 solas
con su conyuge (42,3 ofo), lo que da el 65,6 o/o gue no coin-
cide con personas de otra edad 9. Por eso no dejan de ser expre-
sivas clertas expresiones mas originales, tales como son “el

aburrimiento”, “hablar”, “tristeza”, etc.
2
LA PERSONA MAYOR EN EL CONTEXTO
SOCIAL ACTUAL

Ya se ha indicado en otro lugar la importancia de la estruc-
tura social y_ el lugar que se asigna en ella a los mayores para
determinar Situaciones de marginacion social. Existén muchos
problemas que son generados por el sistema social vigente y los
valores que lo. animan Y sustentan. La aceleracion del cambio
social promovido por el desarrollo tecnoldgico, los medios de
comunicacion social y, en general, las condiciones sociales y
culturales del mundo contemporaneo definen un sistema social
en el que las personas mayores se encuentran especialmente des-
validas. Tanto desde el pinto de vista econdmico-laboral como
del proceso de urbanizacion y de los valores vigentes, se puede
decir que las personas mayores son objeto de una marginacion
que p%uede calificarse comd producto natural del sistema social
vigente.

_ El aumento de la esperanza de_vida, que a principio de
siglo_se situaba alrededor de los 40 afios, ha Sido practicamente
duplicada en la década de los 70. Ello ha supuesto qug en la es-
tructura general demografica de una poblacion ha sido engro-
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sada sensiblemente en los estratos de mayor edad, constitu-
yendo la integracion social de los mayorés un problema de
vastas proporciones, que supera la capacidad de las interven-
ciones institucionales. Por no_ citar mas que un ejemplo, la crea-
cion de residencias para ancianos ya no puede Ser considerada
como una solucion para afrontar el problema, ya que apenas
puede llegar razonablemente a cubrir el 5 0 el "10 o/o de las
necesidades reales.

~ Por otro_lado, la poblaciéon mayor, por su cardcter de
inactiva o jubilada, necesita un mantenimiento proveniente de
la aportacion de las generaciones laboralmente activas. Pero la
Propo,rmon de tales recursos es tan elevada que dificilmente
legaria a cubrir las necesidades reales de la poblacion mayor.

El sistema economico-laboral.

El desarrollo de la tecnologia ha convertido al hombre
moderno en un productor asoclado a los procesos mecani-
zados, que exnf;en, rapidez de reflejos y una dependencia en
el trabajo profesional inmediatamente Ilqada a los equipa-
mientos ‘de produccion. Sin el concurso de Tas maquinas —€ada
vez mas sofisticadas— el hombre casi no puede producir nada.
La jubilacion equivale entonces, a_la inactividad para la pro-
duccion de bienes y, por consuzmente, el relegamiento a un
status de inutilidad” practicamente total. Las exigencias de la
tecnologia actual ha llevadg cansigo el que no_haya aprendido
habilidades para poder sequir siendo (til en actividades que den
sentido a la accion humana.

A I,a_loersona mayor con sentido de su dignidad le resulta
muy dificil aceptar esta condicion de “no hacernada”. Pero por
otrd parte, fuera de la cadena de produccion o del aparato
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burocratico, apenas hay espacio para una actividad 0til que
pueda ser llevada a cabo por las personas mayores 6. Solamente
el desarrollo de la cultura del ocio puede dar lugar a actividades
no utilitarias, pero tal incidencia es todavia patrimonio de
elites %ue,han adquirido una formacion complementaria y a la
gueI todavia no han tenido acceso las generaciones mayores ac-
uales.

Desde el punto de vista de_la racionalidad econdmica, la
persona mayor es un individuo indtil no sélo porque no pro-
duce, sino porque ni siquiera tiene el privilegio del nifio_de ser
un futuro Productor. Para el mercado del trabajo, el ancianq es
un producto de deshecho, sin interés desde el ‘punto de vista
laboral. Los nifios son al menos reservas de traba!)o que entran
en el campo de las previsiones de la mano de obra. La auto-
nomia economica de la gente mayor se ha visto erosionada en
el Ultimo decenio por las tasas crecientes de inflacion, que_han

socavado sus ahorros monetarios y las pequeias rentas dispo-
nibles. Por otro lado, a pesar de la politica de aumento de pen-
siones, estas, si bien se generalizan para la totalidad de la pobla-

cion, no llegan a alcanzar las tasas del aumento del coste de la

vida, por_lo"que en términos adquisitivos reales existe una pro-

%reswa disminycion de los recursos disponibles. En el estudio
AGECO, realizado en una zona de Madrid sobre una muestra
de 1.076 personas mayores, el 70,8 0/o no superabalas 13.000
pesetas de ingresos familiares totales 7. En estas condiciones es

Inatil pensar-en cualquier tipo de ayuda a domicilio remune-

rada, de la que tan necesitadas estan”las personas mayores por
su peculiar situacion de desvalimiento.

En un informe de la Comision de la Tercera Edad del Con-

greso de los Diputados, de mayg de 1980, se sefialaba que

existen en Espana 3.336.000 espafioles que sélo cobran la pen-

sion minima, que esta fijada actualmente en 15.900 pesetas
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mensuales. Esta cantidad se reduce a 13.900, cuando la jubila-
cion se produce sin alcanzar la edad de los 65 afios. Evidente-
mente, a todas luces esta cantidad no Ilega a cubrir los minimos
vitales que puedan atender las necesidades de dos personas ma-
yores, tanto cuanto que éstas no pueden tengr actividades adi-
cionales de las, cuales_ recibir una remuneracion. Pero ademas,
por su situacion de incapacidad, la mayor parte de las veces
necesitarian una cantidad dos veces. mayor para ser atendidos
Por otras personas que puedan realizar ‘aquellos trabagos para
0s cuales los mayores se encuentran ya la mayor parte de las
veces desvalidos.

Si bien es verdad que de los casi tres millones y medio de
espafioles que reciben estas pensiones minimas, algunos de ellos
tendran otros recursos complementarios, sin embargo el estudio
de la realidad lleva consigo que la mayor parte de estas personas
apenas tienen recursos propios 8. En efecto, muchos de ellos no
han conseguido ni una vivienda propia, ni un patrimonio conve-
niente que pueda ofrecerles una renta complementaria para
atender a las necesidades méas perentorias.

El medio urbano.

~_Las condiciones de habitabilidad de las grandes ciudades
?rlvngglan a la persona de status activo (Y a las familias de
amafio reducido. Desde el punto de vista del medio ambiente,
se podrian clasificar muchas zonas urbanas como “no aptas
Rara mayores”, En efecto, la persona que pasa el dia fuera del
ogar, en _un_ lugar de trabajo, todavia puede pensar en una
casa-dormitorio de tamafio reducido. Pero para la persona
mayor, que tiene que pasar la mayor parte de su tiempo re-
cluida en casa, ya no resulta un lugar habitable un espacio con
poca luz solar, ‘escasas posibilidades de movimiento y espacios
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reducidos para actividades de cualquier tipo. “El envejecimiento
no es tan solo un problema biologico y social, sino también un
problema ecolégico” 9.

~_Por otro lado, Ia calle ha sido literalmente ocupada por el
trafico y los aparcamientos. Pasear por la calle se ha convertido
en una carrera de obstaculos, y, cuando se trata de personas con
disminuciones fisicas, las calles de las grandes ciudades tienen
que calificarse como “zona peligrosa”. Las ciudades en donde
se ha ido aglomerando la poblacion no han contado con las
Personas no activas, tales como los nifios y los mayores, De ahi
a huida masiva de los fines de semana; pero tal evasion solo
puede ser llevada a cabo por personas con un cierto nivel
economico Yy exclusivamente en los dias considerados de fiesta
laboral. Para las personas mayares, el resto de la semana tiene
gue ser forzosamente una reclusion con escasas posibilidades
ﬁ acceso a lugares de esparcimiento o simplemente de des-
ahogo.

. De cada tres mayores que viven en las ciudades, dos na-
cieron en poblaciones ‘rurales, en las que aprendieron habitos de
trabajo y convivencia a los que no se puede volver en la gi_ran
ciudad. Lajubilacion deja asi a la persona mayor en un relativo
vacio, que no Puede ser-cubierto dentro de un"marco ambiental
urbano que a fodas luces no ofrece condiciones para que en él
estén con dignidad las personas mayores.

Los valores vigentes.
La sociedad actual ha dado(j)rioridad a un sistema de va-

lores en el que apenas tienen cabida las personas mayaores. Tales
valores pueden esquematizarse en la primacia de” la compe-
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tencia, la eficacia, lo utilitario, la independencia, el rendi-
miento, el éxito personal, etc.

Por otro lado, tales valores en su aspecto mas radical han
llevado a la disociacion de los lazos familiares, al individua-
lismo y, Bor (ltimo, a un déficit evidente de solidaridad con los
débiles. Dentro de la dinamica social se reducen las responsa-
bilidades. a los asuntos estrictamente privados y personales: los
demas, ni importan, ni interesan sus problemas.

La condicion de la persona mayor ya no permite la com-
petencia. La capacidad de defender su$ propios derechos es
enormemente limitada y el afecto de las nuevas generaciones,
que es el valor fundamental que reclama la generacion mayor,
no ptuede ser ni es objeto de reivindicaciones, ni exigencias im-
puestas.

. La persona de edad no entra en la competencia de la efi-
cacia en ninguno de los campos de la dinamica social. No_ es
(til Para nadie y necesita depender de los demas. Y son precisa-
mente los “demas” quienes no aceptan estar sujetos 'y pen-
dientes de otras personas, aunque éstas sean sus propios progeni-
tores. Los ancianos ya no rinden;no son rentables ni tienen nin-
guna baza que ju?ar en el éxito personal con el que mutua-
mente se apoyan Jos intercambios personales. En el fondo, la
nueva cultura” defiende los valores humanos, pero no posee los
instrumentos adecuados para defender los valores de las per-
sonas que no los pueden reclamar. Una sociedad que reclama el
derecho a la vida y apenas si se ocupa de aquellos que por si
mismos no son capaces de defenderse.
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Una sociedad solidaria.

Los bienes de la civilizacion y de la cultura que se apropian
las nuevas Peneramone_s descansan sobre el trabajo y las aporta-
ciones de fas generaciones precedentes. Apenas pueden encon-
trarse bienes de los que disfruta la sociedad actual que no se
apoyen en el sacrificio g en el trabajo de las generaciones ante-
riores. Desde el J)unto e vista de una sociedad solidaria con su
historia, puede decirse que es injusta aquella situacion en la que
las personas m_a¥ores no participan depidamente de los bienes
materiales, sociales }{ espirituales que en un determinado mo-
mento ha llegado a alcanzar.

_ En la formulacion de los grandes propositos de la politica
social actual, facilmente se cae en una vision sincronica de la
participacion colectiva en los_bienes que se producen, Esto
quiere decir que se mira en primer lugar a una distribucion de
los beneficios del trabajo colectivo entre aquellos que real-
mente cooperan en su produccion. Ahora bien, las personas
mayores han dejado Olya de producir y quedan, por lo tanto,
habitualmente relegadas a ciudadanos de segunda categoria,
Sin que se ten%a en cuenta que cualquier situacion presente
tiene su soporte inmediato en las generaciones precedentes.
En este sentido puede afirmarse que la_ sociedad actual, en
términos generales, no se considera solidaria de las generaciones
precedentes.

El I(buco emisario

Cuando se piensa en la solucion de los problemas que
afectan a la generacion mayor, es facil pensar en primer lugar
en el Estado-providencia. Las respuestas de los propios ma-
yores, sus familiares y vecinos se orientan principalmente en
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este sentido (85 o/0). Después de las instituciones del Estado,
casi nada deben hacer los demas. Es evidente que una politica
de redistribucion de la renta deberia proporcionar pensiones
que lleguen a cubrir con dignidad las necesidades de la ?ente
mayor. Este apoyo tendria seguramente un efecto multipli-
cador en la solucion de los problemas, si se contase con las
Fersonas mas inmediatamente vinculadas con la situacion de
a persona mayor. Este es, sin duda, un campo de responsa-
bilidad para la conciencia_cristiana; de manera que inhibirse
de una intervencion politico-social suPondna desconocer el
estado de la cuestion o no_haberse enterado de lo que es la
caridad y su caracter de plenitud de la ley cristiana.

. Pero no todo es cuestion de una politica social ni pueden
dejarse las cosas como estan hasta que lleguen las “soluciones”
del Estado. La persona mayor necesita atenciones y una res-
puesta inmediata a su desvalimiento.

Cuando_en los estudios de opinion se constata que el deber
de dar soluciones a los problemas de la tercera edad se polarizan
casi_exclusivamente en la accion de las instituciones del Estado,
se tiene la impresion de que cada uno rechaza sus propias res-

onsabilidades echandolas sobre el “buco emisario” del Estado.
s evidente que el Estado y la politica social deben solucionar
muchos problemas, pero de ninguna manera B_u_eden ser el
agujero sin fondo en el que se lanzan las responsabilidades fami-
liares y personales, para tranquilizar la propia conciencia y
enviar fuera del campo de nuestros propios deberes las ineludi-
bles exigencias de solidaridad con los demas.

Cuando se confrontan las necesidades reales de las personas
mayores y las_posibilidades de accion del Estado, se observa un
evidente ‘desajuste, que es necesario denunciar. En efecto, el
Estado jamas podra proporcionar a la persona mayor el afecto,

0

indice



137

respeto y consideracion que el anciano necesita por Parte de
los suyos. Ningtn Estado-providencia podra atender a las nece-
sidades inmediatas alue cotidianamente surgen en el desvali-
miento que presenta la persona mayor al senfirse aislada y mar-
ginada de su ambiente humano y Social. La soledad y el des-
arraigo que experimentan las personas mayores en una sociedad
individualista 'y anonima no podran sér convenientemente
sustituidos por”ninguna accion del Estado protector. En defi-
nitiva, el problema de crear un ambiente digno para la ﬁersona
mayor sera en Ultima instancia un dgesto de solidaridad humana
que ha de afectar de forma ineludible e inmediata, en primer
lugar, a los familiares y a aquellas personas que se encuentran
mas proximas a los mayores.

. Aunque la accion del Estado en_un ordenamiento de re-
distribucion de la renta y de proteccion de las condiciones de
vida de las personas mayores es evidentemente urgnente y de
largo alcance, no obstante, en una situacion de hecho, las
ayudas que llegan a las personas mayores proceden de otros
cauces e Iniciativas.

Mientras no llega una justa distribucion de los recursos
y. no se ofrece a las personds mayores un modo de acabar la
vida con dlf;mdad,,¢qU|en se ocupa en realidad de su situa-
cion? Son fos familiares, los vecinos y las instituciones me-
nores de mas proxmdad a la vida real de las Eersonas las que
verdaderamente hacen algo por los ancianos. En este sentido,
véanse los datos siguientes:
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6QULEN cree usted que de hecho se preocupa mas por el

PROBLEMA DE LOS MAYORES?

Eamiliares Vecinos Mayores
0/o 0/0 0/o
La familia ., 449 40,8 21,5
Céritas o parroquia . . . . 23,6 19,0 154
El EStado ... 134 15,4 215
O tr0S ereseesersersennns 181 24,8 29,6
TOTAL s 100,0 100,0 100,0
(748) (127) (306)

. A la hora del realismo de la urgencia, es la familia la que
tiene el papel mas inmediato y la que llega de verdad a los pro-
blemas_ de la generacion mayor. En segundo_lugar, aparece la
comunidad cristiana a través de su accion caritativa y social en
niveles tan cercanos como puede ser la parroquia. Desde otra
perspectiva son también elocuentes los siguientes datos:

¢HA RECIBIDO AYUDA DE ALGUIEN CUANDO LA NECESITABA
MUCHO?

0/0

NO 12 he NECESITAUD . v 51,8

Ao R T T o O 23,1
La he recibido de amigos, familiares

0 VECINOS comvsvvssismssssssssssssssssssssssssssssssssssisssisssises 16,8

O 8,3

TO T AL s 100,0

(1.113)
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Si ahora nos preguntamos qué significa en concreto aten-
der a una persona mayor, podemos resumir asi' los principales
puntos expresados por 145 personas con mayores a su cargo.

¢QUE DIFICULTADES MAYORES ENCUENTRA USTED EN ATEN-
DER A LAS PERSONAS MAYORES?

0/o

No ausentarse de €asa y SUJECION .uvwuvwrvvrvsrmsrmsmsrssen .+ o : 26,1
ALENCIONES Y CUIARAOS ovvvvvsrvsrvsensenvssrssssssmsssine o+« . 214
El trato y [a CONVIVENCIA . mivrrmrrmrmrmsssssssisssssn 173
Gastos que COMPOTEAN v 172
Otros varios (vivienda reducida, etC.)...mmmmmmmrnnn 18,0
T O T AL s s 100,0
(145)

El principal problema se refiere a la situacion de “depen-
dencia” que crea la atencion a la persona mayor. De ahi que el
sistema social y los valores dominantes en una sociedad de con-
sumo margine 'y rechace la atencion a los mayores. Aceptar que
alguien limite nuestra libertad es facil para el amor y la caridad.

Por otro lado, entre 342 personas mayores que necesitan
ayuda el cuadro de datos es el siguiente:

¢QUE TIPO DE SERVICIO LE GUSTARIA RECIBIR?

0/o
COMPANTA rvrrvrsrvsrvsssrssssssssssssmsssnsnnn s, 26,3
ASEO, [IM PIBZA v s, 25,4
ATTRGI0S VATT0S mvvivvssvesvssssssmssssssssssssssinnsns s 13,7
01 T 117
ASISTENCIA M EATCA v veeerrrerssssssmesssssesssssssns sesssssssssssssssssssans 117
OtroS N0 INAICATOS. covevevvsevermsssermsssessmsmesmse oo H.2
T O T AL s resssessssssssssssssssses ssssssssssssssssssisen 1000
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A a vista de estos resultados, de nuevo vuelve a tener rele-

vancia la consideracion de que el Estado-providencia no puede
hacerlo todo. Existen una serie de consideraciones humanas que
afectan profundamente a la persona y que estan mas alla de
cualquier gestion administrativa. Otrd cosa seria el que una

conveniente legislacion social estimulara y creara unas condi-

ciones tales en’las que la solidaridad humana se produjese con
mayores incentivos. De ahi que en cualquier circunstancia habra

qué volver una y otra vez a ese espacio de actuacion de solida-

ridad humana que el Evangelio ha denominado simplemente
“caridad”.

El retomo de la caridad.

La historia de la Iglesia es testigo de una sensibilidad
constantemente renovada por el hombre' desvalido. Esa persona
que necesita de nuestra ayuda es el “projimo” (Me 12, 28-33;
Le 10, 25-37). Y el amof a Dios no puede ser disociado del
amor al projimo. En virtud de esta ley fundamental del amor,
}olda,persona que necesita ayuda es una voz que interpela a la
glesia.

‘Bajo_ la inspiracion de esta ley fundamental, la Iglesia
tom6 1a iniciativa 'oara atender a los enfermos, acoger a los
Pobres cuidar de grfang _ sin ¢
ura. Asi nacieron las mas antiguas instituciones hospitalarias,
educativas y de beneficencia.

. Enel 5|%Io pasado se inicio un cambio radical de esta
situacion. El Estado comienza a ocu?,arse de la ensefianza, de
la salud y Gltimamente de la beneficencia. La prevision, la
sequridad “social y la_educacion con fondos del Estado_ se va
generalizando progresivamente y son atendidas las necesidades

0s huérfanos y ensefiar a la gente sin cul-
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mas perentorias. de la poblacion necesitada. La Iglesia obrera
con sus instituciones de “caridad” son sustituidas por la inter-
vencion de un Estado que toma sobre si la mision de realizar
una “justicia social”. EI motor de estas transformaciones es la
conciencia emergente de la solidaridad social. En esta situacion,
¢ya no queda lugar para la “caridad”?

No hace mucho aparecia una publicidad en apoyo de la
atencion social al subnormal. Venia a decir lo siguiente: “No

necesito compasion, sino justicia”. Evidentemente nuestra so-

ciedad reclama “derechos”. Pero, mientras tanto, una y otra
vez el hombre es despojado de lo que verdaderamente le hace

humano, que es el amor y la caridad. En una sociedad indivi-

dualista, en la que por encima del hombre esta el dinero, no
sera solo la justicia la que nos impulse a congolar al triste o
acomparfiar a quien esta solo. Promover la justicia es un deber
fundamental, pero necesitamos también” misericordia para
sentir la urgencia de atender a desvalido, a quien las leyes

no podran jamas darle el calor de la comprension y de la cer-

cania humana.

~ El mundo de los ancianos, solos, pobres y desvalidos,
pide hoy ala Iglema el retomo de la caridad. El amor que
esta en €l origen de la vida es lo principal que necesita el hombre
para sequir viviendo.

Laprueba de lafe.

Creer en Jes(s no implica solamente reconocer sus “ver-
dades”, sino que exige también ?i fundamentalmente—reco-

nocer su_“presencia”y aceptarla. El juicio y la prueba de la fe
se manifiesta con toda evidencia en el balance final que prolopne
Jesus cuando El vendra con su gloria (Mt 25, 31-46). Alli se

indice



142

concreta el comportamiento que va a servir de criterio a la, fe:
la_atencion a los necesitados: “Estuve enfermo y me visitas-
teis...”. El enfermo necesita medicos y medicinas, pero mas
que totéa cosa necesita compafiia, comprension, calor humano,
amistad...

Cuando se anuncia ya una nueva revolucion tecnoldgica
y las transformaciones sociales y culturales se preven todavia
mas radicales y profundas, los cientificos comienzan a pregun-
tarse sobre que es lo que todavia va a dar al hombre razones
Eara vivir. En un documental de prospectiva proyectado recien-
emente en un encuentro del Circulo espafiol del Club de Roma,
la pregunta Ultima sobre el futuro del hombre venia a resumirse
con la proposicion: el hombre tendra un porvenir mientras
encuentre todavia un sentido a su vida.

En la pelicula “Manhattan”, el protagonista —escritor—
Woddy Alien, comienza a dudar sobre qué es lo que hace que
el hombre encuentre todavia razones para vivir. Al final solo
hay una respuesta: creer en las personas.

En una sociedad en la que tan rapidamente surgen el
desencanto y el pesimismo, la evasion no hace mas qlue re-
trasar el encCuentro con los verdaderos problemas. La lglesia,
que es portadora de la fe de Jests, no puede evadirse de sus
responsabilidades. EI mundo actual esta Ponlendo a Prueba
su fe. Uno de los retos que tiene ante si es la ancha frontera de
los nuevos pobres, la gente mayor, los que no cuentan, Jos que
ya no pueden exigir, Bero en ‘quienes esta presente Jesus, que
nos juzgara del anior. De otra manera y concretando las respon-
sabilidades mas inmediatas de los mas “projimos”, de los an-
cianos, valen, las palabras de San Pablo a Timoteo: “Si algmen
no tiene cuidado de los suyos, principalmente, de sus fami-
liares, ha renegado de la fe’y es peor que un infiel” (1 Tim
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NOTAS

ESTUDIO SAGECO sobre las personas mayores en una zona urbana
de Madrid. Promovido por Caritas y Cruz Roja y realizado por la
Oficina de Estadistica y Sociologia de la Iglesia. Datos similares se
encuentran en estudios llevados a cabo en Catalufia: ISPA -1976-,
y Madrid y su provincia: CARITAS 1979.

SAGECO, o.c. En adelante, los datos que ofrecemos se referiran
siempre aeste informe.

Los vecinos definen mas el tema de la marginacion y dicen que se
trata de un “rechazo familiar”, en un 15 o/o.

En_ un estudio realizado en Alemania (1971), entre las causas de
suicidio de personas de mas de 60 afios, se sefiala en primer lugar
la soledad. LEHR, U, Psicologia de la Senectud, p. 141.

Otros estudios dan porcent%jes inferiores para otras regiones, v.g.
Catalufia (49 o/o), Huelva (40 o/o).

Tartler (1961) propugna la teoria general de que una persona solo
puede sentirse satisfecha cuando Cproduce algin rendimiento y se
considera Gtil para otras personas. Cf. LEHR, o.c., p. 245.

SAGECO, o.c.

Véanse datos complementarios en: La Tercera Edad en la Provincia
de Madrid, Caritas 1978, pp. 103-116.

LEHR, o.c.,p. 349.
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LIBROS FUNDAMENTALES

LEHR, Ursula. PSICOLOGIA DE LA SENECTUD, Ed. Her-
der, Barcelona 1980. Traduc. del aleman 432 p?
Abundante bibliograffa en alemén e inglés. El libro esta
traducido del aleman muy documentado, ‘pero se nota
el interés por “rectificar [a imagen, con pre

fIvos.

INSTITUTO DE CIENCIAS DEL HOMBRE. TERCERA
EDAD, Ed. Karpos. Recoge los textos del Simposio
sobre. “Problemas Humanos de la Tercera Edad”,
Madrid 1977, 343 8? Celebrado en Madrid, del 23 al
27 de mayo de 1977. Buenas panoramicas del tema
visto desde Espafia. Buena bibliografia.

LIDZ, Theodore. LA PERSONA, SU DESARROLLO A
TRAVES DEL CICLO VITAL Ed. Herder, Barce

lona  1980. Traduc. del inglés, 667 )PV”Buena es-

crlpcmn gsmologlca en ¢l capltulo La vejez,

pp. 5

CARITAS. Madrid. LA TERCERA EDAD EN LA PROVIN-

CIA DE MADRID, Ed. Céritas, Madrid 1979, 246 pp.
Estudio socioldgico. Abundantes tablas de datos.

SAGECO. CARITAS-CRUZ ROJA, Ed. Ministerio de Cul-

tura. Estudio socioldgico. Madrid 1980.
1SPA LA ANCIANIDAD EN CATALUNA, Barcelona 1976,

INFORME GAUR LA SITUACION DEL ANCIANO EN ES-
PANA, Ed. Confederacion de Cajas de Ahorro, Ma-

drid 1976.

] erencia des-
figurada”, del anciano, subrayando los aspectos posi-
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EXDRIIEnCias:

(Recogidas por Rafael Plaza)

“..y tomando un nifio, le
puso en medio de ellos, le estrecho
entre sus brazos y les dijo: el que
reciba a un nifio ‘como éste en mi

nombre, a mi me recibe...”.
(Le 9, 36)

Navarra.
Guiplzcoa.
Extremadura.

SUBNORMALES,
¢UN MUNDO APARTE?
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La prensa eslgaﬁo_la se hacia eco recientemente de unas
declaraciones del Presidente de la Pederacion de Asociaciones
Protectoras de SubnormalesFJJorge Jordanade Pozas, ofreciendo
datos elaborados por el SEREM. Segln esas declaraciongs, s0lo
estan cubjertas en Espafia el 20 olo de las necesidades existentes
en materia de subnormalidad. Un otras palabras, solo uno de
cada cinco disminuidos tiene un puesto de atencion, educacion

0 rehabilitacion. Los centros que les atienden son, en su ma-
yoria, de iniciativa privada —un 49 oto— mientras que del lis-
tado solo dependen un 19 o'o de los gue_estan integrados laho-

| _ ecir que no se ha cum-
plido debidamente el decreto de 1970 segtn el cual las em-

ralmente en Espafia. Lo que quiere

presas quedaban obligadas a dar trabajo a un cupo determinado
de subnormales. Y ésto no lo ha cumplido siquiera la propia
Administracion. “El decreto se quedo en el fiOE™, afirmo Jor-

dana de Pozas.

El abandono del mundo de la subnormalidad ha sido
enorme en estos Ultimos afios. Hasta el extremo de que no se

han puesto en movimiento los millones 8;gsuguelstad20ioal res-
e los 2.104 mi-

pecto. Segun la citada Federacion, en 1 ,
llones qué se habian ﬁresupu,estado para el Fondo Nacional de
Asistencia Social (FONAS), s0lo se gastaron 780.

0

indice



146

~ Las paginas que siguen pretenden tan solo dar a conocer
como trabajan y por qué algunas instituciones dedicadas al
mundo de los subnormales.. Una tarea no del todo compren-
dida, a veces difamada y siempre lejana para la gente de la
calle, que ha olvidado a’un alto porcentaje de poblacion espa-
fiola, que no pueden servirse de si mismos,’y aaquellos que, con
una entrega ejemplar no falta de sacrificio, pretenden reintegrar
a la existencia “normal™ a los deficientes, buscando los mas
Inauditos caminos.

Varias entidades _benéficas (PROA, PLACLAT y LA
VHRA, extremefias), TALLERES PROTEGIDOS CAREAGA
S(lear), CARII'AS "de Pamplona, han contado a “Corintios

H1”'su forma de ser, pensar¥ vivir. Se afiade una narrativa
de laforma de vida de una 'fraternidad” de las Hermanitas de
Loucauld. Lodo, ello con un trasfondo muy sencillo: vivir la
primera ley cristiana, el amor.
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NAVARRA Céritas de Pamplona

UN CAUCE DE CARIDAD CON LOS MAS ABANDONADOS

Hemos viajado a Navarra y Guiptzcoa con el fin de acer-
camos a dos Ceéntros dedicados por entero a los deficientes psi-

quicos: el Centro “Santa Maria”, de Pamplona, de Céritas de
Navarra, y el Centro Talleres Protegidos Cayetano Carcaga, de
Eibar. En’estos mismos dias, precisamente, s ve por las paredes
de Navarra Ej GuipUzcoa un cartel que invita a una, cuestacion,
que dice: “Un los dias normales se oyen cosas asi; ‘;TU eres

subngrmal o qué?’. Subnormal. Una palabra que define la pro-
blematica de algunos seres humanos y que frecuentemente uti-

lizamos como Dburla ante los fallos de los demas, sin malicia.
Pero con una .car?a de crueldad hacia los deficientes, que pocas
veces se aprecia. Id mundo también se car?a con palabras. Y tU
puedes cambiar esta parte. Cambia esta parte del mundo...

Centro “Santa Maria”, de Burlada.

En efecto., Hay quien quiere cambiarla. Por ejemplo: Cen-

tros para deficientés, de la Caritas de Navarra. Hémos visitado
dos de ellos: el de “Santa Maria”, de Burlada, para deficientes
profundos,dy_el Centro_Ocupacional “El Huerto”. Unos padres
acaban de dejar a su nifla —seis angs—y lloran al desprenderse
de ella. Pero ‘muestran al mismo tiempo alegria porque saben
que la dejan en buenas manos. Es el Centro “Santa Maria”.
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Lo primerg que se observa es el carifio y_la entrega de las

jovenes que estan al servicio de estos nifios.”El mimo’y la ter-

nura que ponen llama la atencion., Las caracteristicas de estos
nifios ‘son indescriptibles: impresionan profundamente. Son
nifios de 5 .a 11 afos, deficientes profundos, y muchos de ellos
casi impedidos tambien fisicamente. Deformaciones en los pies,
en las manos, en el cuerpo...

“La mayoria de los nifios que estan aqui tienen su

diagndstico previo hecho —dice Natividad Zubieta, direc-

tora del Centro-. Entre otras cosas, porque todos o la

mayoria de los que estdn aqui se benefician de la Segu-

ridad Social, todos cobran la ayuda de 3.000 pesetas,
desde enero (aunque hasta los 45 afios). El mecanismo

de seleccion es el siguiente: las familias hacen una soli-
citud a Céritasf acompafiando un diagndstico hecho pre-

viamente en un Centro de Diagndstico. Entregan también

certificados de vacunacion y de que no padecen enferme-

dades contagiosas. Inmediatamente se hace un estudio
social de la familia y de todas sus necesidades familiares,
sociales, laborales, sanitarias, etc. Esto lo hace nuestra
asistente social. Segln esto, se da prioridad —puesto que
el Centro es muy limitado—a los que tienen problemas
més graves. Dentro de su deficiencia mental, los que
tengan coeficientes intelectuales inferiores a 35 y no se
puedan integrar en otro tipo de Centros, y luego también
segun la serie de problemas personales o familiares que

cada solicitante traiga consigo. Todo esto es motivo prio-

ritario de ingreso...”.

Vamos recorriendo el Centro, aula por aula, pisg por piso.
Uno no comprende como se ha llegado a la conclusion de esta
obra, pero ahi esta. “El pueblo navarro es muy generoso”, dice
el director de Caritas, Florentino Ezcurra. Debe ser verdad, a la
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luz de este Centro y de otros que veriamos mas adelante. En
cada aula, unos sieté nifios hacen los ejercicios que les van ense-
fiando sus monitoras. Estan poco tiempo en cada clase. Hay que
cambiar continuamente de, actividad. Suena constantamente
musica de fondo. A estos nifios les encanta la musica. Hay uno
que se pega materialmente al magnetofono, no oye, ve la mu-

El compromiso de Caritas.

“Hacemos una seleccion a partir de los 5 afios —dice
la directora— Y pueden estar aqui hasta los 14. Aunque
ahora tenemos gente de méas edad porque9sencillamente,
aln no han pasado a otros Centros. En Navarra, Centros
de subnormales profundos —es decir, severos y graves—
hay éste y el Centro de Huarte Araquilt los dos de Caritas,
para pequefios. Luego, para mayores de 14 afios, un Cen-
tro de la Diputacion, que es el Centro de San José de
Barafiain, que teéricamente tendria que cubrir la etapa de
los 14 a los 21 afios, pero a partir de los 21 afios no hay
nada hecho, aunque sipensado™.

“Resulta que en Espafia en general solo hay Centros
hasta los 18 aflos -nos comenta Florentino Ezcurra, di-
rector de Caritas de Navarra y alma de estos y otros Cen-
tros de marginacion en esta provincia-. A partir de ahi\
0 van a casa 0 van al Psiquiatrico; dos soluciones, a mi
modo de ver, absurdas, que no se pueden admitir. Tam-
poco se puede pensar en un Centro y cogerlos para toda
la vida. En resumen: hay que racionalizar la acogida del
subnormal, puesto que la subnormalidad es para toda la
vida.

Entonces el planteamiento de Céritas fue el siguiente:
nosotros vamos a iniciar la atencion a los deficientes pro-
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fundos con esta obra, y vamos a iniciarla con los pe-
quefios. De los 5 a los 14 afios. A los 14 afios deben pasar
aotro Centro. Yaen 1973, cuando se abria este Centro, se
dedic un capitulo en la Memoria de entonces para plani-
ficar un posible sequndo Centro a partir de los 14, un
Centro de la Diputacion, que hoy es realidad. Para nifios
de 14 a 22 afios. No esta en pleno funcionamiento, pero
ya estd en marcha. Falta ahora el tercero: uno de adultos,
de 22 en adelante. No deben estar juntos subnormales de
5y de 40 afios.

La solidaridad popular.

Nosotros contamos con toda la solidaridad del pueblo
de Navarra, que realmente es grande. Y eso esta demos-
trado. Este Centro lleva seis afios funcionando y no ha
habido hasta ahora el menor problema. Y ten en cuenta
que el mantenimiento de este Centro, en este afio 1980,
por ejemplo, costard alrededor de 28 millones de pe-
setas... ”.

~Visitamos el roR_er_o, la cocina, la despensa, el lavadero.
Limpieza, cuidado,

igiene, se respira en cada dependencia.

Segun vamos pasando de un lugar a otro, los nifios —en peque-
A0S grupos—npasan con sus cuidadoras a las diversas aulas de tra-
bajo~0 descanso. Los pequefios se acercan, tocan todo lo que
ven —el magnetofono, las manos, la cara— Son enormemente
sensibles al tacto humano.

“Ahora mismo hay aqui unos cincuenta nifios —dice
Rosario Lizarraga, responsable del Centro-. Algunos, her-
manos. Fundamentalmente proceden de los sectores obre-
ro y campesino. El sistema que se sigue es el siguiente: los
que son del campo, normalmente quedan internados; los
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que son de la ciudad y pueden trasladarse a sus casas en
autobls o de otra forma, llevan una vida externa. Aunque
a veces hay presiones de las familias, a los de cerca no se
les admite como internos. En cuanto a aportaciones, las
familias —aunque la mayoria son necesitadas—aportan en
la medida de sus posibilidades. Algunas no aportan nada.
Si todo el pueblo de Navarra colabora en el manteni-
miento de este Centro, es logico que los padres afectados
también lo hagan, pero, claro, en la medida de sus posi-
bilidades.

El Ayuntamiento de Pamplona, la Diputacion, el
SEREM, el FONAS, personas voluntarias, etc., colaboran
cada afio ayudando al Centro”

Problemas con los padres.

“Son 18 educadoras —dice la doctora Zubieta— Tene-
mos mas problemas con algunos padres que con los pro-
pios nifios. Los padres que més rechazan a sus hijos en
casa, son luego, precisamente, los méas exigentes con el
Centro ™.

“El otro dia —afiade Rosario Lizarraga—murié Susana,
una nifia del Centro. Cuando las educadoras fueron a dar
el pésame a los padres, éstos las abrazaban como sifueran
hijas suyas. Decian: Hay que ver como querian ustedes a
nuestra Susana; ella no hablaba més que de ustedes...”

La labor con los padres, sin embargo, es dificil. Hay al-
guna reunién al afio, pero no pueden venir todos, y no
todos siguen luego el ritmo que aqui seguimos con sus
hijos. Si; este es un problema no pequefio.

Tres turnos de unas siete horas, las cuidadoras y educa-
doras. De noche se quedan 24 nifios. Los demas los trae y
los Ileva el autob(s al principio y alfinal de lajomada... ¥
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Origen del Centro “Santa Maria",

“El edificio era antes de unas religiosas francesas, que
se llamaban “El Carmen de la Providencia”. Buscaban
vocaciones. En los ultimos afios no las habia y decidieron
dejar el edificio, despue's de haberlo dedicado a residencia,
primero de chicos, luego de chicas, estudiantes, etc.
Pusieron también al lado una guarderia de nifios. Al pasar
los afios y no haber vocaciones, decidieron venderlo. Entre
otras entidades, lo ofrecieron a Caritas. EI 28 de mayo de
1973 lo compraba Céritas. Estas religiosas decidieron
vendérselo a Caritas por el mismo precio que les habia
costado hacia ocho afios, o sea, 5.750.000 pesetas. Las
condiciones eran de lo que no se ve: a pagar en veinte
aflos y sin ninguna clase de intereses. Todo simplemente
porque era para Caritas y para una obra social —hosotros
ya les habiamos presentado qué planes teniamos con la
casa— Aquello era practicamente un regalo de las reli-
giosas y nosotros mismos les dijimos que pagariamos
6 millones de pesetas y en seis afios, o sea, a millén por
afio. Lo otro hubiera sido un regalo excesivo. Hay que
tener en cuenta que por entonces hubo otras entidades
interesadas en comprarlo y por muchos méas millones. Las
religiosas decidieron vendérselo a Caritas de Navarra. Son
3.000 metros y un lugar magnifico. El Ayuntamiento
ahora se va a hacer cargo del chalet de al lado, que hace de
guarderfa, la va a poner en otro lugary ese chalet serd uti-
lizado para un pequefio Centro de paraliticos —veinte
plazas- y para recibir a nifios subnormales de 2 a 6 afios.
Van a ser veinte plazas mas que nos van a venir muy bien
—dice Florentino Ezcurra— Dentro de poco podremos
atender a todos los nifios subnormales de Navarra, de 2
a 14 afios, aquimismo, en Burlada. Todos internos.
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Los Centros ocupacionales.

Caritas de Navarra tiene otro Centro de subnormales
profundos: el Centro “San Miguel”. También, como éste,

de nifios y nifias. Aparte de estos dos Centros para subnor-

males profundos, Céritas tiene tres Centros ocupacionales
para chicos y chicas subnormales de grado medio, mayores
de 16 afios, en los que se les ofrece posibilidad de unos
trabajos que les van distrayendo, van poniendo en juego

sus facultades y al mismo tiempo se les entrega absoluta-

mente todo el dinero que producen. Céritas corre con
todos los gastos de mantenimiento y trabajo. A todos se
les reparte el producto econdémico por igual Hay varios
tipos de trabajos ahora mismo: unos trabajan en cables de

automoviles, otros envasan caramelos, otros montan ca-
bezas de riego por aspersién, otros rellenan cajas de tor-
nillos, otros preparan termostatos para frigorificos... mon-

taje de cajas de plastico de herramientas, etc. Nunca faltan
fabricas que les dan buenos trabajos

Caritas, pues, lleva adelante en la actualidad dos Centros
gara_subnormales profundos —*Santa Maria”, de Burlada, con

2 nifios, y “San Miguel”, de Aralar, con 16—y otros tres Cen-

tros ocupdcionales: el de “El Huerto”, el de”“San Francisco

Javier” y el de “Cristo Rey”. Estos dos Gltimos seran proxima-

mente refundidos en uno,’en Ibaiondo, con capacidad para 40

plazas mas —sobre las 100 que hoy tienen—y donde los mucha-

chos gozaran ya de todos los derechos de la Seguridad Social.
Tuvimos oportunidad de visitar uno de los Centros —l de

“El Huerto”— donde 30 muchachos y muchachas envasan cara-
melos, realizan el montaje de cables para automoviles, perfeccio-

nan cajas de carton, etc. Seqln el producto de su trabajo, cada
semana se reparten los beneficios atodos por igual. Al contrario
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del Centro protegido de Eibar, aqui e piensa que no es posible
pagar a cada uno “segun su trabajo”, ya que cada operario

ice Ezcurra— hace, no el trabajo que quiere, sino aquel que
se le asigna.

Ha sido esperanzadora una reciente Ley por la cual los
Centros ocupacionales pueden acogerse al salario minimo inter-

profesional, lo que mejoraria con mucho la situacion econo-

mica de muchas familias de estos jovenes deficientes psiquicos
y ayludarla, naturalmente, a mejorar sus propias condiciones
sociales.
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GUIPUZCOA Eibar

EL TRABAJO “NORMAL” DE UNOS TALLERES
“PROTEGIDOS”

Estamos en los “Talleres protegidos Cayetano Carea?a”,
de Eibar. Me encuentro al lado de Mercedes areaPa, directora
de este Centro ocupacional de deficientes mentales de grado
medio, que nos va a contar en qué consiste el trabajo de estos
33 muchachos, que dedican a su tarea siete horas diarias como

cualquier otro trabajador y como cualquier otro trabajador re-

ciben semanalmente su jornal.

Las empresas para las %ue_ trabajan y los trabajos que rea-

lizan, ella misma nos lo va a decir.

Cordones, frenos, cojinetes...
“Los trabajos son diversos. Depende de las fabricas que

hayan tqmado contacto con nosotros. Tenemos la gran
satisfaccion de que, aunque la produccion ha bajado

mucho, sin embargo estos talleres siempre tienen el tra-

bajo que antes nos suministraban. Aqui ves, por ejemplo,
un trabajo que se exporta a Camboya. Es algo que no
podemos comprender, la cantidad de estos cordones que
nos estan enviando para una fabrica de navajas cambo-
yana. Ellos nos mandan los cordones y las navajas, y
nuestra labor consiste en terminarlo, unir el enganche al
cordon para introducir las navajas o cortaplumas. Hace-
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mos una cantidad de miles, que no acabamos de entender
dénde los colocan.

Esto otro son frenos para todas las bicicletas que se
construyen en Espafia, menos las de la GAC, para las que

hacemos otras piezas. Aqui ves los cojinetes; como la bici-

cleta estd en auge, nos mandan en cantidades enormes.
Este es el trabajo mas interesante para nosotros, ya que

hasta los subnormales de nivel mas bajo lo pueden rea-

lizar...

Integracion: trabajo y sociedad.

Aqui hay casos muy curiosos, donde no se pueden apli-
car esos haremos de los psicdlogos respecto a los defi-

cientes. Es un misterio. Hay aqui algunos calificados de
Qutistas* —que no parecen oir ni hablan nada— que al
cabo de un tiempo de estar en el taller hay que decirles
que se callen. Yo soy partidaria de que los subnormales

se desarrollen en grupos similares; a veces, eso de inte-

grarlos en solitario a la sociedad puede resultar cruel o,
al menos, grotesco. Se sienten solos y vuelven aacomple-

jarse y a cerrarse en si mismos. Considero una equivo-

cacion pensar que, después de trabajar en estos talleres,

estos chicos pueden pasar a realizar tareas en talleres nor-

males. Estos muchachos de estos talleres andan solos, una
vez que acaban su trabajo. Se van a casa solos. Salen los
fines de semana con quien, como y donde les parece. Van
a casa en el autobUs o andando, y no se pierden. No ha

habido hasta hoy ningln incidente al respecto. La inte-

gracion es por ahipor donde debe ir. Que se desarrollen
solos en sociedad en aquello que es vital: comer, viajar
—al menos estos trayectos pequefios y habituales— gastar
un dinerillo, salir con amigos; en el trabajo se desarrollan
mejor entre miembros de su mismo grupo. Una cosa muy
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importante es que estos chicos vayan a comer a sus casas.
Esto espara mi lo ideal...

No a la superproteccion.

Uno de los valores que mas han desarrollado aqut es
la disciplina. Darse cuenta de que tienen que responder de
una tarea concreta. Respecto al afecto y al carifio, hay que
tener cuidado. Yo siempre he sido partidaria de que a los
nifios —y estos chicos son nifios - hay que tratarlos como
a personas que son, nada de ‘ifios’ni de Mifias’ Cuando
yo hablo con ellos, pienso que hablo con personas nor-
males, me olvido de que estoy en un taller de subnor-
males. Y ellos mismos se sienten también personas sin
mas problema...

Respecto a los padres, procuramos complementar con
ellos la educacion de estos chicos. Tenemos con ellos re-
union dos veces al afio. Y les decimos poco mas 0 menos
el trato que deben dar a sus hijos para que no les anifien,
porque es una calamidad como algunos padres les anifian.
Les superprotegen y les consienten en exceso. En este
taller ni les superprotegemos niles consentimos.

Los monitores.

Normalmente hay diez chicos por cada monitor. Como
son 33, tenemos tres monitores. Se turnan rotativamente
en los tres diferentes grupos, para que los chicos les conoz-
can a todos y viceversa”.

Dos monitoras se llaman Miren. Me dicen los problemas
que tienen respecto a estos muchachos.
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“Problemas, muy pocos —€lice una Miren—se adaptan
muy facilmente. Son muy nobles. A lo mejor, estan tan a

gusto haciendo su trabajo y en ese momento hay que cam-

biarles de sitio porque urge otra cosa, pues lo hacen sin
quejarse y tan conformes. Ademds procuramos cambiarles
con frecuencia para que no se anquilosen en un mismo
tipo de actividad. No suelen deprimirse, sino cuando han
venido de casa con algun problema. Incluso entonces se
reaniman rapido ”

“Son ddciles —afiade la otra Miren-. Nosotras traba-

jamos con ellos muy contentas. Yo llevo aqui’ seis afios.
Me siento encantada de la vida; mejor que en ningln otro
sitio. Tendria pena de salir de aqui. Tengo 60 afios... ”.

Hablan los subnormales.

“Yo me llamo Mari Juli... Llevo aqui trabajando cua-

tro afios... Ahora estoy poniendo arandelas a estas piezas
de coches.. No me canso.. Los dias de la semana que
mas me gustan son el sabado y el domingo... Me divierto
mas y cobro el viernes... La mitad para miy la mitad para
madre... Me lo gasto en caprichos.. en fotonovelas...
Tengo 23 afios.. Vivo en un caserio... Me voy por las
tardes con mi hermano, que me lleva...

“Me llamo José Luis... Tengo 22 afios... Vivo en Eibar
y aquiestoy contento... El viernes es el dia de la semana
que mas me qusta, porque cobro... Me lo gasto en café...
Y lo demas a la madre... No sé montar en bicicleta... ”

“Me llamo Maria Oca y soy de un pueblo de Burgos
que se llama Villafranca de Montes de Oca.. Tengo 21
afios... Llevo aqui cinco o seis afios... Tengo otras dos her-
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manas... Tengo padre y madre; ella estd en casa y el padre
en un taller.. EI dia que cobro se lo doy a la madre y
luego ella me da algo... Me lo gasto en el cine... No re-
cuerdo cual fue la Gltima pelicula que vi...

(Hablan entrecortadamente. No pronuncian_bien. A veces
tardan en expresarse. Pero saben lo que estan diciendo y logran
decirlo, si se les deja).

Los origenes.

€I 2 de abril -sigue contandome Mercedes Careaga-
hizo ocho afios que empezaron estos Talleres protegidos...
Estos talleres son una rama del Patronato Eibarres. Fue
uno de los objetivos de ese Patronato. Mi padre y yo
hemos estado unos sesenta afios en ese taller de al lado.
Yo tengo 71.. Empezamos, pues, a funcionar con seis
chicos. Al principio, s6lo un monitor y yo. Recomamos
fabricas para buscar trabajo para esos seis chicos. Era muy
dificil porque nadie creia que estos chicos iban a hacer
nada de provecho. Los primeros trabajos eran sencilli-
simos. Después empez6 a afluir la gente.

La economia.

Aqui se viene a pagar a estos muchachos el doble que
en los talleres de Vizcaya y Guiplzcoa. Hay unos seis o
siete chicos que se llevaran unas once mil pesetas al mes,
algo inusitado en esta clase de talleres. Hay un chico que
se lleva diecisiete mil pesetas al mes. Los que menos ganan
son dos —gue apenas hacen nada— uno se lleva 600 pese-
tas a la semana, que es como un regalo que se les hace. El
afio pasado gastamos en mantenimiento y sueldos unos
6 millones de pesetas. EI SEREM nos ha concedido este
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afio 2 millones. Nos acaba de visitar también la Dipu-
tacion de Guiplzcoa y, por ser —dicen—el mejor taller de
Guipuzcoa, el que mejor paga a los operarios y el que
menos déficit tiene, nos ha asignado 600.000 pesetas
anuales. Las empresas, por su parte, se limitan a man-
damos el material; tanto produzcamos, tanto nos pagan,
sin mas. Ni se lo pedimos. Creo que no hay que apurar
este aspecto economico. Prefiero que el taller siga su curso
con sus pocos medios, que andar buscando cada vez mas
y més... Por propia iniciativa, no se ha ido de aqui*todavia
ningin muchacho, y los padres no querrian que se fue-
ran .
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EXTREMADURA Caceres

OCIEDAD INTEGRE A LOS

PARA QUE LA S
SUBNORMALES

IIPR,O.A”
Centro Pedagogico

Un_gran edificio, unos amplios terrenos, clases, talleres,

150 deficientes mentales y un equipo de mas de 50 profesio-
nales al servicio de un sector de los mas marginados de la so-

ciedad. Mas de 5.000 familias afectadas en la provincia cace-
refia necesitan Centros como estos y personas vocacionadas para
dedicar su vida dy sus conocimientos a la rehabilitacion maxima
posible de los deficientes y a la concientizacion de la sociedad
Bara que sea capaz de reintegrarlos. Estuvimos en PROA, Centro
edagogico de Caceres. Los representantes de la direccion del
Centro 'y algunos de sus educadores expresan por si mismos lo

que hay, lo que se hace, por qué y analizan los comporta-

mientos de la sociedad frente al mundo de los subnormales.

_ No en vano PROA ha sido designado “Extremefios del
Afio” en cuanto a derechos humanos se refiere. El galardon se
lo acaba de conceder Radio Extremadura, de Badajoz.

Causas de la deficiencia en Extremadura.

Santos “De alumnos tenemos 150: de ellost 108 escolares y
Director escolar el resto en Formacion Profesional, en talleres, de 18 a
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Manuel Leal
Director
accidental

25 afios. En cuanto al personal al servicio de estos mucha-
chos somos 17 profesores de Pedagogia Terapéutica, fun-
cionarios del Ministerio de Educacion y Ciencia. Trece
educadores, 3 colaboradores Hermanos de la Cruz Blanca,
8 monitores encargados de los talleres, personal de apoyo,
guarda, personal de limpieza, asistente social, me-
dico y director general del Centro. En total: 57 personas
trabajando en el Centro PROA de Céceres.

Hay un tipo de nifios que cuando han adquirido ya un
nivel educativo alto salen del colegio. Se reintegran al am-
biente familiar o laboral. Hay otro tipo de nifios que no
alcanzan ese nivel, que su coeficiente es demasiado hajo,
y esioi permanecen en el Centro, pero e/ iope, aunque
actualmente no lo hay, iér<i qruiza Ziaifa /oi 23 0 25 afios”

“La financiacion corre a cargo de las dos Cajas de Aho-
rros de la provincia. Al 50 o/o, Plasencia y Caceres. Hay
algunas, no muchas, ayudas del Estado, gue no ion /yai
ni constantes. En cuanto a otras aportaciones, e/ sentido
de solidaridad no ha funcionado mucho que digamos —es
una apreciacion personal mia— Los padres de los alumnos
no estan muy concientizados en este aspecto. También es
verdad que los niveles economicos y culturales de estas fa-
milias son muy bajos. (Hay casos donde ademés de ayudar
al niflo se ayuda a susfamilias). Nuestros pueblos son po-
bres de solemnidad: no tenemos industria, vivimos exclusi-
vamente de una agricultura que ademas esta parada en el
siglo XVIII; se ha evolucionado muy poco en los niveles
de la pequefia agricultura. Incluso aquellos que proceden
de zonas de regadio (que tiene un error nato cuando el
Instituto Nacional de Colonizacion parceld terrenos muy
pequefios que ahsorbian la mano de obra de toda lafami-
lia). Esto compensaba a la familia porque sacaban de la
parcela cantidades que nunca habian sofiado, pero con la
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evolucion del pais, la mano de obra de las parcelas se fue
desgajando porque encontraron que los hijos de cierta
edad, en una fabrica o en una industria 0 en la misma
construccion, podian aportar a la familia bastante mas
dinero que el que aportaban trabajando en la parcela. Esto
ha dado lugar a que las parcelas se hayan ido abandonando
en los brazos més viejos de la familia, y no rinden ya lo
que rendian antes. Por otra parte, los cultivos han tenido
muchos altibajos: el caballo de batalla aqui era el tabaco,
planta sometida a diversas epidemias, planta de tipo in-
dustrial mas que agricola. Muchos trabajadores son bra-
ceros que sacan muy poco dedicandose a varios tipos de
trabajo al afio.

Las procedencias son de Cdceres, en su mayoria, y unos
pocos de Badajoz. Pero todos los alumnos son de Extre-
madura”.

“iIn equipo de socidlogos, el grupo AMAT, estan ha-
ciendo un estudio de la subnormalidad en la provincia de
Caceres. Se va a hacer en plan exhaustivo, con fuertes tra-
bajos de campo para la redaccion de encuestas. PROA po-
see otros datos sobre la provincia de Céceres —que no es
ni mucho menos de las méas afectadas— segln los cuales
hay mas de 5.000 familias con algln miembro subnormal.
Badajoz tiene censadas unas 6.800. Hay algunas familias
que tienen dos y tres subnormales”.

Marfa V. Sanchez tfSuele decirse que una de las causas fundamentales de

Buenadicha
Profesora

la subnormalidad es el alcoholismo de los progenitores,
pero empieza a descartarse esto como causa. Elfendmeno
estd méas bien producido por deficiencias psiquicas gene-
radas en un ambiente familiar deficiente, donde los pa-
dres se pegan, etc. Hay un desequilibrio psiquico que no
es siempre necesariamente congénito y queypor tanto, es
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Marisol
Asi;tente
social

Manuel Leal

Marivi Sanchez

Manuel Leal

reversible. Otra de las causas en nuestra regién es que en

los pueblos no hay normalmente una asistencia en el mo-

mento del parto, y aquise dan casos irreversibles de
muerte de neuronas, que no se recuperan *

“Una de las zonas més subdesarroliadas es la de las Hur-
des. Se vive todavia en chabolas, con una economia mise-
rabie. Esta inadaptacion de vivienda, alimentacion, aten-
cion de los padres, etc. son causas frecuentes del subdes-

arrollo psiquico de los hijos. El retraso ambiental es tam-

bién causa fundamental del retraso mental. Estos son
perfectamente recuperables, aunque no logren un nivel
alto *

Relacion educadores-padres.

“Algunos de los nifios piensan que han venido ‘tarde*;
si hubieran venido antes al Centro se hubieran recuperado
mejor. Se da muchas veces un excesivo proteccionismo
por parte de la familia; no sueltan a sus hijos hasta que no
les queda més remedio y esto les perjudica *

“Hay muchos padres que, por lo que seat no captan

0 no quieren captar que sus nifios son deficientes. Es tam-

bién un problema de orden cultural**,

“A modo de autocritica debo decir que deberia existir
entre nosotros una mayor comunicacién de educadores y
directivos del Centro con los padres de los nifios. Una
mayor relacion con ellos evitaria el fendmeno corriente
de que los padres hagan lo que quieran con sus hijos rom-
piendo el ritmo educativo que llevamos nosotros con
ellos**,
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‘Quizas el problema radique en la dificultad de los pa-
dres para desplazarse habitualmente al Centro. Las comu-
nicaciones son muy malas —otro problema de Extrema-
dura—y no esfacil obligarles a desplazarse”.

“Hay madres que quieren que sus hijos aprendan inme-
diatamente a leer y escribir. Nifios que no lo conseguiran.
No se lo podemos decir a la madre el primer dia. Pero un
contacto con ellos haré que les podamos convencer de que
lo que interesa es que el nifio consiga una autonomia, que
se pueda defender por sisolo en cosas elementales de la
vida. ES muy importante que se valgan por sisolos, que no
sean una carga para la familia, aunque no logren aprender
a leer y escribir. Hay que llegar a compenetrarse con los
padres de que la labor conjunta de ellos y nuestra debe ir
en ese camino. Esta es también una de nuestras preten-
siones en el contacto con los padres. Es vital. Muchos
padres, respecto de su hijo, tienen una superproteccion o
un abandono. De las dos formas pueden anularlos total-
mente.

¢Por qué estamos aqui?

Como para cualquier trabajo, lo mas importante es ser
un profesional. Aquinormalmente nadie ha venido por ca-
ridad; ha venido a desarrollar su vocacion profesional. Yo
concretamente terminé Magisterio, estuve en un pueblo,
de maestra, hice el curso de Pedagogia Terapéutica. Pero
yo me he hecho vocacionalmente en PROA. Mi vocacidn
no la tuve cuando empecé; se ha ido haciendo sobre la
marcha, aqui'. Mi labor no es frustrante, como pueden
pensar algunos. Todo depende de los objetivos que te
hayas impuesto. Si al final del curso he conseguido los
objetivos que me impuse al principio, me siento pero que
muy satisfecha. Son ademas objetivos importantes”,

0

indice



166

JJos¢ Almaraz ~ “Yo soy también profesor. Es francamente duro dedi-

Profesor carse a la educacion de estos muchachos, porque aparen-
temente no vemos un rendimiento brillante en sus mani-
festaciones. Pero esto entra dentro de nuestro trabajo y
merece la pena trabajar por ellos**.

Carmen Rico “No solo hay niveles bajos de chicos a quienes trata-

Profesora mos de que logren una autonomia en su vida. También
hay niveles medios que nos dan mas compensaciones
porque les ves avanzar mejor. Lo bonito de la educacion
especial, sin embargo, es que te obliga a superarte, que no
les puedes tratar con el mismo patrén con que se trata a
los chicos normales. Te obliga a leer y perfeccionarte dia
a dia**,

Carmen Mediavilla “Tenemos muchas veces que hacer la labor de madre o

Profesora padre. Hay aspectos que exigen un carifio y una entrega
especiales; cuando te preguntan cuestiones delicadas, de
sexualidad, por ejemplo *

La reinsercion social es posible.

Eugenio Cotallo  “EI Centro polivalente PROA que construy6 en Cé-
ceres el Ministerio de Educacion y que lleva la Diputacién
Provincial, esta dirigido por una Junta compuesta por pa-
dres afectados y por otros vocales, que son simpatizantes
con un encomiable nivel de entrega. En Céceres hay tres
asociaciones regionales extremefias (PROA, PLACEAT y
VERA) y en Badajoz hay once asociaciones coordinadas
todas en una Federacion extremefia de asociaciones pro-
subnormales (APROSUA). Cuando se atiende debida-
mente a estos chicos, se consiguen cosas extraordinarias.
Aqui tengo unos libros de poesia y novela editados por
estos muchachos —hay una imprenta—y su calidad es
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extraordinaria. Hace poco hubo un concurso de pintura
infantil en Caceres y concurrieron algunos chicos de
PROA. Entre 3.249 nifios, el jurado calificd con el primer
premio a un nifio que ellos no sabfan quien era y que re-
sulto ser un deficiente mental del Centro PROA. Con mo-
tivo del Dia Forestal Mundial hubo otros concursos, y el
primer premio por un trabajo literario realmente precioso
se lo llevd una nifia subnormal, en competencia con otros
normales. A los concursos de Formacion Profesional han
acudido también nuestros muchachos de la imprenta, que
se llama Linea 21 *y se llevaron los cinco premios convo-
cados. La experiencia que se hizo en Espafia de enviar
chicos deficien tes a campamentos juveniles, se hizo en Ca-
ceres, en convivencia con otros chicos; alguno de ellos fue
elegido por sus compafieros para jefe de tienda o de es-
cuadra. Todo ello seria imposible si no hubiera una magni-
fica labor de equipo”.

Manuel Leal “Uno de los aspectos que mas nos preocupan es la re-
insercion de estos muchachos en la sociedad, sobre todo
los que han logrado, dentro de su deficiencia, un mayor
nivel. Tenemos alguna experiencia de algunos de los que
han salido, conviviendo en un piso de Céaceres con un her-
mano de la Cruz Blanca. Hay ejemplos de que la sociedad
no los rechaza tanto como a veces podemos creer. A veces
son los mismos padres los que mas miedo tienen a este re-
chazo y no dan asu hijo la oportunidad de integrarse”.

Marisol “Las mayores barreras sociales se encuentran en el
campo laboral, donde hoy mas que nunca es dificil en-
contrar para ellos un puesto de trabajo”.

Carmen Mediavilla “ES mds bien problema nacional; no estan claras las
situaciones para ellos a nivel estatal. Ciertamente hay un
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J.José Almaraz

Manuel Leal

paro tremendo y el Estado beneficia un poco a los empre-
sarios que acojan a estos muchachos. Pero hay que em-
pujar mas en este orden de cosas. Talleres protegidos,
etcétera%

“La relacion entre los deficientes y la sociedad se
puede ver a dos niveles. Cuando estos muchachos se rela-
cionan socialmente con la sociédad, puede que ésta los
vea con cierta simpatia. También es verdad que hoy las
cosas estan dificilisimas para todos y mas para los defi-
cientes. La sociedad no ajusta hien esa doble relacion que
debe existir %

“Lo que creo que hay esun desconocimiento absoluto
del problema por parte de la sociedad*

0

indice



169

EXTREMADURA Plasencia (Céceres)

o _ “PLACEAT”
Asociacion Protectora de Nifios Subnormales

. PLACEAT nace como un grupg de_ familiares de minusva-
lidos psiquicos que pretenden concienciar a Plasencia y Su co-
marca sobre estos “marglnados sociales” y crear, con la coopera-

cion de toda la sociedad extremefia, los servicios necesarios para
su educacion e insercion en la sociedad.

En agosto de 1973 se abre el Centro de educacion especial,

con dos aulas y 18 alumnos. Al afio siguiente estas aulas se am-

plian a cinco.
La Asociacion PLACEAT cubre el ambito territorial de la

zona Norte de la provincia de Cdceres, con un_total dg 58 pue-
blos. Cuenta con un transporte para el servicio de nifios y jo-
r

venes que acuden a los Centros de la Asociacion en Plasencia.
PLACEAT tutela_tres Centros. Dos. Centros ocupacionales
y un Centro de educacion especial para nifios hasta los 16 afios.

. — El Centro de educacion especial estd compuesto por
cinco unidades mixtas de Pedagogia Terapéutica y una unidad
de Audicion y Leng_ua{e. Tiene Una capacidad para’60 plazas, de
las cuales estan cubiertas 43 y atendidas por cinco profesores y

un fisioterapéuta. Los nifios estan en régimen de media pension.
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Dicho Centro se encuentra ubicado en Plasencia (antigua
Casa de Salud).

— El Centro ocupacignal femenino tiene capacidad para
20 alumnas, En €l se realizan actividades de confeccion de
punto, r%)UJado y alfombras. Al igual que el colegio, el régimen
de este Centro €S de media pension. Su ubicacion es la misma
que el colegio.

Estas nifas tra,bag'_an con dos profesoras (una especializada
en Pedagogia Terapéutica) y una monitora del punto.

— El Centro ocupacional masculino cuenta con una capa-

cidad f)ara 30 alumnos. Las actividades que en €l se realizan son
agrico J |

dero, secadero y vaqueria. Esta situado en el poblado de San
Gil. En dicho poblado se encuentra la residencia, ya que en este
Centro los chicos son internos, pues sus procedencias no son
solo de la region sino que hay nifios de otras provincias, tales
como: Salamanca, Guadalajara, Zaragoza, etc.

La residencia la llevan dos hermanos colaboradores de la
Orden franciscana de la Cruz Blanca.

Hay que tener presente que en la zona de Cdceres es grande
la necesidad de funcionamiento de estos Centros, debido al nu-
mero de deficientes mentales existentes en ella.

. En edad laboral ){ con C.I. entre 30-70 existen 862 defi-
cientes mentales, para los cuales s0lo hay cuatro Centros ocupa-
cionales, con una capacidad de 102 puestos de trabajo; por lo
que teX|sten 760 deficientes mentales no integrados laboral-
mente.

as y ganaderas. Cuenta el Centro con una granja, inverna-
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En edad comprendida hasta los 19 afios existen solo en la
zona de Plasencia (58 pueblos) 183 nifios, de los cuales 44
estan en el Centro de educacion especial PLACEAT; otra mi-
noria se encuentra en PROA y en otros Centros mas alejados
aln de la familia. EI resto no esta escolarizado 0 lo esta en
Centros no adaptados para sus posibilidades.

Proyecto educativo.

. PLACEAT se esfuerza en llevar adelante el proyecto edu-
cativo propio de estos Centros, a fin de lograr paulatinamente
la insercion de los nifos en la sociedad. Ha comenzado ha publi-
car el periodico “Placeat Escolar”; en cuanto al profesorado, se
ha puesto en marcha un seminario de educacion especial con se-
siones mensuales.

. La Escuela de Padres juega un papel especial en la realiza-

cion del proyecto educativo no solo con relacion a la_comu-
nidad educativa, sino en orden a la “educacion de la sensibilidad
de la sociedad extremefia” ante el problema de los nifios subnor-
males. Organiza reuniones con grupos de personas, presenta
P,ubllcamente las actividades llevadas a caho, celebra con la par-
icipacion de toda la clase de f)ubllco Semanas del deficiente,
difunde en la prensa regional la labor de la Asociacion.

- PLACEAT se mueve incesantemente en todos los frentes.

uiere que Extremadura se _haPa consciente del problema que
|leva en su seno. Cuesta sensibilizar a una sociedad que por otra
parte estd atenazada por graves problemas econdmicos y so-
ciales de todo tipo.
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Objetivos.
a) A corto plazo.

Lograr la aceptacion del nifio en el medio familiar y social.
Procurar que no pierda el contacto con las familias, ya que
juega un papel muy importante continuando la labor del nifio
en el Centro.

Ampliar sus conocimientos y posibilidades de actuacion
en todos los campos ,(Ie_scolar, familiar, social). Acercarse_en la
medida de sus posibilidades a desemlpenar en la familia el
mismo papel que los otros hermanos (valerse por si mismo).

_Esto le lleva a una_mayor participacion en la comunidad
familiar y social en que vive.

Estudio continuado de los nifios, sus aptitudes, y potenciar
al maximo sus posibilidades con el fin de una intégracion en
aulas normales ﬁos que estén capacitados para ello) o puestos
adaptados de trabajo.

b) Alargoplazo.

_Integracion total. Para llegar a formar parte de una so-
ple,(ti,a}d que en estos momentos lo margina por considerarle
indtil.

Con los gbjetivos a corto plazo y gracias al apoyo
personas concienciadas con el problema, se hara posibl
Integracion total en la sociedad.

de las
e esta
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Plan de actividades.
Colegio.
— Escuela de Padres.

— Contacto con otros profesionales de aulas de educa-

cion especial y del psiquidtrico.

— Presentacion del Centro y del Taller ocupacional
femenino a la localidad.

. — Colaboracion con_las car_nFaﬁas Que el Ayuntamiento
realiza para la concienciacion social en distintos aspectos de la

7

vida publica.

— Los locales de Psicomotricidad, a disposicion de todas
las aulas de educacion especial de la localidad, por su dotacion
especial para este campo.

— Fiesta del Maestro.

— Jomada escolar del Afio Internacional del Nifio. Acti-

vidades extraescolares.

= Dep_o_rtes,_ paseos escolares, visitas a exposiciones de
pintura, participacion en concursos, competiciones, etc.

— Campamentos de verano para todos los Centros.

— En ‘oroyecto esta la creacion de un equipo de volunta-

riado que colaborard en las areas: escolar, familiar'y social.
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San Gil
. — Fiesta de San Gil, celebrada el 16 de marzo, con parti-
cipacion de la Coral Polifonica de Plasencia, el pueblo dé San
Gil, padres de alumnos de los distintos Centros y alumnos de
los Centros ocupacionales de Jaraiz de la Vera y Miajadas.

— Pase de una pelicula mensual.

— Participacion en concursos de pintura y en otros que
se organicen.

— Trabajos manuales.

— Participacion en una carrera ciclista que se celebrara
enJaraiz.

“PLACEAT” O EL ESFUERZO DE UNOS PADRES

En nuestro recorrido por la provincia de Cdceres para
conocer las realizaciones en favor de los subnormales, en cada
Centro hemos detectado algin matiz peculiar de cada obra.

En Plasencia, al conversar con los responsables, hemos
apreciado algo especial: el dinamismo y entusiasmo de los

padres de los nifios subnormales. Hemos hablado con el presi-

dente de la Asociacion, D. Agustin Jiménez Ventura. Nos

cuenta las vicisitudes de los primeros tiempos hasta sacar ade-

lante la Asociacion. Recuerda los esfuerzos realizados ante
todos los organismos estatales y privados para conseguir apoyos
Y ayudas, el'empefio de los padres por lograr solidarizar a todos
0S Ciudadanos con la obra.
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EXTREMADURA Jaraiz de la Vera (Céceres)

OCIO, TRABAJO Y DESARROLLO INTEGRAL

. HVERAH
Centro Ocupacional de Subnormales

El 24 de diciembre de 1964 nacia esta Asociacion protec-

tora de subnormales, a raiz de las preocupaciones de un grupo
de personas en tomo al mundo de los deficientes psiquicos.

Los resultados no se han hecho esperar. En Jaraiz de la

Vera funcigna ya un Centro ocupacional verdaderamente inte-

resante y ejemplar, que descubre al visitante el largo horizonte
gue se vislumbra en favor de uno de los sectores mas marginados
e nuestra sociedad. Apenas dejado el pueblo, pueden verse
unas cuantas hectareas de terréno extraordinariamente bien
cultivado, cuyos Unicos agricultores, dirigidos por un joven
capataz que Iés trata con humanidad infinita, son 24 muchachos
entre los 16 y 25 afios. Estos jovenes —todo_s, ellos deficientes
ﬁSlqumos—han logrado aprender a Ialp_erfeccmn el cultivo de la
uerta y el cuidado de un extenso gallinero. En la huerta culti-

van semilleros de tabaco ? pimiento, arboles frutales, fram-
Ip

buesas y demas productos fipicos, Cada dia dos muchachos van
al mercado a vender huevos, hortalizas, leche, etc.

. La Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Plasencia cedid
desinteresadamente los terrenos para esta humanisima labor de

0

indice



176

reintegracion social de minusvalidos psiquicos y, efectivamente,
se ve como puede desarrollarse la capacidad. de unos deficientes
mentales de grado medio si la sociedad lo quiere.

Pero no es facil. El Centro ocupacional “Vera”, aun siendo
muy providencialista —asi_me lo dicen sus directivos— sabe que

es Necesaria la ayuda del Estado, de las instituciones, de los ciu-

dadanos. Exige muchos gastos el mantenimiento de una obra de
esta naturaleza, y eso que es minimo el personal a sueldo: una
Psmo_loga directora, un capataz, un matrimonio que regéntalos
rabajos propios de la residencia. Lo demas, la obra de fondo,

exige mucho esfuerzo y sacrificio. Proteger y defender los dere-
chos de los subnormales, fomentar la union”en tomo_a la Aso-

ciacion de padres }/ tutores, buscar trabajo agricola, industrial,
comercial, etc. a

cientes para valerse por si mismo$ en la sociedad y hacer que
ésta sepa reintegrarlos a su medio.

Actualmente se estd realizando un censo de chicos sub-

normales en la comarca. Muchos de ellos podran integrarse en
los trabajos de la huerta mas arriba citada y podran también
disfrutar"del campamento de verano que la Asociacion y el
Ayuntamiento tienen en el bellisimo paraje denominado como
“[as Camacedas”, con todos los servicios propios para el ocio
veran!eFo. Se estan promocionando unas Escuelas de educacion
especial, para lo que se hace precisa la ayuda del Estado y de
otros organismos competentes. La residencia “Vera” se adquirio
con_la ayuda del Fondo Nacional de Proteccion al Trabajo. Es
un inmueble que, aunque redne las necesarias condiciones para

30 muchachos, empieza a ser susceptible de ampliacion y me-

jora, que exigira esfuerzos sobrehumanos.

La vida de los muchachos se desarrolla con la maxima nor-

malidad. Tienen sus horas y dias de trabajo, sus ahorros, sus

0 deficientes y darles conocimientos sufi-
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salidas al_pueblo, sus ratos de ocio y sus actividades depor-
tivas y religiosas.

'Es impresionante ver funcionar “El Canchar’ —as_siete
hectareas de huerta—y observar como se entregan, ilusio-
nados, estos muchachos a una tarea en la que se ven (tiles,
Como lo es verles con qué mimo cuidan los dos inmensos
invernaderos donde preparan las semillas del tabaco y el pi-
miento, que luego venderan a los agricultores de la comarca.
Nadie diria que toda esta labor la realizan cerca de treinta
minusvalidos psiquicos.

_Tanto el presidente como los miembros de la Junta Di-
rectiva y la Junta General de “Vera” viven con_tremenda ilu-
sion esta experiencia  alguno_de ellos tiene un hijo deficiente—
y quieren mejorar las condiciones en que se ‘desarrolla, en
una comarca con un alto indice de subnormalidad, Hemos po-
dido ver el trato que dan a los muchachos, los dirigentes, el
capataz —llama a cada uno por su nombre, sabe de sus ten-
dencias, se adecua a su temperamento— y también el cuidado
que la psicologa y el matrimonio que llevan la residencia ponen
en su tarea cofidiana.

. Este tipo de experiencias —gue son algo mas que expe-
riencias, porque es una realidad que estd “ahi— merecen la
méaxima solidaridad y ayuda de la sociedad.
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EXTREMADURA Guadalupe (Cdceres)

UNA FORMA EVANGELICA DE VIVIR

Las “Hermanitas de Jesus”

_Lidia Gema, Maria Estrella y. Rosa Angela son tres herma-
nitas de Foucauld que tratan de Vivir en Guadalupe la experien-

cia de la familia de Nazaret. Como una de tantas modestisimas

familias de aquella comarca, trabajan a jornal, cultivan un pe-

queiio huerto, salen como_ cualquiera ofra de aquellas mujeres
extremefias a varear la aceituna 0 a recoger la castafia, dedican
horas a la limpieza de otras casas y fundamentan toda esta vida
en la oracion, ya que, aunque a algunos no les parezca, son
“monjas contemplativas”.

_ Ellas mismas nos van a contar su vida, sus objetivos, sus
aspiraciones, sus creencias. Su_le_n?uaje sencillo y cotidiano es
una original muestra de como vivir Ta teologia de Ia caridad.

La vida como una unidad.
Lidia Gema “En el pueblo hacemos varias limpiezas. Vivimos de la
huerta y las limpiezas. Hacemos la aceituna y la castafia,

durante el afio *

Maria Estrella “Yo concibo el trabajo como una real y verdadera
necesidad de trabajar para vivir. No se trata de trabajar por
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trabajar. Nosotras concebimos la vida como una unidad,
de la mafiana a la noche;para nosotras es igualmente vital
trabajar, rezar y vivir la amistad con los que nos rodean en
el entorno que hemos escogido. Asi era la vida de Nazaret.
A veces estas en el rezo, llega una vecina y hay que dejar el
rezo para atenderla. Si estds en el trabajo del campo,
tienes las relaciones normales con las compafieras y no
podras hacer otra cosa”.

“En esta fraternidad’cada dia tratamos de ver juntas
como realizamos. Tenemos algunos compromisos de tra-
bajo fuera, que son la limpieza. No estd estructurado
quién debe hacerlo, sino que sale sobre la marcha. Si una
va a hacer la limpieza a una casa particular, otra tiene que
plantar patatas y otra hacer la comida”.

“Siempre que nos encamamos en un ambiente, asumi-
mos las condiciones de trabajo y de vida de las personas
que viven alli. Aqui hubo un tiempo en que se nos ocurrio
hacer iconos para venderlos posteriormente. Pero en se-
guida nos dimos cuenta de que estaba fuera de lugar. Aqui
lagente no sabia lo que era un icono ”.

“Quizds convenga decir que esta fraternidad*es ahora
un servicio a otras fraternidades, ya que vienen hermanitas
de otras casas que necesitan un tiempo de oracion o de
descanso ”.

“Pero como al mismo tiempo hay que vivir, trabajamos
en aquello que el pueblo nos ofrece: el campo o la lim-
pieza. No trabajamos por trabajar; también porque tene-
Mos que vivir”.
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Lidia Gema

Maria Estrella

Rosa Angela

Rosa Angela

Lidia Gema

“No sé si hemos dicho que nosotras somos contempla-
tivas. Y la oracion es una parte fundamental de nuestra
vida. Forma un todo con el trabajo y la amistad, pero es
fundamental. La amistad y el trabajo si son, deben ser,
por lo menos, un reflejo de nuestra contemplacion. Aun-
que lo prioritario es la contemplacion, todo lo demas es
tan esencial como el rato que pasamos en la capilla. Por-
que nosotras entendemos la contemplacion como vida,
no como capilla”,

“Si; hay como un topico de que Contemplativo* tiene
que ser el que sé encierra en un claustro. Yo he conocido
obreros de una fabrica que eran contemplativos cien por
cien *

“Para mi, la contemplacion es *ver mas alla* en medio
de lo que estoy haciendo, ya esté en la capilla, en la co-
cina 0 en el circo ™

Todos somos pobres.

“;Los pobres, para mi? Lo primero de todo estan las
personas *

“Yo, muchas veces, me siento un poco rica porque no
sé reconocer lo que recibo de los demés. A partir de ese
momento yo creo que soy ricay ese es el rico que el Sefior
ha vomitado de su boca. Para mi, lapobreza es reconocer
que se necesita de los demas, reconocer que todo se espera
de los demads, que no tienes nada.

En el fondo todos somos pobres. Y menos mal que
somos pobres. Somos criaturas, al menos. En unas se ve
mas lapobreza que en otras**,
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“Para mi, todos somos pobres. Lo que pasa es que po-

demos tener conciencia de ello o no tenerla ”

“No; aqui no estamos porque el paisaje es tranquilo o
al igual, como td dices, que pudiera estar Carlos V en
Yuste. Nos hemos encarnado aqui porque creemos que asi'
servimos a la causa de Jesus. El evangelio dice que El,
siendo quien era, se hizo uno de los més pobres. Estamos
aqui no porque queremos ser tomo los pobres\ sino
porque queremos ser pobres con los pobres. Yo no he
venido a vivir entre los pobres para traerles algo; yo he
venido donde hay pobres porque los pobres son Jesus y
quiero ser una como ellos. En el trabajo y en las condi-
ciones de vida. Para algunos quizas nuestra vida no tenga
humanamente mucha explicacion. Dicen: *1Qué hacéis?
¢Que' realizais? ¢Cual es vuestra eficacia?\ No; sélo tra-
tamos de *marchar con el pobre\ Yo sé que aqui hay un
grupo humano de personas que son mas pobres, que son
marginadas, que tienen que tener un trabajo rudo. Pues
yo, por vocacion y por amor aJesus de Nazaret, he venido
a este pueblo, a este ndcleo humano, para caminar con
este pueblo y vivir con y como eIIos, porque Jests lo
hizo durante treinta afios. Nada mas. Y El paso tan
desapercibido que la gente se preguntaba: Pues quién es
éste, ¢no es el hijo de la Maria?\ Y eso tiene mucho
meollo. Mi vocacién consiste en encamarme en lo que
Jes(s quiso ser en Nazaret: uno con ellos. Humana, eficaz-
mente, nada. He vivido nueve afios en China y no he visto
a mi lado ninguna ‘conversién\ Si he dejado otras formas
de vida es porque me fijé en Jesls y he visto que Jesls
quiso pasar sus treinta afios asi de WivertidoEsta, al
menos, es ‘Una faceta*de la vida de Jess. Quizds otros
vean otros caminos. La lglesia necesita a hermanitas dedi-
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Licia Gema

Maria Estrella
Lidia Gema

Marfa Estrella

cadas a los enfgrmos, hermanitas dedicadas a la ense-
fianza 0 hermanitas de Jess fue no hagan nada espe-
cial’”

“;Apostolado? Nosotras queremos, como decia Carlos
de Foucauld, predicar, gritar, reflejar con nuestra vida algo
de la vida de Jesus. No sé si lo hacemos; pero lo queremos.
Con nuestra amistad”.

fiGratuita. Sin condiciones. Con respeto ”

“Predileccion por los mas pobres. Ao por qué lo
tuvo Jesus; pero de hecho fue asi. Nosotras queremos ser
igual. No sé si o seremos.

¢Que te cuente lo que hemos hecho hoy, para que esto
no quede en palabras? Bien. Hoy, ¢qué hemos hecho?
Hemos rezado un poco, solemos hacerlo antes de irnos,
media hora 0 asi; solemos decir laudes, juntas. Hemos or-
ganizado juntas el dia.. Yo, luego, de diez a dos he traba-
jado en la limpieza de una casa. Una sefiora, quizas de las
mas ricas del pueblo. Vamos —yo o cualquiera de las
tres—una vez por semana. Ella me ha contado tantas cosas
de su vida; yo también de la mia. Ella nos conoce, nos
quiere. Claro, al mismo tiempo es exigente y le gusta que
lo hagamos bien 9

Vivir al dia.

“A veces vamos al mercado, en la plaza, a vender al-
gunas cosas del huerto que cultivamos. Lo preparamos
las tres. Llevamos los puerros, las lechugas, el perejil,
ajos, herza, espinacas, patatas; lo mismo que tienen casi
todos en su pequefio huerto, también van a venderlo.
Yo, por ejemplo, me pongo al lado de los demas vende-
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dores y grito con ellos, calculando los precios como
ellos, poniéndonos poco mas o menos de acuerdo. Mi
madre me dice también si grito; pues, claro. 7Hay coles,
patatas, puerros..!*. Todo el pueblo va ese dia al mer-
cado... Hablamos con todos y nos conocemos todos. A
esto también lo [lamamos contemplacién. Volvemos a
casa con alegria; ademas siempre lo vendemos todo por-
que siempre es poca cosa lo que podemos llevar al mer-
cado .

“Econémicamente estamos mas o menos igual; quizas
ellos un poco mejor que nosotras. Nosotras vivimos al
dia. La Josefa, que es de las mas pobres de por aqui,
tiene una paga asegurada. Cuando son jovenes tienen los
mismos inconvenientes que nosotras: la inseguridad del
trahajo, etc. ”.

“Compartimos las cosas que surgen espontaneamente.
No tenemos tampoco una reserva de dinero. Nosotras, en
la fraternidad\ entramos sin dote, sin rentas, sin cinco
céntimos. En cuanto tenemos aqui més de 5.000 pesetas,
ya estamos diciendo: aqui hay mucho dinero, fuera. Vi-
vimos al dia. Ademas tengo comprobado que en cuanto
tienes mas de la cuenta el Sefior cierra el grifo. Yo he
vivido en esta casa teniendo un solo duro en aquella caja
de metal... y nunca faltd lo necesario. Nosotras vamos en
las temporadas del tomate, en los veranos, a un puehle-
cito que se llama Miajadas, al envase del tomate. Nos dan
un salario un poco mas fuerte que nos ayuda a vivir un
poco con los demds trabajos de limpieza y mercado.
Ahora, para la recogida del aceite de los olivares, como no
se pueden pagar los salarios porque la cosa esta mal, suelen
dar los propietarios a las familias, durante la época de la
recogida, los olivares a medias: lo que cojas, ellos la mitad
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y t0 la otra mitad, segln las familias que haya. En enero,
los propietarios van ofreciendo los olivares y cada familia
se hace cargo de los que cree que va apoder hacer la reco-
gida. Nosotras hemos cogido sdlo dos y juntas hemos
hecho la recogida. Llevamos la aceituna a la prensa y el
aceite se reparte a medias con el duefio. Ya tenemos aceite
para el afio; hemos visto el fruto de nuestro trabajo y, al
mismo tiempo, hemos podido vender a otras hermanitas
de nuestras fraternidades. Con la castafia, igual. Muchas
veces hemos ido ajornal. Ahora llevamos un tiempo que
vamos a ayudar a un amigo: un sefior que nos ayuda tam-
bién a nosotras, por ejemplo, trayendo sus caballerias para
cuando necesitamos arar un trozo del huerto. Intercam-
biamos ofreciendo nuestra ayuda en la recogida de la cas-
tafia y él arandonos la tierra. Es todo el trabajo que hay en
el contorno. Hay otro trabajo, que es el monasterio de
Guadalupe; pero es un sueldo fijo, de los pocos buenos
delpueblo, y hay otros que lo necesitan mas”.

Una monja en un circo.

Rosa Angela “Yo he trabajado en un circo, en la limpieza, y quiza
vuelva. La vida alli es muy sencilla. Son personas con sus
inquietudes, deseos, como cualquier otras. Cada vez que
hemos cambiado de circo y hemos ido a pedir trabajo, nos
han dicho qué podemos hacer. Siempre hemos ido tres
hermanitas, con nuestra habitacion propia. La parte mas
importante de nuestro furgon es la capilla; la parte de
atrds, donde vivimos; delante, donde comemos. Los tra-
bajos realizados han sido distintos, segin los circos, pero
con un salario como los demads, semanal, como cada obre-
ro. No hay normalmente un contrato muy serio, porque el
personal cambia muchisimo. TU vas; tienen el trabajo para
el dia; si el duefio y ti no osponéis de acuerdo, lo dejas...
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El trabajo es diferente, segin cada circo: la cocina, la ver-
dura, la sastreria... Para mi, el circo ha sido una escuela
muy grande; es un ambiente de mucha libertad y, al
mismo tiempo, de mucho respeto mutuo. Se junta gente
de todas las lenguas, de todos los idiomas, y cada cual
hace lo maximo para comprender y ser comprendido...
Para mi, el mundo del espectaculo —del circo, del tea-
tro, del cine—es el mundo méas marginado por la Iglesia.
No os escandalicéis, ;eh? Porque es fa gente que no es
seria’, 1a gente que esinmoral'... Yo, es verdad, me sentia
como una Magdalena... Lo primero que te dice la gente de
fuera es: Tero ¢como es esta gente? ¢(No es gente muy
libre, no vive a su modo*? ¢No viven juntos hombres y
mujeres?'. Era hasta dificil para mi contestar a algo que
me tocaba muy directamente... Yo he conocido en el
circo una vida de familia muy estrecha, cosa que hoy, en
otros ambientes, con nuestra civilizacién, estamos per-
diendo... Yo he descubierto valores humanos grandiosos,
maravillosos, muy sublimes, que nuestra civilizacion estd
perdiendo: la familia, el vivir juntos, que el anciano y el
nifio tienen el primer lugar en una familia. En nuestra
civilizacion, el anciano y el nifio estorban. El nifio ya no
tiene padres, porque los padres estan muy ocupados tra-
bajando. Y los ancianos nos estorban, porque ya pierden
la memoria, etc. Mientras que en medio de los némadas,
de las gentes del circo, los ancianos y los nifios siguen ocu-
pando el primer puesto, son los reyes del hogar. Eso, para
mi, ha sido un descubrimiento. Esos valores yo los he vi-
vido. Por eso, cuando me dicen fuera: ‘;Pero estais con
esa gente?', a veces me da mucha pena. Se habla a veces
sin conocimiento de lo que es una persona; podemos ase-
sinar a un ser humano con una sola palabra. A veces ha-
blamos de las gentes del circo y estamos asesinandolas.
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No; yo las conozco y son maravillosas. Nosotras solemos
estar una temporada de uUNos nueve meses en un circo y
luego pasamos tres meses en otro ambiente de mas re-
flexion, de trabajo méas normal
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Responsable de la Seccion:
Raimundo Rincon

Se han seleccionado algunos textos del Magisterio eclesial sobre la
marginacion.

Junto al Vaticano Il, ofrecemos los testimonios de Medellin y Pue-
bla, Comision Episcopal de Pastoral Social y Caritas Espafiola (XXXIII
Asamblea).

1~ CONCILIO VATICANO II.
1. Constitucion “Lumen gentium”

8,4. La Iglesia reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen
de su Fundador, pobre y paciente. “Mas como Cristo efectud la redencion
en la pobreza y en la persecucion, asi la Iglesia es llamada a seguir ese
mismo camino para comunicar a los hombres los frutos de la salvacion.
Cristo Jess, ‘existiendo en la forma de Dios, se anonadd a Si mismo, to-
mando la forma de siervo’ (PhiL, 2, 6), y por nosotros ‘s hizo pobre,
siendo rico’ (Il Cor., 8, 3); asi la Iglesia, aunque el cumplimiento de su
mision exige recursos humanos, no esta constituida para buscar la gloria
de este mundo, sino para predicar la humildad y la abnegacién, incluso con
su ejemplo. Cristo fue enviado por el Padre ‘aevangelizar a los pobres y le-
vantar a los oprimidos (Le., 4, 18), para buscar y salvar lo que estaba per-
dido’ (Le., 19, 10). de manera semejante la Iglesia abraza a todos los afli-
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gidos por la debilidad humana; més adin, reconoce en los pobres y en los
que sufren la imagen de su Fundador, pobre y paciente, se esfuerza en ali-
viar sus necesidades y pretende servir en ellos a Cristo”,

38. Los cristianos deben infundir en el mundo el espiritu de los po-
bres bienaventurados. “Cada Seglar debe ser ante el mundo gestlgo de la
resurreccion y de la vida de Nuestro Sefior Jesucristo y sefial gel Dios
verdadero. Todos en conjunto y cada cual en particular deben alimentar
al mundo con frutos espirituales (cf. Gal, 5, 22) e infundirle aquel espi-
ritu del que estan animados a(1uellos pobres, mansos y pacificos, a quienes
el Sefior en el Evangelio proclama bienaventurados (cf. Mt. 5, 3-9). En
una palabra: o que s el alma en el cuerpo, esto han de ser los cristianos
en el mundo*

2. Constitucion “Gaudium et spes”

1. Los cristianos se solidarizan en todo con los pobres. “L0S (0z05
¥ las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
lempo, sobre todo de los pobies y de cuantos sufren, son a la vez gozos
y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos ce Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en Su corazon**,

63,3. Desarrollo econémico_J desprecio de los més pobres. “En
un momento en que el desarrollo de la vida economica, orientada y orde-

nada de una manera racional y humana, podria permitir una ateriuacion

de las desiqualdades sociales, con demasiada frecuencia trae consigo un
endurecimiento de ellas y a veces hasta un retroceso en las condiciones de

vida de los més débiles y un desprecio de los pobres*”.

69,1. _  Hay que ayudar a los pobres y no solamente con los bienes
superfinos. “ES éste el sentir de los Padres,y de los doctores de la Iglesia,
quienes ensefiaron que los ricos estan obligados a ayudar a los pobres y,
por cierto, no solo con_los bienes superfluds. Quien’se halla en Situacion
de necesicad extrema tiene derecho a tomar de la riqueza ajena lo nece-
sario parasi”.
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69.1. Ayuda de los ricos a los pobres. “Habiendo como hay tantos
hombres oprimidos por el hambre actualmente en el mundo, el Concilio
urge a todos, particulares o autoridades, que, acordandose de aquella frase
de los Padres: ‘Alimenta al que muere de hambre, porque si no lo ali-
mentas, lo asesinas’, segun las propias posibilidades, comuniquen y ofrez-
can sus bienes, ayudando principalmente a los pobres, tanto individuos o
pueblos, a que puedan ayudarse por si mismos y desarrollarse posterior-
mente”.

81.3. La carrera de armamentos perjudica a los pobres de una ma-
nera intolerable. “Por tanto, hay que declarar de nuevo: la carrera de arma-
mentos es la plaga mas grave de la humanidad y perjudica a los pobres de
manera intolerable. Hay que temer seriamente que, si perdura, engendre
todos los estragos funestos cuyos medios ya prepara”.

88.1. Cristo levanta su voz para despertar la caridad de sus disci-
pulos con los pobres. “Cooperen gustosamente y de corazon los cristianos
en la edificacion del orden internacional con la observancia auténtica de las
legitimas libertades y la amistosa fraternidad con todos, tanto mas cuanto
que la mayor parte de la humanidad sufre todavia tan grandes necesidades
que con razon puede decirse que es el propio Cristo quien levanta su voz
para despertar la caridad de sus discipulos con los pobres”.

90.3. Organismo universal de la lglesia para el desarrollo de los
paises pobres. “El Concilio, considerando las inmensas calamidades que
oprimen todavia a la mayor parte de la humanidad, para fomentar en
todas partes la obra de la justicia y el amor de Cristo a los pobres, juzga
muy oportuno que se cree un organismo universal de la Iglesia que tenga
como funcion estimular a la comunidad catolica para promover el des-
arrollo de los paises pobres y lajusticia social internacional”.

3. Decreto “Christus dominus™

13.1. Predileccion de la lIglesia por los pobres. “Demuestren (los
obispos) en su ensefianza la materna solicitud de la lglesia para con todos

indice



190

los hombres, sean fieles o infieles, teniendo un cuidado especial de los
pobres y de los débiles, alos que el Sefior fes envié a evangelizar”.

30,7. Los parrocos y los pobres de su parroguia. “VIsiten, pues
(los parrocq?, las casas y ras escuelas, segln les exija su deber pastoral;
atiendan cuicadosamente” a los jovenes y a los adolescentes; desplieguen
|a caridad paterna para con los pobres y los enfermos”.

4. Decreto “Ad gentes”

53 Los pobres, Cristo y la Iglesia. “Y como esta mision contindia
y desarrolla a lo largo de la historia la mision del mismo Cristo, que fue
enviado a evangelizar a los pobres, la Iglesia debe caminar, por mocion del
Espiritu Santo, por el mismo camino que Cristo |levo; es decir, For_,el Ca-
ming de la pobreza, de la obediencia, del servicio y de la inmolacion de
si mismo hasta la muerte, de la que salio victorioso por su resurreccion”,

5. Decreto “Perfectae caritatis”
135, Sustenten a los pobres con parte de sus bienes los Institutos
religiosos. ‘Los mismos Instrtutos, se({}_un la condicion de los lugares, han
de esforzarse en dar testimonio colectivo de pobreza y destinen gustosos
algo Ce sus propios bienes para otras necesidades de la lglesia y para sus-
tento_de los necesitados, a quienes todos los religiosos han de amar en las
entrafias de Cristo (cf. Mt 19, 21; 25,34-36;lac.. 2, 15-16;1o., 3, 17)”.
2. DOCUMENTOS DE MEDELLIN (1968).

La pobreza de la Iglesia
1 Realidad latinoamericana.

3. La realidad de muchisimas parroquias y didcesis que son extxe-
madamente pobres y de tantisimos obispos, sacerdotes y religiosos que
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viven llenos de privaciones y se entregan con gran abnegacion al servicio de
los pobres, escapa por lo general a la apreciacion de muchos y no logra
disipar la imagen deformada que se tiene.

En el contexto de pobreza y aun de miseria en que vive la gran ma-
yoria del pueblo latinoamericano, los obispos, sacerdotes y religiosos,
tenemos lo necesario para la vida y una cierta seguridad, mientras los po-
bres carecen de lo indispensable y se debaten entre la angustia y la incerti-
dumbre. Y no faltan casos en que los pobres sienten que sus obispos, o sus
parrocos y religiosos, no se identifican realmente con ellos, con sus pro-
blemas y angustias, que no siempre apoyan a los que trabajan con ellos o
abogan por su suerte.

[I. Motivacion doctrinal.
4. Dehemos distinguir:

a) La pobreza como carencia de los bienes de este mundo es, en
cuanto tal, un mal. Los profetas la denuncian como contraria a la voluntad
del Sefior y las més de las veces como el fruto de la injusticia y el pecado
de los hombres.

b) La pobreza espiritual es el tema de los pobres de Yavé. La po-
breza espiritual es la actitud de apertura a Dios, la disponibilidad de quien
todo lo espera del Sefior. Aunque valoriza los bienes de este mundo no se
apega aellos y reconoce el valor superior de los bienes del Reino.

¢) La pobreza como compromiso que asume voluntariamente
y por amor la condicion de los necesitados de este mundo para testimoniar
el mal que ella representa y la libertad espiritual frente a los bienes, sigue
en esto el ejemplo de Cristo que hizo suyas todas las consecuencias de la
condicion pecadora de los hombres y que “siendo rico se hizo pobre” para
salvamos.

0

indice



192

5. Eneste contexto una Iglesia pobre:

Denuncia la carencia injusta de los bienes de este mundo y el pe-
cado que la engendra.

.- Predica y vive_la pobreza espiritual como actitud ce infancia
espiritual y apertura al Sefior.

- Se compromete ella misma en la pobreza material. La pobreza
de la Iglesia es, en efecto, una constante de la Historia de la Salvacion.

6. Todos los miembros de la lglesia estan Ilamados a vivir la po-
breza evangelica. Pero no todos de la misma manera, pues hay diversas
vocaciones a ella gue comportan diversos estilos de vida'y diversas formas
de actuar. Entre los religiosos mismos, con mision especial dentro de la
|lesia en este testimonio, habré diferencias segun 10s carismas propios.

7. Dicho todo esto, habra que recalcar con fuerza que el etj)emplo
y 18 ensefianza de Jestis, a situacion angustiosa de millones de pobres en
América Latina, las apremiantes exhortaciones del Papa y del Concilio,
ponen a la lglesia latinoamericana ante un desafio y una’mision que no
puede soslayar 3{ al que debe responder con diligencid y audacia adecuadas
a la urgencia de los tiempos.

_ Cristo nuestro Salvador no s6lo amd a los pobres, sino que “siendo
rico s hizo pobre” vivio en la pobreza, centrd su mision en el anuncio
a los pobres e su liberacion y fundd su Tglesia como signo de esa pobreza
entre los hombres.

SlemB_re_ la lglesia ha procurado cumplir esa vocacion, no obstante
“tantas deilidacles 3/ ruinas nuestras en el tiempo pasado”. La lglesia de
América Latin, dadas las condiciones de pabreza y de subdesarrollo clel
continente, experimenta la urgencia de traducir ese ,esPJr!tu de pobreza
en gestos, actitudes y normas que lahagan un signo més llcido y auténtico
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de su Sefior. La pobreza de tantos hermanos clama justicia, solidaridad,
testimonio, compromiso, esfuerzo y superacién para el cumplimiento
pleno de la mision salvifica encomendada por Cristo.

La situacién presente exige, pues, de obispos, sacerdotes, religiosos
y laicos, el espiritu de pobreza que “rompiendo las ataduras de la posesion
egoista de los bienes temporales, estimula al cristiano a disponer organica-
mente la economia y el poder en beneficio de la comunidad”.

La pobreza de la Iglesia y de sus miembros en América Latina debe
ser signo y compromiso. Signo del valor inestimable del pobre a los ojos
de Dios; compromiso de solidaridad con los que sufren.

[1I. Orientaciones pastorales.

8. Por todo eso queremos que la Iglesia de América Latina Sea
evangelizadora de los pobres y solidaria con ellos, testigo del valor de los
bienes del Reino y humilde servidora de todos los hombres de nuestros
pueblos. Sus pastores y demas miembros del Pueblo de Dios han de dar a
su vida y sus palabras, a sus actitudes y su accion, la coherencia necesaria
con las exigencias evangélicas y las necesidades de los hombres latinoameri-
canos.

Preferencia y solidaridad.

9. El particular mandato del Sefior de “evangelizar a los pobres”
debe llevamos a una distribucion de los esfuerzos y del personal aposté-
lico que dé preferencia efectiva a los sectores mas pobres y necesitados y a
los segregados por cualquier causa, alentando y acelerando las iniciativas
y estudios que con ese fin ya se hacen.

Los obispos queremos acercamos cada vez mas, con sencillez y sin-
cera fraternidad, a los pobres, haciendo posible y acogedor su acceso hasta
nosotros.
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10. Debemos agudizar la conciencia del deber de solidaridad con los
pobres, a que la caridad nos lleva. Esta solidaridad significa hacer nuestros
sus problemas y sus luchas, saber hablar por ellos.

Esto ha ge_concretarse en la denuncia de la injusticia y la opresion,
en la lucha cristiana contra la intolerable situacion” que soporta con fre-
cuencia, el pobre, en la disposicion &l dialogo con los grupos responsables
dle esa situacion para hacerles comprender sus obligaciones.

11, Expresamos nuestro deseo de estar S|emBre muy cerca de los
que traba{an en el abnegado apostolado con los pobres, para que sientan
nuestro aljento y sepan que no escucharemos vaces interesadas en desfi-
qurar su labor.

La promocion humana ha de ser la linea de nuestra accion en favor
del pobre, de manera que respetemos su dignidad personal y le ensefiemos
a ayudarse a si mismo. Con ese fin reconocemos la necesidad de la estruc-
turacion racional de nuestra pastoral y de la integracion e nuestros es-
fuerzos con los de otras enticades.

Testimonio.

12. Deseamos gue nuestra habitacion y estilo de vida sean modestos;
nuestro vestir, sencillo; nuestras obras e instituciones, funcionales, sin
aparato ni ostentacion.

Pedimos a sacerdotes y fieles que nos den un tratamiento que con-
v,en%a a Nuestra mision e padres y pastores, pues deseamos renunciar a
titulos honorificos propios de otra época.

.13 Con Ja ayuda ce todo el Pueblo de Dios esperamos superar el
sistema_arancelarig; reemplazandolo Jz)o_r otras_ formas e cooperacion
economica que esten desligacas de la administracion de los sacramentos.
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La administracion de los bienes diocesanos o parroquiales ha de estar
integrada por laicos competentes y dirigida al mejor uso en bien de la
comunidad toda.

14. En nuestra mision pastoral confiaremos ante todo en la fuerza
de la Palabra de Dios. Cuando tengamos que emplear medios técnicos
buscaremos los méas adecuados al ambiente en que deban usarse y los
pondremos al servicio de la comunidad.

15. Exhortamos a los sacerdotes a dar testimonio de pobreza y des-
prendimiento de los bienes materiales, como lo hacen tantos particular-
mente en regiones rurales y en barrios pobres.

Con empefio procuraremos que tengan una justa aunque modesta
sustentacion y la necesaria prevision social. Para ello buscaremos formar
un fondo comin entre todas las parroquias y la misma didcesis, y también
entre las didcesis del mismo pais.

Alentamos a los que se sienten llamados a compartir la suerte de los
pobres, viviendo con ellos y aun trabajando con sus manos, de acuerdo con
el Decreto “Presbyterorum ordinis”.

16. Las comunidades religiosas, por especial vocacion, deben dar
testimonio de la pobreza de Cristo. Reciban nuestro estimulo las que se
sientan llamadas a formar entre sus miembros pequefias comunidades,
encamadas realmente en los ambientes pobres. Seran una llamada con-
tinua para todo el Pueblo de Dios a la pobreza evangélica.

Esperamos también que puedan cada vez mas hacer participar de
sus bienes a los demas, especialmente a los mas necesitados, compartiendo
con ellos no solamente lo superfluo, sino lo necesario, y dispuestos a poner
aIb servicio de la comunidad humana los edificios e instrumentos de sus
obras.
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La distincion entre lo que toca a la comunidad y lo % e pertenece
a las_qbras permitira realizar todo esto con mayor facilidad. Igualmente
permitira huscar nuevas formas para estas obras, en que participen otros
miembros de la comunicad cristiana en su administracion o propiedad.

17 Estos ejemplos auténticos de desprendimiento dy libertad ce
espiritu, haran que los demas miembros del Pueblo de Dios den testimonio
andlogo de pobreza. Una sincera conversion ha de cambiar |a mentalidad
individualista en otra,de sentido social y preocupacion por el bien comdn.
La educacion de la nifiez y de lajuventud en todos sus niveles, empezando
por el hogar, debe incluir este aspecto fundamental de la vida cristiana.

.S traduce este sentido de amor al préjimo cuando se estudia y s
trabaja ante todo como una preparacion o realizacion de un servicio a la
comunidad; cuando se dispone organicamente la economia y el poder en
beneficio e la comunidad.

Servicio.

18 No impulsa a la lglesia ambicion terrena alguna, sino que quiere
ser humilde servidora de todos los hombres.

Necesitamos acentuar este espiritu en nuestra América Latina.

Queremos que. nuestra lglesia latinoamericana esté libre de ataduras
temporales, de connivencias y de prestigio ambiguo; que “libre de espiritu
respecto a los vinculos de la riqueza”, sea més transparente y fuerte su
mision de servicio; que esté presente en la vida y las tareas temporales, re-
flejando fa luz e Cristo, presente en la construccion del mundo.

. Queremos reconocer todo el valor y la autonomia legitima que
tienen ‘les tareas temporales; sirviéndolas o queremos desvirtuarlas ni
desviarlas e sus propios fines. Deseamos respetar sinceramente a todos
los hombres y escucharlos para servirlos en sus problemas y angustias. Asi
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la lglesia, continuadora de la obra de Cristo, “que se hizo pobre por
nosotros siendo rico, para enriquecernos con su pobreza”, presentard ante
el mundo signo claro e inequivoco de la pobreza de su Sefior.

3. DOCUMENTOS DE PUEBLA (1979).

1128 El Espiritu del Sefior impulsa al Pueblo de Dios en la historia
a discernir los signos de los tiempos y a descubrir en los mas profundos
anhelos y problemas de los seres humanos el plan de Dios sobre la vocacion
del hombre en la construccion de la Sociedad, para hacerla més humana,
justa y fraterna.

1129 Asi aparece palpable en América Latina la pobreza como
sello que marca a las inmensas mayorias, pero que al mismo tiempo estan
abiertas no sélo a las Bienaventuranzas y a la predileccion del Padre, sino
a la posibilidad de ser los verdaderos protagonistas de su propio desarrollo.

1130 La evangelizacion de los pobres, para Jesus fue uno de los
signos mesianicos, y para nosotros también serd signo de autenticidad
evangélica.

1131 Junto a ellos encontramos a la juventud latinoamericana, que
desea construir un mundo mejor, y busca, quiza sin saberlo, los verdaderos
valores evangélicos de la verdad, lajusticia y el amor. Su evangelizacién no

s0lo llenara sus generosos anhelos de realizacion personal, sino que garan-

tizara la conservacion de una fe vigorosa en nuestro Continente.

1132 Los pobres y los jovenes constituyen, pues, la esperanza de
la lglesia en América Latina, y su evangelizacion es, por tanto, prioritaria.

(1133 La lglesia, ademas, llama a todos sus hijos -dentro de sus
peculiares responsabilidades- a ser fermento en el mundo y a participar
como constructores de una nueva sociedad a nivel nacional e internacional.
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Particularmente en nuestro Continente, por ser ma¥0ritariamente Crig-
tiano, los hombres deben ser germen, luz y fuerza transtormadora.

| Opcion preferencial por los pobres.

- Necesidad ge conversion de toda la lglesia para una opcion prefe-
rencial por los pobres, con miras a su liberacion integral.

1 De Medellin a Puebla.

13 11 La Il Conferencia Latinoamericana vuelve a tomar con
renovada esperanza en la fuerza vivificante del Espiritu la posicion de la
Conferencia ce Medellin, que hizo una cIaraV profética opcion preferen-
cial y solidaria por los pobres, no obstante_ as desviaciones e interpreta-
ciongs con que algunos desvirtuaron el espiritu de Medellin, o el descono-
cimiento y aun hostilidad de otros.

1135 12, Adiez afios ce la celebracion de la Il Conferencia Epis-
copal Latinoamericana, la inmensa mayoria de nuestros hermanos siguen
viviendo una situacion de pobreza y aun de miseria que se ha agravaao;
carecen Ce los mas elementales bienes materiales en contraste con a
acumulacion de riquezas en manos de una minoria, muchas veces a costa
ck la pobreza de muchos. Los pobres no solo carecen de bienes materiales,
sino también en el plano de la |(t;n|dad humana carecen de una plena parti-
cipacion social y politica. En esta categoria se encuentran principalmente
nuestros indigenas, campesinas, obreros, marginados de la ciudad y muy
en especial 2 mujer de estos sectores sociales, por su condicion doble-
mente oprimida y marginada.

o 13 Queremos tomar conciencia de 19 que la Igileaa |atinoame-
ricana ha hecho 0 ng ha hecho por los pobres después e Medellin, como
plataforma para la hlsqueda de pistas opcionales eficaces en nuestra accion
evangelizadora en el presente y en el futuro ce América Latina.
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1136 1.4, Constatamos que Episcopados Nacionales y numerosos
sectores de laicos, religiosos, religiosas y sacerdotes fueron haciendo mas
hondo y realista su compromiso con los pobres. Este testimonio inci-
piente, pero real, condujo a la Iglesia latinoamericana a la denuncia de las
profundas injusticias derivadas de mecanismos opresores.

1137 15. La denuncia profética de la Iglesia y sus compromisos
concretos con ¢l pobre le han traido en no pocos casos persecuciones y
vejaciones de diversa indole: los mismos pobres han sido las primeras
victimas de estas vejaciones.

1138 16. Por otra parte, los pobres, también alentados por la
Iglesia, han comenzado a organizarse para una vivencia integral de su fe
y para un reclamo de sus derechos.

1139 1.7. Todo ello ha producido tensiones y conflictos dentro
y fuera de la Iglesia a quien con frecuencia se ha acusado o de estar con los
poderes socioeconomicos o politicos, o de una peligrosa desviacion ideolo-
gica marxista.

1140 1.8. No todos en la Iglesia de América Latina nos hemos
identificado suficientemente con los pobres; no siempre nos preocupamos
por ellos y somos solidarios con ellos. Su servicio exige, en efecto, una con-
version y purificacion constantes en todos los cristianos, para el logro de
una identificacion cada dia mas plena con Cristo pobre y con los pobres.

2. Reflexiones doctrinales.

2.1, Jesls evangeliza a los pobres.

1141 a El compromiso evangélico de la Iglesia, como ha dicho el
Papa, debe ser como el de Cristo: un compromiso con los mas necesitados

(cfr. Le 4, 18-21) (Discurso inaugural I, 3). La Iglesia debe mirar, por
consiguiente, a Cristo cuando se pregunta cual ha de ser su accion evange-
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lizadora. EI Hijo de Dios demostré toda la grandeza de ese compromiso al
hacerse hombre, pues se identifico con los hombres haciéndose uno de
ellos, solidario con ellos y asumiendo la situacion en que se encuentran, en
su nacimiento, en su vida y, sobre todo, en su pasién y muerte, donde
llegd a la maxima expresion de la pobreza (Med. Justicia 1,3; EN, 30;
LG, 8) (cfr. Fil 2, 5-2).

1142 b, Por esta sola razén ya los pobres merecen una atencion
preferencial aun antes de tener en cuenta su situacién moral o personal.
Hechos a imagen y semejanza de Dios (cfr. Gen 1, 26-28), para ser sus
hijos, esta imagen estd ensombrecida y aun escarnecida. Por eso Dios toma

su defensa y los ama (Mt 5, 45; St 2, 5). De ahi que los primeros destina-

tarios de la misién sean los pobres (Le 4, 18-21) y su evangelizacion sea
por excelencia la sefial y prueba de la mision de Jesus (Le 7, 21-23).

1143 ¢, Este aspecto central de la evangelizacion fue subrayado

por su S.S. Juan Pablo 1L “He deseado vivamente este encuentro, habi-

tantes del barrio de Santa Cecilia, porque me siento solidario con vosotros,
y porque, siendo pobres, tenéis derecho a mis particulares desvelos; y 0s
digo el motivo: el Papa os ama porque sois los predilectos de Dios. El
mismo, al fundar su familia, la Iglesia, tenia presente a la humanidad pobre
y necesitada para redimirla, envio precisamente a su Hijo, que nacid pobre
y Vivio entre los pobres para hacemos ricos en su pobreza” (Il Cor 8, 9)
(Discurso del 30-1-79).

1144 d. De Maria, que en su canto del Magnificat (Le 1, 46-55)
proclama que la salvacion de Dios tiene que ver con la justicia hacia los
pobres, “parte también el compromiso auténtico con los demés hombres,
nuestros hermanos, especialmente por los mas pobres y necesitados, y por
la necesaria transformacion de la sociedad” (Disc. del Papa en Zapopan).

2.2.  Elservicio al hermano pobre.

1145 a Acercandonos al pobre para acompafarlo y servirlo, ha-

cemos lo que Cristo hizo por nosotros al encamarse, al hacerse hermano
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nuestro pobre como nosotros (Discurso del Papa en Méjico). Por eso el
servicio a los pobres es la medida privilegiada y no excluyente de nuestro
seguimiento y de nuestro servicio a Cristo. EI mejor servicio al hermano es
la evangelizacion que lo libera de las injusticias, lo promueve integralmente
y lo dispone a realizarse como hijo de Dios.

1146 b, Es de suma importancia que este servicio al hermano vaya
en la linea que nos marca el Concilio Vaticano Il (AA, 8): “Cumplir antes
que nada las exigencias de lajusticia para no dar como ayuda de caridad lo
que ya se debe por razén de justicia; suprimir las causas y no sélo los
efectos de los males y organizar los auxilios de tal forma que quienes los
reciben se vayan liberando progresivamente de la dependencia externa y
se vayan bastando por si mismos”.

1147 ¢ EI compromiso de la Iglesia con los pobres y los opri-
midos y el incremento de las Comunidades de Base le han ayudado a des-

cubrir el potencial evangelizador de los pobres: en cuanto la interpelan
constantemente llaméandola a la conversion y en cuanto muchos de ellos
realizan en su vida los valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez
y disponibilidad para acoger el don de Dios.

2.3.  Lapobreza cristiana.

1148 a Para el cristiano el término “pobreza” no es solamente
expresion de privacion y marginacién, de los que debemos liberamos.
Designa también un modo de vida que ya aflora en el A.T. en el tipo de
los “pobres de Yahvé” (cfr. Sof 2, 3; 3, 12-20; Is 49. 13; 66, 2; Sal 74,
19; 149. 4) y vivido y proclamado por Jesis como Bienaventuranza (cfr.

Mt 53; Le 6, 20). San Pablo concretd esta ensefianza diciendo que la ac-

titud del cristiano debe ser la del que usa de los bienes de este mundo,
“cuyas estructuras son transitorias”, sin absolutizarlos, pues son sdlo
medios para llegar al Reino (I Cor 7, 29-31).
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b. Este modelo de vida pobre se exige en el Evangelio a todos los
creyentes en Cristo y por eso podemos llamarlo “pobreza evangélica” (cfr.
Mt 6, 19-34). Los religiosos viven en forma radicalizada esta pobreza,
exigida a todos los cristianos, al comprometerse por sus votos a vivir los
consejos evangeélicos.

1149 c¢. La pobreza evangélica une la actitud de la apertura con-
fiada en Dios con una vida sencilla, sobria y austera que aparta la tenta-
cion de la codicia y del orgullo (1 Tim 6, 3-10).

1150 d. La pobreza evangélica se lleva a la practica, como dice
San Pablo también, con la comunicacién y participacion de los bienes
materiales y espirituales no por imposicion sino por el amor, para que la
abundancia de unos remedie la necesidad de los otros (Il Cor 8. 1. 15).

1151 e. La Iglesia se alegra de ver en muchos de sus hijos, sobre
todo de la clase media mas modesta, la vivencia concreta de esta pobreza
cristiana.

1152 f. En el mundo de hoy, esta pobreza es un reto al materia-
lismo, y abre las puertas a soluciones alternativas de la sociedad de con-

sumo.
3 Lineas pastorales.
3.1, Elobjetivo.

1153 a.La opcion preferencial por los pobres tiene como objetivo

el anuncio de Cristo salvador que los iluminard sobre su dignidad, los Ile-

vard a la liberacion de todas sus carencias y a la comunion con el Padre
y los hermanos mediante la vivencia de la pobreza evangélica.

1154 b. Esta opcion, exigida por la realidad escandalosa de Amé-
rica Latina, debe llevar a establecer una convivencia humana digna y fra-

terna, y a construir una sociedad justa y libre.
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1155 ¢. El cambio necesario de las estructuras sociales, politicas
y econémicas injustas no serd verdadero y pleno si no va acompafiado por
el cambio de las estructuras mentales respecto al ideal de una vida humana
digna y feliz que a su vez dispone a la conversién (Med. Justicia 1. 3; EN,
30).

1156 d. La exigencia evangélica de la pobreza, como solidaridad
con el pobre y como rechazo de la situacion en que vive la mayoria del
Continente, libra al pobre de ser individualista en su vida y de ser atraido
y seducido por los falsos ideales de una sociedad de consumo. De la misma
manera el testimonio de una Iglesia pobre puede evangelizar a los ricos
que tienen su corazOn apegado a las riquezas, convirtiéndolos y liberan-
dolos de esta esclavitud y de su egoismo.

3.2.  Medios.

1157 a. Conversién de la Iglesia. Para vivir y anunciar la exigencia
de la pobreza cristiana, toda la Iglesia debe revisar sus estructuras y la vida
de todos sus miembros, sobre todo de los agentes de pastoral con miras a
una conversion efectiva. Asi convertida, podra eficazmente evangelizar a
los pobres.

1158 h. Esta conversion lleva consigo la exigencia de un estilo
austero de vida y una total confianza en el Sefior, ya que en la accion
evangelizadora contard més la Iglesia con el ser y el poder de Dios y de
su gracia que con el tener mas y el poder secular. Asi, la lglesia presentara
una imagen auténticamente pobre, abierta para Dios y el hermano, Siempre
disponible donde los pobres tienen capacidad real de participacion y son
reconocidos en su valor.

3.3, Acciones concretas.
1159 a Esta Conferencia Episcopal Latinoamericana, sintiéndose

comprometida con los pobres, condena como antievangélica la pobreza
extrema que reina en nuestro Continente.
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1160 b. Se esfuerza por conocer y denunciar los mecanismos
generadores de esta pobreza.

1161 c. Une sus esfuerzos a los de otras Iglesias y a los hombres de
buena voluntad para desarraigar esa pobreza y crear un mundo més justo y
fraterno.

1162 d. Apoya las aspiraciones de los obreros y campesinos que
“Quieren ser tratados como hombres libres y responsables llamados a parti-
cipar en las decisiones que conciernen a su viday asu futuro” “y anima a
todos a su propia superacion” (EI Papa en Monterrey y en Oaxaca).

1163 e. Defiende el derecho fundamental de ellos a “crear libre-
mente organizaciones para defender y promover sus intereses y para con-
tribuir responsablemente al bien com(n” (EI Papa en Monterrey).

1164 f Las culturas indigenas tienen valores indudables, son la
riqueza de los pueblos. La Iglesia las promueve y las mira con respeto y
simpatia sabiendo “cuan importante es la cultura como vehiculo para
transmitir la fe, para que los hombres progresen en el conocimiento de
Dios”. En esto no puede haber distinciones de razas y culturas (EI Papa
en Oaxaca).

1165 Con su amor preferencial, pero no exclusivo por los pobres,
la Iglesia presente en Medellin, como dijo el Santo Padre, fue una llamada
a la esperanza hacia metas mas cristianas y mas humanas. La Il Confe-
rencia Episcopal de Puebla quiere mantener viva esa llamada y abrir nuevos
horizontes a la esperanza.
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4. COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL SOCIAL (1979).
Céritas y los marginados.

~La caridad es el mandato supremo de Jesds, y la Iglesia, para testi-
moniar su fe en El, tiene que vivir y expresar el amor a todos los hombres.

Jesus se caracterizd por su amor y cercania a ios marginados. Quiere
experimentar en su propia carne las privaciones y carencia de los pobres.
Narrando su nacimiento, San Lucas nos dice: “Le acosto en un pesebre,
por no haber sitio para ellos en el meson” (Le 2, 7). Y més tarde San
Mateo nos dird: “Las zorras tienen madrigueras y las aves del cielo, nidos;
mas el Hijo del Hombre no tiene donde reclinar la cabeza” (Mt 8, 20).

Después de veinte siglos de cristianismo, ain hay entre nosotros
grupos de hombres y de familias y hasta pueblos enteros que pueden decir
lo mismo: “Todos somos hombres sin lugar”. Y hoy este grito de los sin
lugar en la sociedad resulta mas estridente y mas antievangélico que en
aquellos tiempos.

Siglos antes de Jesucristo, el profeta Isafas clamaba ya en favor de
los sin lugar: “Me ha enviado para predicar la buena nueva a los abatidos
y sanar a los quebrantados de corazon; para anunciar la libertad a los cau-
tivos y la liberacion a los encarcelados” (Is 61, 1-2). San Lucas nos deja
testimonio fehaciente de estas mismas palabras del profeta que Jesis se
aplica a si mismo un dia en la sinagoga de su pueblo de Nazaret, al em-
pezar su predicacion por Palestina. La mision de Jes(s sera precisamente
ésta: evangelizar a los pobres, predicar a los cautivos la libertad, a los
ciegos la recuperacion de la vista, poner en libertad a los oprimidos.

La Iglesia, como continuadora de la misién de Cristo - “Como me
envid el Padre, asi yo también os envio a vosotros” (Jo 20, 21-, dehe
hacer oir su voz y predicar y llevar a la préctica esta misma palabra de
salvacion. La lglesia ha de predicar a este Jesucristo, muerto y resuci-
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tado para la liberacion total de los hombres. De esta suerte queda seria-
mente comprometida a una labor practica y eficaz de servicio a todos,
ya aqui en este mundo. Porque, como dice el Papa Juan Pablo Il en su
enciclica “Redemptor hominis”: “La Iglesia, que esta animada por la
fe escatolégica, considera esta solicitud por el hombre, por su huma-
nidad, por el futuro de los hombres sobre la tierra, y consiguientemente
también por la orientacion de todo el desarrollo y del progreso, como
un elemento esencial de su mision, indisolublemente unido aella” (n. 15).

Por eso, la preocupacion, la entrega a los marginados, no es cuestion
de mas o menos generosidad, sino el signo sin el cual es imposible testi-
moniar auténticamente la fe en Jesus.

Cuando afortunadamente parece que la sociedad -segin prometen
las organizaciones politicas- quiere asumir la obligacion de crear unas
condiciones en las que todos los hombres puedan ver garantizados sus de-
rechos, serfa una miopia cristiana pensar que Caritas puede ser innece-
saria. Caritas no es un medio para atender necesidades; es eso, pero es
mucho més: es la expresion practica del amor. A través de ella la Iglesia
vive su dimension esencial de la caridad; caridad que se extiende a todos
los hombres, pero que se concreta de modo significativo en los méas dé-
biles, en los més necesitados de amor.

El afio pasado, el Dia de la Caridad nos hacia ver la realidad de los
millones de marginados que hay en nuestra sociedad: alrededor de siete
millones de personas padecen algln tipo de marginacién: ancianos, indi-
gentes, minusvalidos fisicos y psiquicos, alcohélicos y drogadictos, prosti-
tutas, minorias étnicas y culturales, etc. Todas estas personas y grupos
sufren una serie de carencias y exclusiones que dificultan seriamente su
desarrollo personal y su integracion en la sociedad.

Las causas de estas situaciones de marginacion estan en la estructura
profunda del sistema social. Una sociedad que da un valor utilitario a la
persona en funcion de lo que es capaz de producir y consumir, unos va-
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lores sociales basados en la competitividad, el poder y el prestigio, son las
causas que generan la marginacién de los mas débiles.

Los marginados piden lo que les pertenece.

Este afio el slogan del Dia de la Caridad nos dice el modo como
debemos acercamos, junto con los marginados, a ver su problema.

No se trata de compasion, sino de dignidad,amor y justicia. Caritas,
desde su identidad, se une como exigencia de caridad a lo que los margi-
nados piden, que no es ni compasién ni privilegios, sino derechos.

Ante esta realidad, que no dudamos de calificar de grave injusticia
social, hay que tomar una serie de medidas urgentes. Medidas a dos ni-
veles. Por una parte transformando las condiciones sociales que provocan
la marginacion, es decir, erradicando las causas profundas de la misma.
Ello significa un cambio progresivo de los actuales valores sociales por
otros mas humanos y solidarios, donde la persona sea considerada como
un fin en si misma y pueda realizarse y desarrollarse como tal. Igual-
mente implica la supresion de las desigualdades sociales injustas y la
participacion de todos los sectores de la poblacion en los distintos niveles
de decision.

Por otra parte es también imprescindible una accién de asistencia
y rehabilitacién que ayude a salir de la marginacion a todos aquellos que
hoy se encuentran en ella. Esto requiere pensiones suficientes, servicios
sociales eficaces, campafias de informacion y prevencion de ciertos tipos
de marginacion, como el alcoholismo y la drogadiccion, elaboracion de
una ley de proteccion social, etc.

El Dia de la Caridad pide conversion.

Para todo esto hacen falta medios econdmicos cuantiosos, pero todo

serd insuficiente sino hay un cambio en el modo de entender la vida. Mien-
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tras sean los incentivos econdmicos los que dominen las motivaciones pro-
fesionales, mientras sea la pasion por tener la que determine las pautas de
comportamiento, mientras sea el materialismo el aire que respiramos,
nuestra sociedad, lejos de integrar a los marginados, producird nuevas mar-
ginaciones.

La Eucaristia nos hace volvernos a Jesus. En El descubrimos el verda-
dero valor de todos y cada uno de los hombres. La actitud que con ellos
tengamos es la que tomamos con el mismo Jesus.

El Dia de la Caridad, acercandonos a los que mas sufren de nuestros
hermanos, nos empuja fuertemente a nuestra conversion al Evangelio, al
cambio interior y a la accion social consecuente con nuestra fe. Solo asi
brotard de nuestro corazén el compartir los bienes y la vida.

5. XXXIII ASAMBLEA DE CARITAS ESPANOLA (1978).
Conclusiones

1. La Iglesia tiene, no como accesoria Sino como una componente
esencia de su mision, la tarea de desarrollar una labor que dé respuesta a
los grandes interrogantes del mundo en el campo de la marginacién. En
Espafia es principalmente Céritas la que, como reflejo fiel de la voluntad
del Pueblo de Dios y como organismo oficial de la Iglesia para el servicio
de la caridad, debe dar respuesta comprometida a esta problematica.

2. La lglesia, y Céritas dentro de ella, tendran mayor credibilidad
y futuro en la nueva sociedad:

Si luchan activamente por la consecucion de una humanidad
mas libre y fraterna.

Si se preocupan mas en realizar tareas practicas y eficaces que
en dar soluciones tedricas como quien tiene la verdad para todo.
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_ - Sison agentes de superacion, actdan bad'o el impulso de insatis-
faccion teologica de la esperanza y son una llamada permanente a la reno-
vacion.

3. Es necesario lograr una comunidad parroquial que responda a
este modelo de lglesia:

Anunciadora del Reino de Dios, signo de esperanza y salvacion para
todos, pobre y comprometida con los pobres, lugar de encuentro, de soli-
daridad, de denuncia profética y de liberacion de un mundo deshuma-
nizado y consumista.

4. Caritas, en su actuacion, debe fundir en una tres dimensiones
distintas: la asistencial, la de animacion de la comunidad cristiana y de la
sociedad en la caridad, y la de funcion profética o de denuncia social. No
son actividades diversas, desconectadas entre si o independientes unas de
otras, sino aspectos de una Gnica misién.

5. Caritas ha de evitar muy cuidadosamente que la urgencia econo-
mica amordace su libertad de proclamar las exigencias del Mensaje cris-

tiano en toda su profundidad. Al dejarse Ilevar del afan de las obras podria
caer en la esclavitud del poder economico o politico, siempre tendente a
amordazar al profeta con la tentacion del dinero.

6. Caéritas pide que la diligencia manifestada por la I?Iesia en de-

fensa de la libertad de ensefianza y de ciertos aspectos de la familia o del
matrimonio se extienda también a la reforma fiscal, la distribucion de la

renta, el derecho al trabajo, la defensa de los derechos humanos, en espe-

cial de los sectores marginados, y al mismo sistema econémico nacional.
Al margen de soluciones politicas o econdmicas, la Iglesia espafiola debe
iluminar desde el Mensaje evangélico todo este mundo que nace ante
nuestros 0jos.
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T. Caritas -lo mismo que toda la Iglesia- debe renunciar a cual-
quier privilegio o interés, debe prestar su voz alos que no la tienen y con-
tribuir con el peso de su influencia moral a que la sociedad dé a los margi-
nados el trato que merecen.

NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS

Nos cefiimos a describir el contenido. Recomendamos muy encare-
cidamente la lectura directa.

CONCILIUM 124 (1977): Los pobres y la iglesia.

I Planteamiento: F. Bastos de Avila: La iglesia y el hambre en
el mundo; R. Mufioz: La funcion de los pobres en la iglesia;
Y. Spiegel/K. Winger: Las tareas de la iglesia ante la miseria
psiquica. :

[I.  Fundamentos: A. Bockmann: El Nuevo Testamento y la re-
lacion de la iglesia con los pobres; M. Mollat: Movimientos
de pobreza y de servicio a los pobres en la historia de la
iglesia; M.-D. Chenu: “La iglesia de los pobres” en el Vati-
cano Il.

[l Realizacion practica: J. Lukdcs: La pobreza y los pobres en
la doctrina social catélica. Interrogantes marxistas; W. Post:
Soluciones marxistas al problema de la pobreza. Interro-
gantes cristianos; G. Gutiérrez: Los pobres en la iglesia;
H. Lepargneur: El dilema de la pobreza y de la eficacia en la
iglesia; Y. Congar: La pobreza como acto de fe; V. Conze-
mius: Por un fondo de solidaridad de los sacerdotes euro-
peos. Trece compromisos de un grupo de obispos anénimos;
A. Miller: Los pobresy la iglesia.
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RAZON Y FE 978-979 (1979): Los marginados.

lII.  Temas de fondo: M. Fraijo: Jes(s y los marginados. Prolego-
menos para una teologia de la marginacion; F. Gomez Ca-
macho: Marginacion y sistema economico; F. Bueno Arls:
Criticlas formuladas a la ley de Peligrosidad y Rehabilitacion
Social.

[, Areas concretas: J. Gomez de Valenzuela: Delincuencia ju-
venil: un problema de todos, M. Alcald: La homosexualidad;
L. Urbez: Prostitucion femenina; MH. Sanchez Ortega: La
marginacion gitana; J. Sanz Jiménez: Alcoholismo y margi-
nacion social; E. Baselga: Las drogas.

[l Bibliografia: Bibliografia seleccionada y presentada por los
autores. Bibliografia complementaria.

PASTORAL MISIONERA 15 (1979/6): Los marginados.

Presentacion. Editorial: La crisis de la energia y su significado.

Realidades y experiencias: J. Rodier: Trabajo con alcoholicos;
Maria del Carmen Santamaria Alonso: Club de mayores;
JA. de Mora; Fraternidad cristiana de la amistad, hombres
y mujeres marcados; J. Maria Ferrer: Alternativa psiquiatrica
en el pais valenciano; Paco, Roe y Josep: Una experiencia de
servicio civil en el barrio del Cristo; A. Esteve: “Noves
Llars”, una alternativa para la reeducacion de menores mar-
ginados; Maria del Carmen Aguirre: Con un grupo de nifios
marginados; Casal de la Pau: Una alternativa para el delin-
cuente. Ocho afios de intento; José A. Comes: Marginacion
eclesial; La Redaccion: El trabajo con marginados, urgente
y nueva tarea pastoral.

deas y orientaciones: Maria A. Gallén: Marginalidad y revolucion
social; J. Garcia Roca: iglesia y marginacion social. Apuntes
criticos y prospectiva de futuro.
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Testimonios: Carmen Elias: Deficiencia mental y marginacion; L.
Pérez Moliner: La percepcion de esa nueva realidad: el
minGsvalido;S. Sanchez Torrado: Teoria del sufrimiento.

Signos de los tiempos: S. Ambrosio: Céritas en contra de la margi-
nacion y en pro de los marginados; Los “desaparecidos” de
la Argentina.

Panorama de libros: J. Navarro Botella: Bibliografia sobre la margi-
nacion social.

CONCILIUM 150 (1979): La dignidad de los marginados.

Datos biblicos: E. Bianchi: El estatuto de los “sin-dignidad” en el
Antiguo Testamento; J. Sobrino: Relacion de Jesds con los
pobres y desclasados; J. Eckert: La fraternidad en las pri-
meras comunidades cristianas.

Ejemplos histéricos de la actitud cristiana ante los “sin-dignidad”:
Ch. Pierri: Cristianos y esclavos en los primeros siglos de la
iglesia; B. Blumenkranz: El estatuto de los judios en el
Occidente cristiano del s. XI; E. Dussel: La cristiandad mo-
derna ante el otro. Del indio “rudo” al “bon sauvage”.

“Ni judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni varén ni hembra” (Gal 3,
28): L. Proafio: La iglesia y los pobres en América Latina
hoy; D. Singles: La iglesia y la mujer. Supervivencia de una
discriminacion; F. Claver: Las comunidades cristianas ante
las minorias étnicas o tribales; M. Dhavamony: El cristia-
nismo y las sociedades basadas en un sistema de castas;
G. Rosoli/L. Tomasi: Actitud de las sociedades cristianas de
Occidente hacia los inmigrantes; M. Hebga: Iglesias dignas e
iglesias indignas; E. Me Donagh: La dignidad de Dios y la
dignidad de los “sin-dignidad”.
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MISION ABIERTA (1979/5): Marginacion y democracia.

Presentacion.

La voz de la realidad: Declaracion de grupos de marginados y analisis
de las respuestas por E. Amanz: La marginacion desde los
marginados; M.A. Prada: Més alld de las estadisticas, La ley
y los marginados; F. Salinas: La atencién a los marginados
en Espafia.

lglesia y marginacion: Mesa redonda: Préctica eclesial y margina-
ciones en la comunidad cristiana; J.A. Estrada: La historia
de la iglesia, ;una historia de “solidaridad marginal™?

Puntos candentes: J.M. Zalakain: Imagen social del marginado en los

mass-media; M.A. Santos: Marginacion y medios de comuni-

cacion social de la i imagen; Conversacion con Emesto Garcia

Camarero; A. Galofré y R. Maria del Valle: Locos para siem-

pre; M.A. Prada: Los marginados dan que pensar.

Experiencias: Escuela campesina (Barco, Avila); M.J. Martinez:
Centro de pastoral ruralmigrante en Fuensanta; A. Maté
Rico: Escuela para los desahuciados de la V|da Mision
Abierta opina.

DOCUMENTACION SOCIAL 36 (1979): El bienestar social y los servicios

sociales. Todos los articulos resultan muy interesantes, pero que-

remos destacar especialmente algunos,
J. Costa: Andlisis de las alternativas de los principales par-
tidos Folmcos sobre politica social y servicios sociales;
Conselleria de Sanitat i Assisténcia Social de la Generalitat
de Catalunya: Principios inspiradores de una politica social
para los disminuidos psiquicos; F. Martin Tejedor: Papel del
voluntariado en trabajo social; A. Tomos: Planteamientos
teol_(')Ficos sobre el compromiso de la iglesia con el hienestar
social.

El volumen se cierra con una Bibliografia muy completa seleccio-

nada y recopilada por A. Porcel.
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IGLESIA VIVA 84 (1979): Nuevos movimientos de liberacion.

Por referirse a nuestra tematica, recomendamos la lectura de:
Maria Salas y C. de la Gandara: Los movimientos de libera-
cion de la mujer; J. Carabafia: Marginacion y liberacion; J.
Garcia Roca: Modelos seculares de liberacion y salvacion
cristiana; G. Lopez Herndndez: La drogradiccion en la so-
ciedad actual.

ALGUNAS OBRAS MAS RECIENTES

1. A RIZZI, Escandalo y bienaventuranza de lapobreza, Ed. Paulinas,
Madrid 1978.

Hablar sobre la pobreza no es la pobreza. Podemos creamos la
ilusion de una vida pobre solo por el hecho de saber muchas
cosas sobre la pobreza. Si es verdad que toda profundizacién
teologica tiende a clarificar y promover la existencia cristiana,
no lo es menos que un discurso sobre la pobreza debe desembo-
car en compromisos y actitudes de pobre. La pobreza biblica es
vocacion; la pobreza evangélica es gracia, no ley; es liberacion
y equidistancia del hombre frente a las cosasy a si mismo; algo
asi como un retomo al estado original.
El libroJbande sus raices en la Biblia y no olvida la realidad so-
cial del pueblo israelita, ni tampoco la nuestra, semejante a
aquélla. Aborda problemas concretos de riqueza y pobreza, de
justicia y compromiso, que interpelan al cristiano y a cualquier
hombre sensible.

2. M. BEDHAOQUI, Hacia un nuevo orden econémico internacional,
Unesco-Sigueme, Salamanca 1979 (con bibl.).

El autor, ex ministro, miembro de la Comision de Derecho

Internacional de las Naciones Unidas. En la primera parte de
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la obra describe el perfil del “orden internacional de la mi-
seriay la miseria del orden internacional” con unos acentos muy
fuertes y vivos: “La evolucion de la relacion de fuerzas es com-
pleja y cambiante. Frente a la potencia plunforme del imperia-
lismo, no hay que pasar por alto la ‘fuerza de los débiles’ o la
‘superimpotencia creciente de las superpotencias’. EI desorden
mundial ha llegado a un abismo demasiado profundo como para
que no tenga que ceder progresivamente el puesto a un nuevo
orden”.

La segunda parte de la obra esta dedicada precisamente a los
métodos de formulacién de las nuevas reglas, que expresan una
legitimidad ética y racional, y a los medios pertinentes para
crear las instituciones apropiadas que puedan fomentar ese
nuevo orden.

Son palabras del autor: “El nuevo orden internacional es espe-
ranza. Y esta esperanza no puede ser sino el resultado de la
accion historica de los pueblos. La inteligencia del hombre,
organizada como arma critica, como conciencia social y como
instrumento de edificacion coherente de la comunidad, consti-
tuye un medio supremo de cambio. Esta inteligencia es la que
rechazard un modelo econdmico y social basado, como ocurre
hoy, en la irracionalidad o la irresponsabilidad. ;Sera posible
que nuestro mundo no sepa hacer frente al desafio que se lanza
a su inteligencia y no sepa evitamos el espectaculo de unos ino-
centes que se matan unos a otros y de unos culpables que ago-
nizan, como precio del nacimiento a la vez inevitable y bienve-
nido de un nuevo orden?”.

3. AAVV., Estudios sobre Puebla, jndo-American Press Servie, Bogota
1979.

La editorial ha presentado una serie de pequefios libros Puebla

como homenaje a la base eclesial latinoamericana que tanto ha

enriquecido con su reflexion el pensamiento de la iglesia. En

referencia al tema de nuestra revista llamamos la atencion espe-
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4,

cialmente sobre: G. GUTIERREZ, Los pobres y la liberacion
de Puebla. No hemos podido hacemos con él y por eso Unica-
mente dejamos constancia de su publicacion.

En cambio, si podemos resefiar el volumen Estudios sobre Pue-
bla, que consta de los siguientes trabajos: “Puebla: logros,
avances, interrogantes”, de L. Boff; “Puebla. Diagndstico a
partir de los pobres”, de L.A. Gémez de Souza; “Puebla. Ten-
dencias politicas”, de A. Libanio Christo; “Puebla. Evangeliza-
cion, ideologias y politica”, de Cl. Boff. Cifiéndonos al segundo
ensayo, el autor afirma que “el documento de Puebla retoma los
principales elementos del andlisis de la realidad hecho en Me-
dellin, va més alla y su denuncia es todavia méas contundente”.
Porque la preferencia por los humildes recorre e impregna todo
el documento y expresa una tendencia pastoral que se va impo-
niendo, aunque todavia no llega a ser dominante. En conse-
cuencia, los pobres no son s0lo objeto de evangelizacion, sino
también sujetos activos de ella, pues a través de ellos y por su
medio se hace realmente universal la llamada a la conversion y
llega a todos los hombres. Por Gltimo, se presentan las comuni-
dades eclesiales de base como el lugar donde los pobres de los
textos de pastoral (las clases populares en términos de las cien-
cias sociales) se expresan, organizan y dicen su palabra.

AA.VV., Teologia de la Cruz, Sigueme, Salamanca 1979.

La presente obra recoge una seleccién de las conferencias pro-
nunciadas en el congreso internacional “Sobre la sabiduria de
la cruz hoy”, celebrado en Roma del 13 al 18 de octubre de
1975; también recoge los textos publicados en el nimero 33
de la revista Evangelische Theologie, correspondiente a julio-
agosto de 1973 y dedicada al tema “Teologia de la cruz”.

La cruz no estd ya reducida a un simbolo de reparacion o de
expiacion a través de una abstraccion casi geométrica de la re-
lacion del hombre pecador con Dios, sino que es un aconteci-
miento historico, esto es, la consecuencia de unos conflictos
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provocados por la accion y la predicacion de JesUs frente a los
Intereses reh?msos, econdmicos, politicos o mesianicos de los
dirigentes del pueblo judio. La cruz no es una necesidad im-
puesta desde fuera por una divinidad avida de compensacion po*-
su honor ofendido, sino el resultado del combate de JesUs
contra los opresores. Y la cruz deja de ser entonces la garantia
de una ideologia conservadora para convertirse en grito de re-
volucion.

La vuelta a la cruz de Cristo se estd realizando asi dentro de un
espacio diferente al que ocupaban las anteriores teologias de la
redencion, abriendo el horizonte a nuevas perspectivas mas en
consonancia con la mentalidad del hombre de hoy, sin dejar de
entroncar con las hondas raices de la simpatia e identificacion
qug siempre han tenido los pobres y el pueblo por el Crucifi-
cado.

5 L. BOFF, Teologia del cautiverio, Ed. Paulinas, Madrid 1977.

La teologia de la liberacion y del cautiverio ha nacido en un
contexto de Tercer Mundo y en el seno de cristianos que s¢ han
dado cuenta del régimen de dependencia y de opresion en que
viven sus pueblos. En régimen de cautividad, la liberacion ha
encontrado otro camino de concrecion muy distinto del que se
articulo hace unos afos en los ambientes universitarios o en los
grupos concienciados por distintas ideologias promotoras del
cambio social. Se ha encamado en un nivel muy popular, en
medio de la gente secularmente alplastada U oprimida por los
mas fuertes, pues la liberacion se lleva a cabo con una Inspira-
cion claramente evangélica en las comunidades eclesiales de
bas_el, en los grupos de barrio, en los movimientos obreros y ju-
veniles.

Desde nuestra perspectiva subrayamos particularmente el capi-
tulo Gltimo: “Pobreza y liberacion: espiritualidad de compro-
miso y solidaridad”, enormemente sugestivo. Se abre con Il
constatacion de un hecho: “solamente los no-pobres tienen
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problemas con la pobreza”, para terminar hablando de “la po-
breza que es riqueza querida por Dios y que dignifica al hom-
bre”: pobreza como actitud de humildad; pobreza material
como ascesis para poder vivir la pobreza-humildad; pobreza
como compromiso contra la pobreza. Muy brevemente, en
unos flashes, se muestra como los tres sentidos positivos de la
pobreza (como humildad, como ascesis y como compromiso)
fueron vividos radicalmente por Jesus de Nazaret.

Como libros-testimonio baste sefialar los escritos de y sobre Madre
Teresa de Calcuta, que ha recibido este afio el Nobel de la Paz. Su
vida y su obra es ya afortunadamente muy conocida y en cierto
modo familiar a nuestros lectores. Por ser numerosas y variadas las
biografias publicadas, ofrecemos Unicamente dos referencias, que no
precisan comentarios.
MADRE TERESA, La alegria de darse a los demds, Ed. Paulinas,
Madrid 1979, 5 ed. (La misma editorial tiene grabadas cintas
con lavoz y palabras de la religiosa).

J.L. GONZALEZ, Madre Teresa (Cristo en los arrabalesj, Ed. Pau-

linas, Madrid 1979, 8 ed.

S. MENDJ  ARCEOQ, Jesucristo, los pobres, el socialismo y la
iglesia de hoy, DDB, Bilbao 1979.
El autor, obispo de Cuemavaca-Méjico desde 1952, es una de las
figuras mas revolucionarias y discutidas de las iglesias del Tercer

Mundo. Este libro redne unas muestras recientes de la predica-

cion profética de don Sergio en las misas del pueblo (con maria-
chis) de su catedral. Los mensajes del evangelio cobran asi
fuerza de denuncias y desafios sobre los hechos y debates més
actuales del mundo y de la iglesia. Queremos destacar, sobre
todo, el breve capitulo: “No se anuncia el evangelio sin liberar
a los pobres”, pues no se trata de que Jesus por un lado defen-
diera a los pobres y por otro predicara a Dios, sino que “el
anuncio de Dios exigia la parcialidad por los pobres”. En conse-
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cuencia, el compromiso radical por la liberacion de los pobres
no solo no reduce el evangelio, sino que Gnicamente ahi s¢ lo
recobra en toda su amplitud, exigencia y esperanza.

LIBROS LLEGADOS A LA REDACCION

La Editorial Sigueme, Salamanca, nos ha remitido las siguientes
obras, que iremos presentando a nuestros lectores en el momento opor-
tuno.

— AAVV., Una iglesia que nace del pueblo, Salamanca 1979,

— J.I. GONZALEZ FAUS, Acceso aJests, 1979.

— J. MOLTMANN, Elfuturo de la creacion, 1979.

— E. TROELTSCH, EI caracter absoluto del cristianismo, Agora,
1979,

— V.M. ARBELOA, Cantos de fiesta cristiana, Pedal, 1979.
— A PAOLI, Elrostro del hermano, Pedal, 1979.

Acusamos recibo también de las siguientes obras publicadas por Edi-
ciones Paulinas, Madrid:

— AAVV,, Vida de Jesus, 176 pp.

- W JZ%EIS-INSTON, La mdsica callada. La ciencia de la meditacidn,
pp.

— A WEISER, ¢A qué llama milagro la Biblia?, 272 pp.
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D. ARENHOEVEL, Asi nacio la Biblia, 232 pp.

AAVV., Exe'gesis biblica, 200 pp.

A. SANTANDER, /Vuelve a Asis!, 216 pp.

J.L. GONZALEZ, Juan Pablo //, Papa del hombre, 200 pp, 2 ed.
L. BOFF, Via Crucis de lajusticia, 176 pp.

S. PINSANTI, El triduo pascual. Reflexiones, 136 pp.

A. DONVAL, Un porvenir para el amor. Una nueva ética de la
sexualidad, 184 pp.

J. MORRONCLE, Vivir agusto en lapareja, 168 pp.
E. TISSEREAND, ¢Familia o comunidad?, 264 pp.
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