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INTRODUCCION

La importancia de la enciclica **Laborem exercens” en &
conjunto de la doctrina social de la Iglesia y el relieve alcanzad-
en la opinion publica v en las fuerzas sociales, motiva que CO-
RINTIOS XIII ofrezca una lectura y un comentario desde la
mision y tareas de Caritas.

No pretendemos hacer un estudio exhaustivo de la enci-
clica. Nos limitamos a aquellos aspectos mads cercanos a la
reflexion de la Teologia y Pastoral de la Caridad.

En la presentacion del nimero 21, dedicado a la visita
pastoral de Juan Pablo Il a Espafa, escribfamos: “El pensa-
miento social del Papa encuentra una introduccién en las
paginas del profesor Moreno Gutiérrez. CORINTIOS XIII
dedicarda un numecro especial a la ‘Laborem exercens’. Por eso
nos ha parecido suficiente dejar constancia aqui de que, para
Juan Pablo II, el amor misericordioso de Dios exige... ‘la pro-
mocion y el desarrollo integral de todos (los hombres)’ ™.

En esta perspectiva se comprende que la intencion del
presente numero sea poner de relieve [a dimension social de la
caridad y de su ministerio, que es Caritas.
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Hay tres claves en la enciclica que indican el punto de con-
fluencia entre la caridad y el trabajo humano, En primer lugar,
el caracter de “Iglesia de los pobres™ de la comunidad eclesial.
Sigue la necesidad de “verificacion” de tal condicién. Y, por
ultimo, “la violacién de la dignidad del trabajo humano” (cfr.
LE 8).

Estos tres ejes, coherentemente trabados, significan y rea-
lizan la fuerza y el dinamismo del amor cristiano. En efecto,
desde la doctrina del Magisterio se asume y confirma lo que en
la reflexion teoldgico-pastoral es ya “lugar coman’: la Iglesia
encuentra su quicio en su fidelidad a Jesucristo, que en tanto
sera auténtica, en cuanto esté verificada en y con la solidaridad
con los pobres. Este es su “servicio”: su amor liberador hacia el
hombre: su propia misién.

Ahora bien: “la violacion de la dignidad del trabajo hu-
mano”’, que genera en la sociedad actual un “nuevo tipo de
pobres” —alguien ha hablado de los “nuevos mendigos™—, es el
nuevo rostro de la injusticia y marginacion. Quiere decir que
*‘el servicio, el amor eclesial, no sera tal, y por tanto no veri-
ficara la imagen de ‘Iglesia de los pobres’, si no afronta y da
respuesta al clamor de los ‘nuevos pobres’: ... que se encuentran
bajo diversas formas, aparecen en diversos Iugares y en diversos
momentos, {y) aparecen en muchos casos como resultado de la
violacién de la dignidad del trabajo humano” (LE 8).

En este proceso del amor, la solidaridad actia como
vehiculo y realizacion de la fraternidad cristiana, Es su correla-
ciéon y verificacion en el acontecer historico. Es el camino
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existencial e histérico que encarna y hace realidad la misién
liberadora y fraternal de la Iglesia: “La accion de la Iglesia
en terrenos como los de la promocién humana, del desarrollo,
de la justicia, de los derechos de la persona... no necesita re-
currir a sistemas o ideologias para amar, defender y colaborar
en la liberacién del hombre: en el centro del mensaje, del cual
es depositaria y pregonera, ella encuentra inspiracion para
actuar en favor de la fraternidad, de la justicia, de la paz”
(Juan Pablo II. Inauguraciéon de la Conferencia de Puebla,
28-1-1979).

A su vez, la solidaridad ha de verificarse ““alli donde lo
requiere la degradacion social del sujeto del trabajo, la explota-
cion de los trabajadores y las crecientes zonas de miseria e
incluso de hambre” (LE 8)}.

El andlisis de las causas y efectos de esta violacion y degra-
dacion, causada por considerar al hombre “como un instru-
mento de produccion” (LE 7) en todo el proceso del trabajo
humano, serd un componente esencial del nucleo y dinamismo
del servicio cristiano.

De este modo y como expresion de todos los momentos
de la verificacidén del amor, nacen en la Iglesia y en la sociedad
“nuevos movimientos de solidaridad de los hombres del trabajo
y de solidaridad con los hombres del trabajo’ (LE 8), imagen
autentica de la “Iglesia de los pobres”.

Esta estructura y dinamismo del servicio y del amor cris-
tianos, se hara presente en aquellos sectores de pobreza y margi-
nacion que genera hoy la violacion de un derecho fundamental
del hombre, como es ¢l trabajo y la dignidad del mismo, A ellos
se refiere la enciclica en el capitulo IV.
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Tal vez parezca superfluo insistir en esta dimension social
del amor cristiano, No es asf. La experiencia de Caritas, a lo
largo de los afos, constata como todavia hay comunidades cris-
tianas para las cuales hablar de caridad social es, al menos,
sospechoso. Se mezcla un temor de una orientacién “politico-
partidista” de la accién de Caritas. Se olvida algo fundamental
y presente en el nicleo mismo de la doctrina de la Iglesia: *Si
la Iglesia se hace presente en la defensa o en la promocion de
la dignidad del hombre, lo hace en la Iinea de su misién, que,
aun siendo de caracter religioso y no social o politico, no puede
menos de considerar al hombre en la integridad de su ser... No
es, pues, por oportunismo ni por afan de novedad que Ia Igle-
sia, ‘experta en humanidad’ (Pablo VI. Discurso a la ONU,
5-X-1965), es defensora de los derechos humanos. Es por un
auténtico compromiso evangélico, el cual, como sucedié con
Cristo, es compromiso con los mas necesitados” (Juan Pa-
blo II. Inauguracion de la Conferencia de Puebla, 28-1-1979).

En esta linea se ha movido la **doctrina de Caritas”, espe-
cialmente en la Gltima década. Si dirigimos una mirada serena a
las conclusiones de las Asambleas de este periodo, veremos, en
su esfuerzo por precisar la identidad de Caritas, una linea cons-
tante: la presencia e interaccion mutua en la accidn caritativa
de la asistencia y la promocién humana integral.

“La caridad debe expresarse —se afirma en la XXX Asam-
blea Nacional— en acciones asistenciales y tareas de promocion
y de liberacion integral del hombre, que necesariamente im-
plican la transformacion de las estructuras socio-econdmicas
injustas”.
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“En el ¢jercicio de su accion caritative-social, Caritas debe
analizar, denuncjar y actuar ante las situaciones de pobreza, de
injusticia, de marginacién y violaciones de los derechos hu-
manos” (Concl. 1, 3 y 5).

¢No encontramos aqui resonancias del nim. 8 de la “La-
borem exercens””? Una relectura del mensaje y compromiso
de Caritas, comparada con la apremiante llamada de Juan
Pablo II a la Iglesia para que verifique su condicion de “Iglesia
de los pobres”, converge en que, desde nuestra situacion,
Caritas es una de esas formas historicas concretas de realizar el
servicio y el amor como ‘“nuevo movimiente de solidaridad
de los hombres del trabajo y de solidaridad con los hombres
del trabajo”.

Ahi estan para confirmarlo la autoconciencia de Cairitas
en este sentido y los programas y acciones concretas que viene
realizando en favor de los parados en todas las didcesis espa-
fiolas, no solamente a niveles asistenciales sino especialmente
encaminadas a atacar las causas que provocan ese estado de
pobreza y marginacion,

Se explica de este modo porqué los obispos espanoles,
cuando abordan los complejos y graves problemas sociales que
aquejan a nuestra sociedad, entre las instituciones cclesiales a
las que dirigen la mirada para afrontarlos, destaquen especial-
mente a Caritas como cauce valido para dar respuesta a los
mismos.

Asl lo hicieron en el documento de la Conferencia Epis-
copal sobre “El grave problema del paro®: ... todos los espa-
ficles constituimos una gran familia. De nosotros se espera, en
estos momentos de crisis, un auténtico esfuerzo colectivo de
solidaridad fraterna...
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Por eso, al tiempo que nos pronunciamos, queremos
contribuir por nuestra parte con algo mas que esta exhortacion.
Nos proponemos, ante todo, entregar nuestra aportacion
econdmica personal al ‘fondo de lucha contra el paro’ que
Céritas Espafiola tiene ya iniciado con este fin,

Pedimos encarecidamente a Cdritas que, en el conjunto de
atenciones a las que debe hacer frente, otorgue prioridad al
tema del paro” (Exhortacion colectiva de la Conferencia Epis-
copal Espanola, 27-XI-1981).

La comunidad cristiana avanza en la valoracion de Caritas
como fermento de caridad social y compromiso con los hom-
bres en cada situacion historica, Signo de ello es —ademas de
las Caritas Diocesanas que ya caminan por estas veredas— la
XXXII Semana Social de Espafia, celebrada en Badajoz (18-21
de Marzo de 1982) bajo el lema de “El paro, un reto a la so-
ciedad actual”, cuando, expresando el comun sentir de la
variedad de comunidades cristianas que tomaron parte en la
misma, concluye:

Las “... soluciones de urgencia sélo son moralmente defen-
dibles cuando van acompanadas de adecuadas politicas de
empleo que hagan posible a medio y a largo plazo la creacion
de nuevos puestos de trabajo. Ello exige serias reformas en el
sistema capitalista vigente v en el régimen de la Seguridad
Social, el estimulo del ahorro y de la inversiéon™ (Concl. 9).

“En esta direccién consideramos factores positivos:
— La prosecuciéon y potenciacion de los programas de

lucha contra el paro que vienen desarrollindose en las didcesis
espafolas, principalmente a través de Cdritas” (Concl. 10).
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Esta aportacion de las Semanas Soctales es algo mads que
una declaraciéon de principios. Responde a una ‘‘verificacién”
por parte del colectivo cristiano que reflexionaba y buscaba
vias de solucién al problema del paro. Es una valoracion en la
que se constata que el ser y el actuar de Caritas, y por tanto el
servicio de la canidad en Ia Iglesia, comporta una carga de jus-
ticia social capaz de dar respuesta a los mds graves problemas
de violacion de los derechos humanos en nuestro tiempo,

En una plataforma como la de las Semanas Sociales, cuya
mision es difundir y aplicar a los problemas concretos de la
sociedad espafiola la doctrina social de la Iglesia, el hecho de
reconocer a Caritas como promotora de “factores positivos”
para colaborar en la solucion del problema del paro, significa
no solo el grado de difusion y penetracion del amor social en
su sentido mds profundo, sino principalmente que Caritas cons-
tituye un cauce valido para “verificar” el mensaje liberador de
~la doctrina soctal de la Iglesia.

111

La conclusion a la que se llega desde las conexiones de
Caritas con la enciclica “Laborem exercens”, es evidente: este
documento pontificio es un acicate y un estimulo, ala vez que
una cantera doctrinal y pastoral, para las tareas liberadoras del
servicio de la caridad en la Iglesia.

Conviene insistir en este punto. Una vez pasado el primer
Impacto que supuso la publicacién de la enciclica, no es secreto
que el uso —y sobre todo el esfuerzo de verificaciéon— en las
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comunidades eclesiales y en la sociedad mads bien ha sido escaso.
¢Se repetira una vez mas el triste especticulo, que con fre-
cuencia hemos ofrecido los cristianos, de poseer una doctrina
social con garra, pero ineficaz por la falta de compromiso de
aquellos que la predican y debieran vivirla? ¢Acaso la hemos
encuadernado en piel —ya ha ocumido con otra enciclica
del mismo corte: la ‘“Populorum progressio”—, para colocarla
en los anaqueles de nuestras bibliotecas?

Los analistas de la Iglesia espafiola apuntan que, hoy dia,
la imagen que presenta de la dimensién social de la fe esta
“a la baja” en los proyectos y planificaciones pastorales. Las
consecuencias de este fendmeno se hacen sentir en la vitalidad
misma de la Iglesia y en sus cauces de evangelizacién, ¢{No esta
replegada sobre si misma? Tal vez, si se relanzasen con valentia
*nuevos movimientos de solidaridad con los pobres y margi-
nados”, la Iglesia recobraria su vigor. No olvidemos la historia:
las grandes reformas eclesiales han tenido su raiz en la vuelta a
las bienaventuranzas, encamadas en los grandes movimientos
eclesiales de compromiso con el amor y la pobreza. La gran
sefial para Juan fue: “Los pobres son evangelizados™ (Mt 11,
1-6).

Caritas quiere estar en esta linea. Ya apuntamos anterior-
mente como se esfuerza en ser “verificacion” de la enciclica,
en tanto que es “movimiento de solidaridad de los hombres del
trabajo y de solidaridad con los hombres del trabajo’.

También dejamos claro que la estructura y dinamismo del
amor trazado en la enciclica, se despliega y proyecta a otras
formas de pobreza y marginacién, que son fruto, en dltima
instancia, de la violaciéon y degradacion del trabajo humano.
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El Papa hace referencia especial al trabajo agricola, y de-
nuncia ‘“situaciones objetivamente injustas” (LE 21); a la
persona minusvalida —“sujeto con todos los derechos”—, y
proclama que “seria radicalmente indigno del hombre y nega-
cion de la comun humanidad admitir en la vida de la sociedad,
y por consiguiente en el trabajo, Unicamente a los miembros
plenamente funcionales, porque, obrando asi, se caeria en una
grave forma de discriminacion, la de los fuertes y sanos contra
los débiles y enfermos” (LE 22); al problema de la emigracion,
en peligro de encontrarse “en desventaja en el ambito de los
derechos concernientes al trabajo... (y de) ser explotada una
situacion de coaccién en la que se encuentra el emigrado™
(LE 23).

Los programas de Caritas responden y encajan perfecta-
mente como ‘“‘justa reaccion social” (LE 8) frente a las margina-
ciones sefialadas por la enciclica. El trabajo que se lleva a cabo
en el mundo rural, especialmente en las llamadas “bolsas de
pobreza” de la geografia espafola; las campanas y obras en
favor de los minusvalidos; la colaboracion con aquellos orga-
nismos eclestales y civiles que se ocupan de los problemas de
la emigracién, son otras tantas formas concretas de “veri-
ficacidén solidaria’ del mensaje de la “Laborem exercens”.

Todo este esfuerzo, sin duda alcanza otra meta de no poca
importancia. Una adecuada comprension de la identidad de
Caritas lleva consigo una imagen ante la opinién publica cohe-
rente y atrayente.

Vale la pena aludir a una experiencia. En la Asamblea de
Caritas de una diocesis espanola, al exponer la Teologia de la
Caridad y de Ciritas, un tedlogo “sorprendido™ y a la vez
“admirado™ de los contenidos sociales de la labor de Caritas, me
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decfa en tono no exento de escepticismo: “Mucho ‘tenéis’ que
trabajar para cambiar la imagen de Carftas” (con acento en
la f).

Una primera reflexion que me vino a la mente: mucho
tenemos que trabajar todos para cambiar la imagen de la fe,
compromiso con Dios y con los hombres, reducida con fre-
cuencia a un “sistema de verdades abstractas, sin incidencia
en la vida”. Idénticamente, en relacion con la caridad, encor-
setada a menudo en una mera “bene ficencia”, en medio de
un mundo que espera el compromiso solidario de una Iglesia
para la que “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angus-
tias, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son ala vez
gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo” (GS 1).

Pero mi reflexion fue mas adelante. ¢{No late en la anéc-
dota un sentimiento bastante extendido de que aiin nos queda
mucho por hacer en la misma comunidad eclesial para ofrecer
una imagen de la prictica de la caridad justa y coherente?

Caritas es consciente del problema. Por eso promueve la
difusion de la Teologia de la Caridad a todos los niveles. Y se
comprenden las conclusiones de la XXX Asamblea Nacional:

“Caritas Espaniola debe promover y fomentar la Teologia
y Pastoral de la Caridad” (I, 1).

“Las Caritas deben intensificar su tarea de divulgacion
de la Teologia y Pastoral de la Caridad con una pedagogia que
facilite su comprension” (I, 2).
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Los trabajos del presente nimero, si bien directamente no
hacen referencia a las conexiones dé Caritas con la enciclica,
ofrecen las pistas y perspectivas para una lectura adecuada
desde la cual, cuantos estan implicados en las tareas “de la jus-
ticia o, aun mas, del amor social” (cfr. “Redemptor hominis”
16}, puedan extraer las consecuencias para sus programas.

José Maria Osés, durante anos delegado episcopal de Ca-
ritas Espanola, nos ofrece un denso estudio sobre ¢l sentido y
valor de la doctrina social de la Iglesia.

Demetrio Velasco, del Secretariado Social Diocesano de
Bilbao, presenta las claves de lectura de la enciclica.

Femando Urbina, director de “Pastoral Misionera™, analiza
el documento pontificio desde la incidencia del mismo en la
lglesia espaiiola.

Joaquin Garcia Roca, de *‘Iglesia Viva”, aborda el tema de
la marginacion.

Mons. Guix Ferreres, responsable de Caritas Espafiola en
nombre de la Comision Episcopal de Pastoral Social, sistema-

tiza la vision del trabajo humano en el pensamiento de Juan
Pablo I1.

Francisco Salinas, de los Servicios Técnicos de Caritas
Espanola y director de la revista “Documentacién Social”,
a modo de “‘experiencias solidarias” expone una sintesis de las
acciones de Caritas en su lucha contra el paro.
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Expresamente hemos dejado para este nimero ‘“‘hacer me-
mora’ de nuestro colaborador, ya fallecido, Ricardo Alberdi.
Caritas Espafiola y muy singularmente ““Corintios XIII" siempre
tendran una deuda con Ricardo: la del recuerdo permanente
agradecido. Su mente clara, su fino sentido evangélico, su
pasion por la justicia y su lucha por una caridad social, siempre
estuvieron prontas para responder a las llamadas a la colabora-
cion con Caritas. “Corintios XIII”, las Jornadas de Teologia
de la Caridad, saben mucho de esto. Falta una colaboracion en
este comentario a la “Laborem exercens”: el articulo que
hubiese escrito Ricardo Alberdi. El fue uno de los que proyec-
taron esta publicacion,

No pretendemos hacer una semblanza de Ricardo como él
s¢ mereceria. Consideramos oportuno publicar la homilia de
Mons. Setién, su obispo y amigo, y también colaborador de
Caritas Espanola y de “Corintios XII1”, pronunciada en los
funerales de Ricardo.

Sea éste nuestro homenaje a la memora de Ricardo
Alberdi.

Finalmente, quisiéramos destacar que este nimero forma
una unidad con el anterior, dedicado a la visita pastoral del
Papa a Espafia. Quiere ser una aportacién mas de Caritas Espa-
fiola a la preparacion de la Iglesia espaiiola, para que sea fecunda
la presencia del Papa entre nosotros.

Felipe Duque

)

indice



XiH

“MEMORIA” DE RICARDO ALBERDI

Como homenaje a Ricardo Alberdi, publicamos
la homilia de Mons. Setién, obispo de San Sebastian,
en la celebracion de los funerales de nuestro colabo-
rador y miembro del comité de direcciéon de *““Co-
rintios XHI” (1 16 de febrero de 1982).

Muy queridos concelebrantes, queridos hermanos y fami-
liares de don Ricardo, y queridos amigos todos:

Ha muerto un hombre entero, un sacerdote entregado, urn
amigo leal y un hermano entraiiable. Cuando humanamente
crefamos que era mds necesaria su presencia entre nosotros,
cuando mds ansidbamos el trabajo que él estaba haciendo y el
que iba a hacer en el futuro, don Ricardo ha muerto.

Aunque espontineamente brota la queja en nuestro co-
razén: ;Sefor, qué dificiles nos pones las cosas!, sin embargo,
no cabe otra sa?ida que aceptar tus caminos. Ti sabes lo que
haces. Y lo sabes queriendo mds que nosotros a esta Iglesia
a la que queremos servir. Ti quieres que tengamos la experien-
cia vivida, y no solo creida, de lo que es nuestra debilidad y
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que es, desde esa nuestra debilidad, desde donde quieres que
aparezca la fuerza de tu Evangelio. Un Evangelio que se com-
place en los humildes y en los pequedios, y también un Evan-
gelio que tiene que ser anunciado por una Iglesia que tiene que
fiarse mds de Ti que de sus propias fuerzas.

Y, porque nos ves y nos sentimos pequerios, es por lo que
nos haces comprender que no podemos permitirnos el lujo y el
desgaste de no estar unidos en el momento de trabajar juntos,
sometiendo al juicio de la fe y a las exigencias de nuestro minis-
terio sacerdotal y apostélico las divisiones que puedan existir
entre nosotros.

1. La esperanza del creyente

Amigo Ricardo, creo que puedo decir que conocia un poco
la profundidad de tu corazén. Creo que puedo decir qué es lo
que en nltima instancia te movia y, por esto, puedo decir de ti
gue has sido un profundo creyente, Conoci las criticas y las cen-
suras que hacias a los hombres de la Iglesia, pero sé que nunca
te sentiste lejos de ella. Sé que experimentaste mds que nadie la
debilidad de la fe ante los poderes y los poderosos violentos de
este mundo, pero sé que nada te era mds necesania que tu fe.
Sé cémo te rebelabas ante las pretensiones de cualquiera que
pretendiese ofrecer soluciones que solo desde la fe, segin ti
crefas, podian encontrar una salida vdlida. Por esto, en medio
de tus trabajos, de tus largas horas de estudio, de tus innume-
rables charlas, escritos y conferencias, sé que lo unico que te
preocupaba era presentar la necesidad de la salida de la fe y,
a la vez, la urgencia por comprender una fe que ofreciera
salidas, que inquietara, que fuera verdadera y no alienante.
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Y, porque sé que eras un creyente de verdad, sé que ahora
nuestra esperanza sobre ti no es otra que la que brota de esa
misma fe. Detris y por encima de tu trabajo, detrds y por
encima de tus virtudes, de tu oracién sencilla y constante, nues-
tra esperanza sobre ti es la que viene de tu fe en tu Dios, de la
fe del Dios que es un Padre bueno que te dard la vida, la vida
de Jesits Resucitado, que celebramos también hoy en esta Euca-
ristia, que nos recuerda al Justo que murid por su justicia, pero
cuyo sacrificio fue recibido por el Padre para la salvacién de
todos.

Sé que tu dolorosa enfermedad fue tu ultima ofrenda,
ofrenda de una vida entregada a los demds. Sé que desde tu
enfermedad nos acompaiabas y, ;por qué no decirlo?, me
acompaiiabas personalmente cuando yo tenia algo que hacer
y tu lo dnico que podias hacer era sufrir. Con la misma con-
fianza hemos puesto tu vida en Dios, que te salvara porque te
dard la VIDA.

2. Laleccion del creyente

Queridos amigos, queridos sacerdotes, queridos cristianos:
no podemos dejar que se nos vaya Ricardo sin recoger el men-
saje que puede ser para nosotros toda la trayectoria de su vida.
El nos hablé mucho, nos dijo cosas hermosas, nos las dijo por
medio de su palabra, pero no son ésas las que yo quiero recordar
ahora. Nos dijo mucﬁo mas por su vida. Y eso s{ que yo quiero
recogerlo:

— Nos hablé del valor actual del Evangelio, de un Evan-
gelio no desfigurado por nuestros intereses econdmicos, poli-
ticos o de cualquier otra naturaleza. Un Evangelio puesto en
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confrontacion con los hombres, con las ideologias, con los pro-
blemas de hoy. Un Evangelio que habia que estudiarlo, como
lo estudiaba él, tanto como hay que estudiar, y él la estudiaba,
la realidad de nuestro mundo. Un Evangelio que sélo los limpios
y los sencillos de corazém pueden comprender. Por eso, bien-
aventurados los limpios de corazén y bienaventurado también
tit, porque quisiste mostrarnos la fuerza del Evangelio.

— Su vida fue también una permanente lucha por la
verdad y la justicia, sin aceptar nunca las componendas fdciles,
las complicidades del quedar bien o del dar gusto a quienes
te oian, porque preferias quedar solo antes de traicionar lo que
tu creias que era la verdad. Y sufriste soledad, rechazo y aun
persecucion; por esto, ti nos dices que es verdad “‘bienaventu-
rados los que tienen hambre y sed de justicia” y también “los
que padecen por ella”. ;Cudntos amigos perdiste! Y lo sé por
experiencia, porque preferiste la lealtad a la verdad mds que
la amistad de quienes no te comprendian.

— Y nos dio la gran leccién de amar al hombre concreto
con un corazdm grande, sensible al sufrimiento de la persona
concreta y no sé[cg) ante los desérdenes estructurales. Sufrir por
cada hombre pisoteado, sea cuales fuesen las justificaciones que
a tales acciones se quisieran buscar. 5¢ la fuerza con la que
denunciabas la “ética de una falsa eficacia’ a costa del hombre.
Por esto, quisiste decirnos que son “bienaventurados los pact-
ficos”, porque son esos los que con su mansedumbre poseerdn
la tierra y haran la paz.

Hermanos sacerdotes, amigos: en medio de nuestra pena,
digamos con el corazém lleno de paz: descansa, Ricardo, en paz;
descansa en Dios; acompdrianos desde arriba con tus mismas
inquietudes. Y sigue desde alli, como quisiste aqus en la tierra,
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haciendo creyentes comprometidos por la verdad y por la jus-
ticia. Y esperamos que volveremos a vernos; nos volveremos
a ver donde el ser justos no serd motivo de persecucion, sino
de un gozo permanente en la amistad y en la paz.

José Maria
Obispo de San Sebastian
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ACTUALIDAD DE 1A
DOCTRINA SOGIAL DE LA IGLESIA

Por José Maria Osés Ganuza

Con la “Laborem exercens”, Juan Pablo I ha desempol-
vado la doctrina social de la Iglesia; desde la “‘Populorum pro-
gressio” parecia como si la ensefianza social de la Iglesia hubiera
entrado en un Guadiana del que muchos se empefiaban en que
nunca saliese. A unos molesta que el mensaje cristiano asuma los
problemas materiales --¢materiales?— de la economia y de la
politica, empecinados en una vision dualista del hombre y del
mundo, relegando lo material a las tinieblas de “lo humano”,
mientras reservan para la Iglesia “lo sobrenatural”. Este modo
de concebir lo cristiano ¢s comodisimo para los que dominan
los poderes econdmicos, sociales y politicos; asi se liberan de
un molesto enemigo que les cuestiona su situacion y pueden,
sin problemas de conciencia, dedicarse a los valores espirituales,
a la salvacion del alma; mientras desmoralizan los problemas
de la vida real, pueden entregarse a ellos con rectitud de inten-
cion y opresion del projimo. Esta actitud es constante en una
parte numerosa de catélicos.
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A otros molesta la doctrina social de la Iglesia, por el
lado contrario. A partir de la década de los 70 surge una contes-
tacién permanente a la doctrina social de la Iglesia, desde una
determinada izquierda que asume sin critica el concepto de la
ideologia marxista y lo aplica a esa ensefianza; la acusan de ser
expresién de la ideologia dominante, con lo cual la descalifican
y descalifican a todo aquel que tenga la ingenuidad de afirmar
la vigencia de tal doctrina; la tnica opcién valida es la interpre-
tacion del analisis marxista de la lucha de clases, segun el cual,
todos los valores vienen determinados en iltima instancia por
los modos de produccioén, cuyas contradicciones se manifiestan,
a nivel psicologico, en lucha de clases. Sorprende que, mientras
los defensores de tal postura se esfuerzan por interpretar la
teoria marxista con la aportacion de sus comentaristas, algunos
contemplan la doctrina social de la Iglesia desde un acienti-
fismo pedestre inexplicable en hombres de talla intelectual.
Vaya un ejemplo: “La alternativa al capitalismo que el mar-
xismo proyecta, es una sociedad sin clases, en la que el libre
desarrollo de cada uno serd la condicién del libre desarrollo
de todos. A este proyecto opone el cristianismo, ante todo,
la defensa de la propiedad privada como derecho natural”
(1glesia Viva 52/53 (1974) 336). La cita es exponente de un
modo de concebir y rechazar la doctrina social de la Iglesia
como un todo conservador que solo sirve para diferir y obstacu-
lizar la revolucion. Y esto esta dicho tres afios después del
documento “La justicia en el mundo”, al cual no veo facil
acusarlo de ser expresion de la ideclogia dominante. Entre
ambas posturas, de hecho, hay una marginacion de la doctrina
soctal de la Iglesia, en la mayoria de los catdlicos ocupados y
preocupados por tareas pastorales, liturgicas y catequéticas, que
parecen reducir la evangelizacion al anuncio de la Palabray ala
celebracion de la Fe.
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Juan Pablo II, con su enciclica, viene a mostrar que el men-
saje de la Biblia es capaz de iluminar las realidades concretas, las
que configuran la historia v por las que pasa la salvacion si ésta
es —y lo es— histérica. Ojala que esta enciclica no corra la suerte
de algunos otros documentos importantes, como la “Octoge-
sima adveniens” que ha pasado sin incidencia alguna en la
mayor parte de las comunidades de fe.

la importancia principal de la “Laborem exercens’ la
pondrra en el esfuerzo por mostrar la dimension social de la fe
con una lectura historica de las afirmaciones biblicas.

La gran limitacién del magisterio social de la Iglesia, desde
L.con XIIT hasta Pio XII inchuido, estriba en la falta de impulso
biblico; por mds que haya un acercamiento progresivo a los pro-
blemas sociales, las coordenadas teologicas siguen ancladas en
una vision dualista, con la que es imposible asumir “los signos
de los tiempos™; la mediacién de la Palabra es la escolastica,
capaz de codificar todas las verdades y de resolver con silo-
gismos todas las dificultades; se da como supuesta la division
entre natural y sobrenatural, entre materia y espiritu, entre los
valores naturales y los sobrenaturales; en esta vision teologica
se avanza en las consecuencias deducidas de los principios, pero
el modelo no varia. La Iglesia cree tener solucién para todos los
males del mundo, en funcion del orden sobrenatural, que es lo
unico importante.

Fs un error considerar la doctrina social de la Iglesia
(y algunous documentos del magisterio dan pie para ello) como
un conjunto de principios y normas sociales a modo de traduc-
cién del plan de Dios sobre el mundo, como si hubiese un orden
natural y un derecho natural establecidos de una vez para
siempre y cuya expresiéon fuera la doctrina social.
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El magisterio de la Iglesia, en una concepcion preconciliar
en la que la jerarquia se antepone al Pueblo de Dios, se siente
llamado a decir su palabra como la Unica valida para los pro-
blemas del mundo, sin conciencia de que, a veces, es ocultacién
ideologica de la Palabra; bastaria recorrer alguna enciclica para
comprobar esta penosa afirmacion; asi esta latente como algo
indiscutible —y por eso mismo mucho mas peligroso— que el
orden social y sus estructuras son fundamentalmente buenas,
queridas por Dios. Durante demasiados anos, la concepcién de
las clases sociales, de la propiedad privada, de la limosna, se ha
repetido sin revision critica. Por otra parte, una sobrevaloracion
del magisterio ordinario de la Iglesia quitaba libertad para la
critica puiblica de su ensefianza. Pero, pese a todas las defi-
ciencias, es inadmisible la ignorancia del conjunto de la ense-
fianza social de la Iglesia, en la que, por encima de todo, espe-
cialmente a partir del documento en el 50 aniversario de la
“Rerum novarum” —‘“‘Benignitas et humanitas”— y mas atn
desde el radiomensaje de Navidad de 1942 —‘“‘Con sempre”—,
destaca la defensa del hombre y de sus derechos. La tragedia
no ha estado tanto en el debe de la doctrina social de la Iglesia
como en el de los obispos y profesores de universidades y semi-
narios, por la irrelevancia que le han dado en los cuadros de
estudio. Los fieles la desconocen porque no se les ha predicado,
y no se ha predicado porque no se ha enseftado a los sacerdotes
en ¢l seminario. La Comisién Episcopal de Apostolado Social
hizo un analisis de los programas de estudio de los seminarios
de Espana y solo en dos ocupaba esta ensenanza un lugar acep-
table. Desconcierta la falta de instrumentalizacion intelectual
de algunos (?) educadores de la fe para afrontar las realidades
sociales vitales en la vida de los hombres. Ello explica suficiente-
mente el que, con una doctrina tan inequivoca sobre los de-
rechos de los hombres, se soportase sin angustia de conciencia
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la dictadura hasta la década de los 70. Los testimonios contra-
rios fueron pocos y aislados, discordantes de la cadencia general
de la Iglesia.

L.a doctrina social no se ha concebido como dimension
social inherente a la fe, sino como una ensefianza marginal al
mensaje, solo interesante para los sensibilizados por la “cuestion
social”, no como dimensién esencial de la Historia de la Salva-
cién,

Nuevos horizontes

El Vaticano I ha destacado con firmeza esta dimension
social de la Historia de la Salvacidn; a su luz, la doctrina social
de la Iglesia encuentra un nuevo horizonte; podemos entender
por doctrina social de la Iglesia “las enschanzas y valores que
concreta el magisterio de la Iglesia contemplando la sociedad
a la luz del Evangelio, para que la comunidad cristiana, unida
con los demas hombres, trabaje para la liberacion integral de
los hombres™.

Al volverse la Iglesia decididamente hacia la Historia de
la Salvacion ofrece una fundamentacion mucho mas teolégica
a la doctrina social de la Iglesia, insertandola en el corazén
mismo de la fe. La relacién entre fe y compromiso socio-
politico no hay que buscarla en un ‘“derecho natural”, sino
en la fe en el Dios que se nos revela en Jesus; el mejor impulso
para comprender la dimensién social de la fe proviene de la
interpretacion biblica del Antiguo y Nuevo Testamento.

La recuperacion del Jesus historico ha contribuido en
gran medida a potenciar la toma de conciencia de la dimensién
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social de la fe. ¢Como es posible anunciar hoy la resurreccion
de Jestus sin mostrar su fuerza liberadora testimoniada por los
creyentes? Mientras existio la unidad religiosa fue posible pro-
clamar la fe en Jesis, su muerte y resurreccion, sin incidencia
en la vida social. La sociologfa del conocimiento explica sufi-
cientemente cOmo en una cultura, cuyos valores y creencias han
sido socialmente legitimados, éstos se interiorizan sin critica
alguna; pero, cuando esa cultura se enfrenta con un pluralismo
critico, un mensaje sélo es vilido, sélo se anuncia verdadera-
mente, si la vida del mensajero lo rubrica. Por eso, dice el tercer
Sinodo: “Si el mensaje cristiano sobre el amor y la justicia no
manifiesta su eficacia en la accion por la justicia en el mundo,
muy dificilmente obtendra credibilidad entre los hombres de
nuestro tiempo”. Afirmar que en Jesus se han cumplido las pro-
mesas de paz y de justicia, es creible en tanto en cuanto los cre-
yentes testimonian con su vida esa paz y justicia. Afirmar que
Dios da de comer al hambriento y deja vacio al poderoso, exige
que los creyentes se comprometan en la lucha por un mundo
en ¢l que no haya ni pobres ni ricos; porque en un mundo de
bienes escasos solo es posible que haya ricos y pobres por la
injusticia, por la negacion del hombre. Afirmar la resurreccion,
es afirmar la vida contra la muerte, el amor contra el odio, la
fraternidad contra la injusticia, la liberacion contra el pecado.

La Iglesia tiene que anunciar el Evangelio, que es liberacion
de todas las esclavitudes. Esto es fundamental; negarlo, redu-
cirlo, seria lo mismo que negar o reducir la fuerza redentora
de la resurreccién, seria sustraer alguna realidad al sefiorfo de
Cristo. Pueden parecer palabras, pero en ellas se expresa el
modo de entender la fe en Jesucristo. “El Verbo de Dios, por
quien todo fue hecho, se encarné para que, Hombre perfecto,
salvara a todos y recapitulara todas las cosas. E] Sefior es el fin
de la historia humana, punto de convergencia hacia el cual

)

indice



tienden los deseos de la historia y de la civilizacidn, centro de
la humanidad, gozo del corazon humano y plenitud en todas
sus aspiraciones” (*‘Gaudium et spes™).

La gracia y el pecado traspasan la densidad de la creacion
como traspasa, y porque traspasa, el corazén del hombre; hom-
bre y mundo son inseparables: el hombre hace al mundo y el
mundo hace al hombre, que no es mero resultado de las rela-
ciones sociales, pero éstas y todo el entramado de estructuras
e instituciones sociales configuran la persona. La realidad social
queda contagiada objetivamente del egoismo y de la grandeza
del hombre; éste proyecta sobre el mundo su propio ser, con-
virtiéendolo en paraiso o en desierto, y, a su vez, nace situado en
ese mundo en el cual esta actuando la larga historia de las gene-
raciones. La solidaridad de los hombres para el bien y para el
mal, es realidad inevitable. Las ciencias humanas constituyen un
medio formidable para potenciar los ojos de la fe, a 1a hora de
descubrir en €] mundo los caminos de liberacion y de opresion.
El andlisis sociologico y el econdmico demuestran que se da una
opresion objetiva de unas clases contra otras, de unos pueblos
contra otros, producida por estructuras y sistemas en los que se
cosifican los abusos de los mas poderosos.

“El Evangelio anuncia y proclama la libertad de los hijos
de Dios, rechaza todas las esclavitudes que derivan en ultima
instancia del pecado’” (G.S. 41). Coherentemente con la ense-
nanza del Vaticano 11, el magisterio de la Iglesia publicé el docu-
mento *“La justicia en el mundo™’; es una lectura limpia del men-
saje evangélico y una lectura evangélica del mundo; por eso,
creo que es el documento mas luminoso de la Iglesia sobre el
modo de concebir su propia presencia en el mundo y marca el
sentido que debe tener la doctrina social de la Iglesia.
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“Escuchando el clamor de quienes sufren violencias y se
ven oprimidos por sistemas y mecanismos njustos, y escu-
chando también los interrogantes de un mundo que con su
perversidad contradice el plan del Creador, tenemos conciencia
unanime de la vocacion de la Iglesia a estar presente en el co-
razé6n del mundo predicando la Buena Nueva a los pobres, la
liberacién a los oprimidos y la alegria a los afligidos™.

La esperanza y el impulso que animan profundamente al
mundo no son ajenos al dinamismo del Evangelio, que por
virtud del Espiritu Santo libera a los hombres del pecado per-
sonal y de sus consecuencias en la vida social.

La incertidumbre de la historia vy el doloroso surgir de
fuerzas convergentes en el camino ascendente de la comunidad
humana, nos hacen pensar en la Historla Sagrada, en la que Dios
mismo se ha revelado, dindonos a conocer su plan de liberacion
y de salvacién en su realizacion progresiva, y que se cumplio de
una vez para siempre en la Pascua de Cristo. La accién en favor
de la justicia y la participacién en la transformacién del mundo,
se nos presenta como una dimension constitutiva de la predica-
cion del Evangelio, es decir, la mision de la Iglesia para la re-
dencién del género humano y la liberacién de toda situacion
opresiva” (“La justicia en el mundo’’). La “Laborem exercens”
empalma timidamente con este documento.

No basta la Biblia

El amor al préjimo no se puede separar de los condiciona-
mientos historicos —sociales, econémicos y politicos—, so pena
de convertirlo en una ideologia facilmente aprovechable por los
poderosos de turno. En el entramado objetivo del mundo y de
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sus estructuras, la Iglesia debe discernir lo que hay de pecado
o de gracia y luchar para que desaparezca cuanto en el mundo
hay de condenacion y opresién. El compromiso en el mundo
brota para la Igiesia desde su misma identidad,

La liberacion del hombre, fos avances de la justicia social,
necesitan de mediaciones y programas economicos y politicos,
para los que la Biblia no da solucién alguna; ofrece valores e
ideales que deben ser encarnados en las circunstancias histo-
nicas. El Evangelio expresa el sentido que el hombre debe dar
a su existencia; ofrece un modelo: Jesis de Nazaret; pero no
da soluciones.

Antes he dicho que la falta de aliento brblico ha sido la
causa de que, por una parte, haya aparecido marginal la dimen-
sion social de la fe y, por otra, el que se haya dado como doc-
trina cristiana lo que era producto cultural e ideolégico. La
Iglesia encuentra en la Revelacion el sentido de la liberacion
del mundo y la necesidad de comprometerse para que todas
las cosas se orienten segin cl plan de Dios, que no es otro sino
el que toda la creacion vaya dirigida objetivamente al desarrollo
integral de todos los hombres; en la Escritura descubre también
algunos valores irrenunciables: el amor a todos los hombres,
la justicia y la equidad concretadas cn la defensa del débil, el
amor a Dios y al projimo, v la liberacion de todas las opre-
siones como verificacion de este amor. Esto es valido siempre.
Pero estos principios y valores son inoperantes; deben tradu-
cirse histdricamente en normas y orientaciones mucho mas
cercanas a la realidad; deben concretarse en una moral social
valida para impulsar la actividad de los hombres, especial-
mente la de la misma Iglesia, hacia una plasmacién real de la
Justicia social.
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Si la ensefianza de la Iglesia se quedara en principios gene-
rales, harfa un anuncio ahistérico del mensaje apto para legi-
timar actitudes contrapuestas, desde un paternalismo conti-
nuador de la injusticia hasta un radicalismo capaz de sacrificar,
en aras de la eficacia, valores fundamentales.

La ensenanza de la Iglesia debe tener un contenido mate-
rial operativo, si ha de ser verdadera moral social; no puede
consistir en un conjunto de enunciados esencialistas e intempo-
rales, ni en una racionalizacion de la accién concreta, sino que
debe ser luz, fuerza, impulso, para orientar la accion sin llegar
a ofrecer opciones concretas, No hay orden social alguno que
pueda ser presentado como traduccion del Evangelio. Esta
moral social es lo que la Iglesia necesita y lo que llamamos
doctrina social.

La doctrina social de la Iglesia debe responder a los signos
de los tiempos

En una concepcién de la Iglesia como sociedad, como nota
destacada, la jerarquia tiende a tener un papel absorbente,
tiende a arrogarse la funcion de ser la tinica voz vilida en la
Iglesia, sin la confrontacion y ayuda del resto de la comunidad,
lo cual es causa de que tales ensefianzas, a veces, carezcan de
incidencia en los puntos vitales de los problemas que atenazan
a los hombres. Cuando eso sucede, acontece que la orientacion
de la Iglesia, su ensefianza, por no responder a las necesidades
reales de un momento historico, puede frenar el paso liberador
de la Historia; y no vale apelar a la buena voluntad o al desco-
nocimiento de la realidad. Recordemos dos ejemplos que
pueden iluminar mas que cien paginas de discurso: el libera-
lismo vy el socialismo,
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En el siglo XVIII, en una sociedad sometida al absolutismo
social, politico y religioso, irrumpen con fuerza liberadora la
[ustracién y el liberalismo. En esos ‘“‘signos de los tiempos’ hay
impulsos que pretenden salvar al hombre, devolverle su gran-
deza, por mas que haya también algunas sombras. La Iglesia, en
vez de ser la partera de ese movimiento liberador, en el que de
algun modo se manifiesta el paso de Dios por la Historia, se
opone con todas sus baterrfas; en vez de fecundarlo con el espi-
ritu del Evangelio y asi purificarlo de toda ganga, lo convierte
en enemigo. Hasta en sus planteamientos doctrinales, la Iglesia
retrocede de la concepcién democratica de la autoridad de
Suarez y Vitoria al conservadurismo de la “Diuturmum illud”
y de “Notre charge apostolique™, de Leon XII y Pio X, respec-
tivamente. Sera Pablo VI quien reconozca publicamente los
calores cristianos de la Revolucién francesa.

El liberalismo econdmico y politico y la Revolucién indus-
trial provocan, en ¢l siglo XIX, en Europa, la aparicidn del pro-
letariado; su extrema miseria es consecuencia de un orden social
en el que campea la ley del mas fuerte, apoyado por el mismo
Estado: salarios de hambre, jomadas de trabajo agotadoras,
viviendas inhumanas... Ante tal situacién, surge como respuesta
el movimiento socialista, asumiendo la realidad mds vital del
movimiento obrero. En ese impulso liberador hay muchas
sombras, pero hay inmensamente mas luces; su objetivo funda-
mental es luchar por un orden social en el que no haya ni explo-
tadores ni explotados, en el que se superen todas las aliena-
ciones del hombre y recupere su verdadero ser humano, su dig-
nidad. Por desgracia, tampoco supo la Iglesia leer los signos de
los tiempos; su actitud fue de dura y frontal condena; y, mien-
tras los obreros respiraban conciencia de justicia y solidaridad,
la lglesia les hablaba de resignacién, de propiedad, de orden, de
limosna. Para cuando aparece la “Rerum novarum”, el socia-
lismo lleva medio siglo combatiendo al capitalismo.
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Estos ejemplos muestran como la Iglesia debe ser sensible
a los sufrimientos del mundo y darles respuesta desde el Evan-
gelio. Asi mostrara que son verdad sus palabras cuando afirma
que *‘los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y
angustias de los discipulos de Cristo” (G.S. 1).

La conciencia de su identidad manifestada en el Vati-
cano I seiala el camino a seguir por la doctrina social de la
Iglesia. Su autoconciencia como Pueblo de Dios y como sacra-
mento universal de salvacién ofrece un horizonte y unas exigen-
cias insospechadas para el cumplimiento de su mision —la
evangelizacion—, en la medida que su vida responda a csa
concepcion,

La jerarquia tiene su funcidn especifica, pero no puede
realizar su propio ministerio al margen del resto de los demas
miembros. La evangelizacién, mision esencial de la Iglesia,
corresponde a toda la comunidad como Pueblo de Dios. Y
tanto mejor la cumplira cuanto cada miembro viva auténtica-
mente su propia funcién. La totalidad de la misién ha sido
encomendada a toda la comunidad, la misién de Jesas: anunciar
con verdad, validamente, el Reino de Dios. Y este anuncio debe
tener, como la Historia de la Salvacién, una encarnacion histo-
rica en los hombres y en los pueblos. El cumplimiento de esta
mision exige un replanteamiento de la ensefianza social de la
Iglesia; el compromiso por la liberacion integral del hombre se
encama en circunstancias y problemas concretos, con fre-
cuencia diversos en el tiempo y en el espacio, para los cuales
puede ser inoperante una doctrina con pretendida validez uni-
versal. Cuanto mds amplia pretenda ser, tanto mas recorta su
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capacidad para orientar la solucion de los problemas, que, por
su propia naturaleza, son concretos.

La comunidad ha de comprometerse en la realizacién de
la justicia; y esto es propio, no exclusivamente pero si preferen-
temente, de los seglares. Ellos son quienes pueden conocer los
problemas sociales con un minimo de seriedad. EI conocimiento
no basta, son necesarios unos valores desde los que se juzga el
orden social y se orienta hacia metas mas humanas. Por esta
razon, el magisterio no puede dar soluciones a escala universal.
“Incumbe a las comunidades cristianas analizar con objetividad
la situacion propia de su pais, esclarecerla mediante fa luz del
Evangelio, deducir pI‘lIlClplOS de reflexién, normas de juicio
y directrices de accién segun las ensefianzas sociales de la
Iglesia...

A estas comunidades cristianas toca discernir, con la ayuda
del Espiritu Santo, en comunion con los Obispos responsables,
en didlogo con los demas hermanos cristianos y todos los hom-
bres de buena voluntad, las opciones v los compromisos que
conviene asumir para realizar las transformaciones sociales,
politicas y econdmicas que se consideren de urgente necesidad
en cada caso” (“Octogesima adveniens” 4).

Los valores y normas liberadoras se gestan en la confron-
tacion de la realidad con el Evangelio y con la doctrina que la
Iglesia va adquiriendo junto con el resto de la humanidad. De
esc modo se descubre una moral social que después el magis-
terio la puede y debe exponer como orentadora y, frecuente-
mente, de obligado cumplimiento para los cristianos.

El compromiso de la comunidad con el mundo de los que
sufren, es el mejor camino para que la Iglesia acerque los valores
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etemos del Evangelio a la realidad; no es lo mismo decir que el
cnstiano ha de amar al préjimo, que afirmar que en nuestro
tiempo el compromiso politico es ineludible si ese amor ha de
ser algo mas que palabras; no es lo mismo decir que hay que
cumplir la justicia, que afirmar que en la valoracién social y
economica del trabajo debe tener mas importancia el trabajador
que su rendimienta.

A su vez, la exposicién clara y firme del magisterio forzara
el compromiso de los cristianos. Para que esta doctrina tenga
validez debe ser elaborada con [a aportacion de todos aquellos
que pueden ofrecer su conocimiento y experiencia. Cuanto mas
en solitario formule la jerarquia la ensenanza social, mds peligro
corre de ser ineficaz o de caer en contradiccion. Asf no suce-
deria que, entre las valiosas aportaciones de la ‘“‘Laborem
exercens”, encontremos, junto a la afirmacion de que el salario
¢s punto central de la ética social, unos criterios de valoracion
muy por detras de los que aporta la “Mater et Magistra”.

La doctrina social, como toda enschanza de la Iglesia, tiene
una finalidad pastoral; el magisterio tiene la funcion primordial
de ayudar a los ficles a vivir el Evangelio. Estos, mads que cer-
tezas y seguridades, esperan de sus pastores luz, fuerza y testi-
monio. El carisma del magisterio no se ejerce cuando se expone
una doctrina, sino cuando se proclama auténticamente. Es nece-
sario que la autoridad que proclama una doctrina aparezca
plenamente convencida, siendo coherente con ella, con hechos
y palabras. La autoridad eclesial debe ser mucho mas lider, testi-
monio, que maestra de certezas. Esto no es postulado por pura
razon de eficiencia; responde a exigencias mas hondas. El
carisma del magisterio es parte de la mision profética de la
jerarquia, y el ministerio profético solo se ejerce auténtica-
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mente si se testimonia con la vida; de otre modo, la verdad
sigue siendo verdad, pero no es verdadero su anuncio profético.

Como he dicho alguna vez: ““La vivencia del Evangelio en
las condiciones reales de los hombres, es el camino para que la
Iglesia sea signo de salvacion; y asi, viviendo su propio ser, su
propia identidad, expresara validamente las exigencias sociales
de la fe en cada etapa de su peregrinar al lado de los hombres.
La expresion racional de estas exigencias sociales de la fe, es
lo que los cristianos entendemos por doctrina social de la
Iglesia; tan permanente como ¢l ser del hombre y ¢l de la
Iglesia; tan relativa como la historicidad del hombre y la histo-
ricidad de la salvacion™.
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CLAVES DE INTERPRETACION
DE L4 ENCICLICA
LABOREM EXERCENS

Por Demetrio Velasco

Y ha transcurrido mas de medio ano desde la publicacion
de la enciclica “Laborem exercens™, v en este medio ano hemos
asistido a esa dramatica aventura del pueblo polaco que, de
protagonista heroico frente al Leviatan del poder, ha ido convir-
ticndose en la lamentada victima del “‘realismo politico” que
dicho poder ejercita. Y menciono estc fendémeno porgue no
han side pocos los comentaristas de la enciclica que han que-
ndo interpretarla desde la optica coyuntural de un papa polaco,
que desde la cdtedra universal habla en apoyo de la liberacion
de su pueblo v de todos los pueblos. Seria una lastima que
también la enciclica fuera victima de la conspiracién del silen-
cio, que siempre orquesta el duro principio de la realidad
politicamente lerdo cuando de acallar voces criticas se trata.

Sin embargo, creo que la enciclica “‘Laborem exercens” es
un documento de tal trascendencia y onginalidad, que no puede
ser mediatizado por situaciones coyunturales de cualquier tipo
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que €stas sean. A mi entender, nos encontramos con un texto
que se sabe en un contexto antropologico, sociopolitico v
cultural de alcance mundial, y con una perspectiva historica
tan amplia como lo es la del mundo desarrollado, el del occi-
dente capitalista y el de los parses llamados socialistas, al que
intenta comprender y valorar desde la optica cristiana. Hablar,
pues, de las claves de interpretacion de la enciclica **Laborem
exercens’’, nos exige remitimos al marco referencial en el que
el texto cobra su verdadera significatividad.

Del hito de las efemérides a la teologia cristiana del trabajo

~La *‘Laborem exercens” es uno de esos textos que se
escriben con ocasion de la efemérides de otros grandes docu-
mentos del magisterio de la Iglesia dedicados a la *‘cuestion
social”’, y se convierte ¢l mismo en un hito, y, sin duda alguna,
no el menos relevante para la reflexion del creyente sobre el
hombre actual en uno de los aspectos en que mejor “'se revela
toda la riqueza y a la vez toda la fatiga de la existencia humana
sobre la Ticrra” (LE 1), como es el del trabajo humano, “Cele-
bramos ¢l noventa aniversario de la enciclica Rerum Novarum
en visperas de nuevos adelantos en las condiciones tecnologicas,
economicas y politicas que, segin muchos expertos, influiran
en ¢l mundo del trabajo v de la produccion no menos de cuanto
lo hizo la revolucion industnial del siglo pasado... No corres-
ponde a la Iglesia analizar cientificamente las posibles conse-
cuencias de tales cambios en la convivencia humana. Pero la
Iglesia considera dcher suyo recordar siempre la dignidad v los
derechos de los hombres del trabajo, denunciar las situaciones
en las que se violan dichos derechos, y contribuir a orientar
¢stos cambios para que se realice un auténtico progreso del
hombre y de la sociedad™ (LE 1).
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Esta tarea eclesial la va a hacer el papa ‘“sacando del
patrimonio del evangelio” aquello que hoy se precisa para una
buena comprension del trabajo humano y para una praxis cohe-
rente respecto al mismo,

Es, pues, el tedlogo, en este caso el tedlogo moral, el que, a
la luz de la Palabra revelada y desde el horizonte de la fe, analiza
la situacion actual referente al trabajo y saca las consecuencias
¢ticas pertinentes. {Coémo encarnar el mensaje cristiano en un
“mundo’ que globalmente considerado es desigual e injusto y
que cstd en peligro de quebrar la paz provocando la autodes-
truccion?

Ll hecho de que el papa responda que es ¢l trabajo “quiza
la clave esencial de toda la cuestion social y de una progresiva
humanizacion de la vida humana’’, es, a mi entender, una de sus
afirmaciones mas ldcidas por lo que respecta a la comprension
de las mediaciones socioanaliticas de la fe en el mundo actual.
(De la fe y de todo proyecto humanizador que apunte a la
liberacion integral del hombre). La necesidad de un nuevo orden
econémico internacional y de una nueva distribucion del tra-
bajo no son solo ni fundamentalmente unas exigencias de
caracter técnico u organizative del orden cconémico y social
existentes, sino que expresan la conviceion de que, solo devol-
viendo al trabajo humano la dignidad y el valor que perdid ya
desde la genesis de nuestra sociedad econémica occidental, se
podra pensar en un nuevo modelo de sociedad a la medida
del hombre. Un mundo en el que el hombre es degradado y
explotado como sujeto del trabajo; un mundo en el que el
valor econdmico es el valor prioritario al que se subordina
todo lo demas; un mundo, en suma, en el que ¢l verdadero
evangelio es la logica del mercado, necesita con urgencia el
aliento de un nuevo espititu que lo vaya cambiande poco
a poco.
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No es, pues, un método racionalista, abstracto, esencia-
lista, el que aplica el papa en la enciclica. No parte en su re-
flexion de unos principios dogmadticos o de *‘derecho natural™,
en conformidad con los cuales se deducen una serie de conside-
raciones y consecuencias. No es su definicion dc un modelo
ideal de sociedad el que le lleva a descalificar los modelos
existentes por malos o defectuosos.

Parte, mas bien, de ese horizonte utdpico que es su preo-
cupacion por el “hombre redimido’; desde él intenta subrayar
todo aquello que manifiesta una “antropologia del hombre
caido”. Es un anilisis de las nuevas condiciones objetivas en las
que ¢l hombre moderno tiene que ejercer su vocacion de sujeto
del trabajo, en conformidad con el plan divino ya sefialado en el
Génesis, el que ilumina y pone de relieve los obstaculos cuya
superacion convierte la andadura humana en una tarca ética.
Y es desde la afirmacion permanente de este horizonte utépico,
en el que el hombre trata de ser sujeto, desde donde entra en
~dialogo critico con aquellas instancias, instituciones o sistemas
que lo dificultan o impiden.

Nos hallamos, pues, frente a un texto que tiene una gran
coherencia y logica internas, aunque a veces la rica sensibilidad
del humanista se manifiesta con una complejidad de matices
y temas que hacen algo dificultosa su lectura. En cualquier caso
su riqueza es enorme y es obligada una reiterada lectura, de la
que no debe eximirnos ningin comentario.

La clave del sujeto humano

Si es verdad que una somera lectura de la enciclica basta
para captar una sensibilidad enriquecida con la aportacién mar-
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xista, por lo que se refiere a la valoracidon de la relacion entre
teorfa y praxis {determinacion social de las ideas, en especial
los numeros dedicados a la matriz' economista y materialista
de occidente} y en el mismo tratamiento del trabajo, entre
otros temas, es de subrayar ¢l constante eco que la lectura del
texto suscita del pensamiento personalista y de la filosofia de
los valores, etc. Es de todos conocida la formacion humanista
del papa y, sobre todo, su constante preocupacion por los temas
relacionados con la dignidad de la persona humana. Fernando
Urbina nos habla, al respecto, de un libro de K. Wojtyla, que se
titula “La Persona en Accion”, y en €l ya se hallan las ideas
nucleares de sus enciclicas. En este libro se asumen las aporta-
ciones de la modemna fenomenologia v del personalismo desde
una perspectiva aristotélico-tomista (ver Sal Terrae, enero
1982).

Desde este honzonte cultural, el papa explicita v argu-
menta la afirmacion central de la antropologia biblica: “El
hombre... ‘imagen de Dios’ es una persona, es decir, un ser sub-
Jetivo capaz de obrar de manera programada y racional, capaz

de decidir acerca de si y que tiende a realizarse a si mismo” (LE
6).

Reformular hoy asi la imagen biblica de la persona hu-
mana, tiene al menos una doble consecuencia, que el papa sub-
raya en el segundo y fundamental caprtulo de la enciclica titu-
lado “El trabajo y el hombre”. En primer lugar, reafirmar que ¢l
hombre es el sujeto del trabajo, incluso en este momento en
que la técnica (trabajo objetivo) adquiere un papel preponde-
rante. En este sentido, €l papa advierte ante el peligro de que
la técnica “suplante” al hombre, relegindole a una situacién
de esclavo. Es un desafio al talante ético del hombre moderno,
el no arrodillarse ante una nueva metamorfosis del “‘deus ex
machina’, esta vez la ‘““machina est deus”. El nuevo rostro de
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la negacion y del pecado humanos seria este olvido culpable
por ¢l que el hombre diviniza la obra de sus propias manos.

En segundo lugar, se supera como anacrénica una imagen
del hombre desnaturalizado por las mediatizaciones e hipotecas
del mundo antiguo v de la época moderna. “La edad antipuu
introdujo entre los hombres una propia y tipica diferenciacion
en gremios, segun ¢l tipo de trabajo que realizaban. El trabajo
que exigia de parte del wrabajador el uso de sus fuerzas fisicas,
el trabajo de los musculos y manos, era considerado indigno
de los hombres libres y por ello era ¢jecutado por los esclavos”
(LE 6). “Para algunos fautores de tales ideas, el trabajo se
entendia y se tratuba como una especic de ‘imercancia’, que el
trabajador —especialimente ¢l obrero de la industria - vende al
empresario, que es a la vez poscedor del capital, o sca, del
conjunto de los instrumentos de trabajo v de los medios que
hacen posible la produccion. Lste modo de entender el trabajo
se difundio, de modo particular, en la primera mitad del si-
glo XIX”" (LE 7). Quiza sca este numero 7, dedicado a la forma
liberal de entender ol trabajo, el que nos introduce en lo gue
a mi entender es la aportacidon mas rica y original de la encr-
clica ““‘Laborem excrcens™. A pesar de todo ¢l papa se refiere
a las mejoras logradas por las fuerzas sociales en lucha-, ¢l
peligro de considerar el trabajo como una mercancia ‘sui gene-
ris’, o como una andémima ‘fuerza’ necesariy para la produc-
cion (se habla incluso de “fuerza-trabajo’), existe siempre,
especialmente cuando toda la visual de [a problematica econo-
mica esté caracterizada por las premisas del cconomismo mate-
rialista” {LE 7). Y me referia a la aportacion mas original, en el
sentido de que va a ser esta clave del cconomismo v del materia-
lismo la que va a estar e¢n el origen de la insuficiencia radical de
todo proyecto de cambio y de toda “alternativa’™ social al sis-
tema capitalista liberal. Juzgo que es un gran acierto el remutir,
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tanto al capitalismo liberal como al socialismo colectivista, a
esta matriz economicista, ya que ambos sistemas sufren las
mismas consecuencias derivadas de los espejismos del “homo
cconomicus’’, que cree en la capacidad sociogenéticamente
benefactora de la racionalidad econdmica moderna, sin cues-
tionar en su raiz el reduccionismo deshumanizador que tal
optica comporta.

Y, st es evidente que el capitalismo liberal es prioritaria
y cualitativamente responsable de la deshumanizacién conco-
mitante a la sociedad ccondmica que genera, no lo es menos
que no habra alternativa realista que nos saque de estas coorde-
nadas matenalistas, si la concepcion biblica y cnstiana no
encuentra “‘un puesto central en toda la esfera de la politica
social y econdmica, tanto en ¢l dmbito de cada uno de los
paises como en el mas amplio de las relaciones internacionales
e intercontinentales”™ (LE 7).

Ahora bien, debemos ser cautos ante los posibles pro-
vectos ¢ Instituciones sociopoliticas que sc presentan auto-
titulindose cristianas. El papa, en ningun momento afirma
una tercera via en la que deban enrolarse los creyentes. Al
contrario, alerta ante el peligro de una ideologizacion que,
como el caso del idealismo liberal, cjos de ser un antidoto
espiritual frente a la practica materialista, se convierte en una
burda falsificacion de los verdaderos ideales humanos, cerrando
ademas la posibilidad de hacer un planteamiento verdadera-
mente humanizador a los que, por no querer caer en las mallas
del idealismo matenalista, hacen la opcion del materialismo
antihumanista.

El situar al marxismo en la matriz del capitalismo sirve
para poner de relicve la originalidad de la vision del trabajo
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en la enciclica. Afirmar que el hombre se autorrealiza en el tra-
bajo, no se reduce a afirmar que el hombre es un animal pro-
ductor. El trabajo, segin la enciclica, tiene siempre un valor
ético que no depende de la posicion o de la actividad especifica
del que trabaja, sino de la dignidad del hombre que la realiza.
(Esto queda especialmente subrayado al hablar del trabajo de
los minusvalidos). Y es no solo un bien ‘atil’ o ‘para disfrutar’,
sino un bien ‘digno’, es decir, que corresponde a la dignidad
del hombre, un bien que expresa esta dignidad y la aumenta”
(LE 9).

En algin momento se me ha ocurrido pensar que el papa
debiera haber tenido en cuenta esa sensibilidad tan actual que
encarna el discurse del “derecho a la pereza®”, que cuestiona
de raiz la teologia de la produccién comun al liberalismo y
al socialismo (ver, por ejemplo, el articulo de Rosanvallon,
Viejo Topo nim. 60)}. Sin embargo, toda su reflexién sobre
el trabajo se sitda en las antipodas del paradigma pecuniario
de la utilidad y estarfa junto a todo aquel que intente afirmar
al hombre y su dignidad, cosa que, dada la condiciéon histérica
del hombre, no puede lograrse rehuyendo un trabajo recta-
mente entendido. “Todo esto da testimonio en favor de la
obligacion moral de unir la laboriosidad como virtud con el
orden social del trabajo, que permitirda al hombre ‘hacerse mas
hombre’ en el trabajo...” (LE 9).

Es, pues, una constante de la enciclica la afirmacién de la
primacia del sujeto humano, expresada en la constante afirma-
cién de la prioridad del trabajo humano sobre el capital. Asi,
toda la enciclica sera una denuncia de la cosificacién del tra-
bajo y del hombre; una denuncia de ese proceso del desarrollo
econdomico occidental, que ha convertido al hombre en una
mercancia; una denuncia del conflicto entre trabajo y capital,
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que ha convertido en antinémicos los dos polos de un binomio
estructuralmente unitario. La antinomia entre trabajo y capital
es ““la ruptura de esta imagen coherente, en la que se salvaguarda
estrechamente el principio de la primacra de la persona sobre
las cosas...” (LE 13).

La critica del capitalismo v del colectivismo es, por tanto,
una consecuencia logica de la afirmacion de la trascendencia del
sujeto humano, que no se debe instrumentalizar ni objetivar. No
entro a senalar, ni siquiera a grandes rasgos, los pormenores de
esta critica. Solo recordar que es en este marco, gue prima al
capital sobre el trabajo o al proceso productive sobre el sujeto
productor, en el que se situa la ilegitimidad del dogma de la
propiedad privada o de la apropiacion colectiva de los bienes
de produccion (ver LE 13-14}). Solo el postulade moral de la
primacia del sujeto es auténtica alternativa. “Asi, pues, el
principio de la prioridad del trabajo respecto al capital es un
postulado que pertenece al orden de la moral social. Este postu-
lado tiene importancia clave tanto en un sistema basado sobre
el principio de la propiedad privada de los medios de produc-
cién como en el sistema en que se haya limitado, incluso radical-
mente, la propiedad privada de estos medios” (LE 15).

La clave de la solidaridad

La otra clave, a mi entender, fundamental y estrecha-
mente relacionada con la clave anterlormente mencionada, es
la de la solidaridad. Solidaridad, que el papa aborda desde
diversas perspectivas, aunque todas cllas convergentes hacia esa
solidaridad radical que es la del Dios de los pobres y la del
carpintero de Nazaret,
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Desde una perspectiva historica, el papa valora de forma
positiva y hasta legitima la “reaccion social de los hombres del
trabajo... contra la degradacion del hombre como sujeto del tra-
bajo, y contra la inaudita y concomitante explotacion en el
campo de las ganancias, de las condiciones de trabajo y de provi-
dencia hacia la persona del trabajador” (LE 8). El papa reco-
noce el caracter positivo y transformador de dicha solidaridad
y anima en la tarea de “realizar la justicia social”’, potenciando
los “siempre necesarios nuevos movimientos de solidaridad de
los hombres del trabajo” (LE 8). En este contexto hay que
situar el hecho sindical, que se ha convertido en un elemento
indispensable de la vida social, ya que responde a una necesidad
historica. Pero el papa, quizas movido por su personalismo ya
subrayado, rechaza la lucha social tal como la entiende el mar-
xismo: su caracter de lucha “contra” los demds, el ser la expre-
sion del “egoismo de grupo o de clase”; subraya, por su parte,
en la lucha obrera “‘su cardcter de factor constructivo de orden
social y de solidaridad... En este sentido la actividad de los
sindicatos entra indudablemente en el campo de la ‘politica’,
entendida ésta como una prudente solicitud por el bien comun”™
{LE 20). Es novedad en este contexto la defensa del derecho a
la huelga. Admite su legitimidad, aunque advierte de su abuso
como un peligro a evitar, ya que hace peligrar el bien comin
{LE 20).

Muy relacionada con lo afirmado esta la segunda perspec-
tiva desde la que trata la enciclica la solidaridad. Es un nivel
menos coyuntural y nos remite al hecho del trabajo, consti-
tutivo y basico del mundo del hombre. Es el nivel del trabajo
como condicién de posibilidad de la familia y de la sociedad
nacional, en las que el hombre encuentra su hogar en el sentido
profundo del términc. *“Todo esto hace que ¢l hombre concilie
su mas profunda identidad humana con la pertenencia a la
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nacion y entienda también su trabajo como incremento del
bien comun elaborado juntamente con sus compatriotas, dan-
dose asi cuenta de quc por este camino el trabajo sirve para
multiplicar el patrimonio de toda la familia humana, de todos
los hombres que viven en el mundo™ (LE 10).

Una tercera perspectiva, la mas radical y profunda, es la
que se refiere a la concepcidén antropoldgica subyacente a las
dos perspectivas anteriores. La solidaridad en este sentido es
una de esas palabras clave que traducen lo que de mas profundo
y auténtico hay en el sujeto humano: ¢l que sélo se es sujeto
con otros y desde otros. En este sentido, su afirmacion de la
prioridad de la dimension subjetiva del trabajo esta en las
antipodas de un subjetivismo individualista como el que afirma
el capitalismo liberal. El tema de “los derechos de los hombres
del trabajo” (titulo del cuarto capitulo de la enciclica), se
situa “‘en el amplio contexto de los derechos humanos™ que se
exigen para su real ejercicio, el clima de respeto mutuo, de ser-
vicio al bien comun de toda la sociedad y de la humanidad
entera; la solidaridad nos remite al dialogo intersubjetivo, al
reconocimiento comunitario, a la participacidén solidaria, rea-
lidades todas ellas que no tienen cabida ni en el marco del
individualismo ni en el del totalitarismo colectivista. A la luz
de esta clave lee el papa las relaciones laborales en el marco
del empresariado indirecto (original forma de denominar al
contexto macroccondmico), el problema del empleo, el salario
y otras prestaciones sociales, etc. (nums. 16-19).

A la luz de esta clave se entiende también la solidaridad
con el mundo de los marginados del trabajo, como es el caso
de los trabajadores agricolas, de los minusvalidos, de los emi-
grantes, etc. El criterio de dar a cada uno un trabajo segin sus
posibilidades de contribuir al bien comin y de proporcionarle
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una remuneracion justa segin sus necesidades, se alimenta en
esta clave de la relacion solidaria constitutiva del sujeto. “Todas
estas circunstancias deben ceder absolutamente... frente al valor
fundamental del trabajo, el cual esta unido con la dignidad de
la persona humana. Una vez mas se debe repetir el principio
fundamental: la jerarquia de valores, el sentido profundo del
trabajo mismo exigen que el capital esté en funcion del tra-
bajo y no el trabajo en funcion del capital” (LE 23).

Mencion especial requiere, al hablar de la solidanidad, la
critica del colectivismo. A primera vista ¢ incluso en confor-
midad con las declaraciones explicitas del mismo socialismo
colectivista, la solidaridad es para éste un objetivo prioritario,
ya que surge como reaccion contra el clima de insolidaridad
e individualismo propios del capitalismo liberal, degradantes
de la dignidad, justicia y solidaridad humanas. El socialismo
colectivista se presenta como la alternativa revolucionaria de
tal estado de cosas. Pretende ser la nueva version del contrato
social que, superando las contradicciones liberales, intenta
hacer verdad la reconciliacién de los intereses particulares con
el interés general. Para ello, ademas de la supresién de la pro-
piedad privada, se inventa una nueva forma de organizar el tra-
bajo, segin la cual todos trabajan, producen y construyen
Juntos.

Pero una cosa es la declaracién de principios y otra la
cruda realidad de las realizaciones historicas del proyecto socia-
lista. Ya hemos recordado el fallo radical de querer construir
una realidad nueva desde la misma vieja matriz del econo-
micismo y del materialismo. Ahora recordamos el burocra-
tismo estatal originado por el partido unico, el caricter tota-
litario de la planificacién econdmico-social, la ausencia de un
clima de libertades v derechos sindicales y politicos, la incapa-
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cidad de crear un clima de afirmacién autonomica, frutos todos
ellos de la mencionada matriz.

La solidanidad, que es fruto de la conjugacién de la libertad
y de la igualdad, exige la afirmacion dc sujetos capaces de ser
fieles a su identidad, pero siempre en relacion solidaria con los
demas, ya que de esta relacion solidaria depende su auténtica
subjetividad. El fallo del socialismo colectivista es que no res-
peta el nivel propio de la subjetividad, ya que sacrifica la singu-
laridad del individuo trabajador en aras de la identidad de ese
sujeto colectivo, que es el protagonista andénimo (aunque se
le pongan nombres) del proceso productivo y de la misma
historia. El materialismo antropolégico subyacente imposibilita
toda afirmacion del sujeto en la intersubjetividad y en la alte-
ridad que lo constituyen. El sujeto humano queda reducido a
un elemento mas del proceso productivo.

Las claves mencionadas nos llevan por su propia dinamica
mas alla del capitalismo y del colectivismo. Como ya hemos
dicho, el papa no ofrece una tercera via. Ni siquiera aporta
demasiadas pistas concretas para recorrer el camino esbozado
desde ¢l horizonte utdpico y critico descrito. Pero, en cual-
quier caso, estimula a esa tarea de ir redimiéndonos dia a dia
de ese pecado estructural que se muestra en los dos sistemas
criticados. Tanto desde el capitalismo reformado como desde
el socialismo existente, se puede ir avanzando hacia una socia-
lizacion y participacion crecientes que, aunque no se les dé el
nombre de autogestion, encuentran en ésta su modelo mas
adecuado.

Los cuerpos intermedios, las comunidades vivas, que tal
como ¢l papa los dibuja son el mejor caldo de cultivo donde
hacer crecer este nuevo sujeto humano, solidario de la causa de
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toda la humanidad, pueden tener un eco de los cuerpos inter-
medios de la sociedad polaca (Iglesia, Solidaridad, etc.), pero
creo que, sobre todo, responden a la inspiracién original y pro-
funda manifestada en las claves descritas.

.

El Evangelio del trabajo

Con un dltimo capitulo titulado “Elementos para una
espiritualidad del trabajo”, concluye el papa esta enciclica. Es
una inyecciéon de optimismo que nos anima a.la indeclinable
tarca de ser hombres, de ser sujetos de nuestra propia historia,
de construir juntos un mundo nuevo. El seguimiento de Jesus,
hombre del trabajo, nos exige asumir la dialéctica del misterio
pascual, manifestada en el trabajo, como el auténtico camino
del progreso terreno y de acercamiento al Reino de Dios.
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LABOREM EZERCENS:
ONA LECTORA DESDE LA

IGLESIA ESPANOLA

Por Fernando Urbina

Introduccién:

Razones y estilo de este articulo

La primera lectura que tuve ocasion de hacer de la encrt-
clica, realizada inmediatamente después de su publicacion,
me hizo la impresién de encontrarme ante un documento
excepcional, de relevancia muy superior a los textos emitidos
habitualmente por la Jerarquia en estas materias sociales y
antropologicas. Impresion seguida algun tiempo después por
una cierta tristeza, al constatar el poco eco real que habia
despertado en general en los medios de informacion e incluso
en los ambientes eclesidsticos espafnoles de distintos niveles
y tendencias,
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Los padres jesuitas encargados de la revista “Sal Terrae”,
me pidieron una colaboracion para un nimero monografico
que pensaban dedicar, en un tono objetivo y positivo, a la
LABOREM EXERCENS (sigla para designarla en adelante:
LE). Mi contribucién a este numero, correspondiente a enero
de 1982, y titulada “La dignidad del hombre como centro de
la enciclica: consecuencias econémico-sociales”, me exigié un
estudio mas en profundidad del texto pontificio, Para su inteli-
gencia me ayuddé extraordinariamente la lectura de la obra
intelectual mas importante escrita por Karol Wojtyla, curiosa-
mente no traducida ain (segin creo). Este trabajo, publicado
por una de las colecciones cientificas de mas prestigio en el
mundo: la casa Reidel (Dordrecht, Boston, Londres), se titula
“The Acting Person” (“La Persona en Accidn™) y es una refle-
xion de base fenomenologica y también de inspiracién tomista
sobre la realidad concreta y trascendental, autorreflexiva y
dindmica, individual y “solidaria” de la persona, proyectandose
en el acto creador de su accién en el mundo en tomo.

Se confirmé entonces la primera impresion: me encontraba
ante un documento de gran profundidad semantica que, no sélo
por su estilo recio, riguroso, analitico y sintético, alejado de
toda retérica eclesiastica, sino por su contenido, abria un nivel
nuevo y original en los planteamientos habituales de la doctrina
social eclesial. Y se acentud la sensacién de contraste con el
escaso eco (aparte de las habituales celebraciones laudatonas)
que habia encontrado aqui el escrito papal.

¢Indiferencia? ¢Temor de la habitual timoratez eclesias-
tica ante la valentia radical de sus andlisis? ¢Conspiracion del
silencio por parte de los medios informativos, dominados aqui
en general por el capitalismo, ante la critica profunda de este
sistema contenida en el texto? <O simplemente —como dijo
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con agudeza el editorialista de “Le Monde” cuando la anterior
publicaciéon de la Redemptor hominis— que las enciclicas son
hoy un género literario de sabor arcaizante, que al publico
actual le cuesta leer? Ciertamente, estamos muy lejos de aquella
sociedad en que una Quanta cura o una Rerum novarum pro-
ducian furibundas polémicas y hasta tempestades politicas.

Por eso, cuando Caritas algo mas tarde me pidié esta
colaboracion, respondi que no vera facil el escribir un articulo
de una cierta extensién acerca de una reaccion de la Iglesia
espafiola (Jerarquia y Pueblo) que me habfa parecido mas bien
débil. Al fin acepté por las buenas razones que me dieron y el
interés que vi de tratar otra vez en serio acerca de esta doctrina
expuesta por el Papa fuan Pablo II, que abre perspectivas
extraordinariamente luminosas para damos un marco claro de
referencia en esta época tan confusa que nos ha tocado vivir.
Cuando los mismos expertos académicos de la economia no
saben ni siquiera damos un diagnéstico de confianza de la grave
crisis que padecemos y de la cual el paro de los trabajadores es
el indice mas grave y humanamente costoso. Las palabras del
Papa, recordando principios y premisas gencralmente dados de
lado por los expertos académicos, pueden ayudarmos a encon-
trar la estrella polar que nos ayude a orientarnos en este desierto
oscuro donde nos faltan caminos.

Por eso, de acuerdo con la conversacion que sostuve con
Caritas para tratar de la preparacién de esta contribucién al
nimero que se preparaba, no estudiaré sélo la recepcion del
texto por parte de la Iglesia espafola, sobre la cual cuento con
un material limitado, sino que daré también un resumen breve
de mi propia lectura de la enciclica. Es tal su densidad significa-
tiva, que posibilita varias lecturas y, aunque el estudio de su
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contenido ya se toca directamente en otros articulos del nu-
mero, siecmpre pueden ser perspectivas complementarias y
mutuamente enriquecedoras.

Para preparar el trabajo consideré una serie de textos del
archivo del Secretariado de la Comision Episcopal de Pastoral
Social {que me proporcioné Caritas), desde los afios de Ja
“transicion” hasta 1979; volvi a leer los grandes documentos
del episcopado espafiol de los afios 1971-1974 (y los de la
Asamblea Conjunta) y analicé los escritos colectivos de la
Jerarquia sobre temas sociales de los afios 1980-1981 y lo que
ha salido de 1982, leidos en “Ecclesia”. Fue una experiencia
estimulante y que resulta interesante comparar con el mismo
esfuerzo realizado, estudiando “Ecclesia’, el organo oficial de
la Accion Catdlica y “‘oficioso” de la Jerarquia, en sus nimeros
del tiempo del Nacionalcatolicismo (1940-1945), para preparar
la obra escrita en colaboracion “Iglesia y Sociedad Civil en
Espana: 1939-1945” (por un colectivo de autores. Iglesia y
sociedad en Espania. Ed. Popular. Madrid 1977),

Partiendo de esta base analitica preparé esta reflexion,
que queda dividida en tres partes: 1) Un breve resumen de lo
que creo mds nuclear y original de la LE. 2) Un resumen del
estilo y contenido de los textos pastorales-sociales de la Je-
rarquia, desde los afios 1971 hasta la actualidad, buscando sus
posibles semejanzas con el estilo y significado de la LE. 3)
Reacciones ante la LE de la sociedad y la Iglesia en Espafia.
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1

Breve resumen del elemento nuclear y original
de [a Laborem exercens

a) El estilo de la enciclica supera el tipo de retdrica
especulativa no infrecuente en documentos oficiales eclesias-
ticos. Llama también la atencién la escasez de notas referentes
a lo “ya dicho por nuestros predecesores, etc.”. Hay algin
escaso apunte a textos mas recientes de Juan XXIII y Paulo VI,
y, sobre todo, al Concilio: a la Caudium et Spes (en la que
colaboré Karol Wojtyla), etc., y ademas de alguna llamada a la
doctrina tomista. Lo que abunda mas son las referencias directas
a textos biblicos. Este peculiar y relativamente original estilo en
las notas, comparado con el habitual en documentos pontificios,
parece estar en paralelismo con la libertad y novedad creadora
del contenido, que introduce un nuevo horizonte en lo que se
ha venido llamando “la doctrina social de la Iglesia”.

Esta observacion linglistica, que pudiera parecer a alguno
insignificante, creemos que no lo es. Actualmente, los poderosos
instrumentos de lectura ¢ interpretacion de las formas lingiifs-
ticas, no solo de lo explicito sino de *lectura sintomatica” de
lo implicito, nos permiten descubrir niveles profundos, que
pueden ser pasados de largo en una lectura superficial. Por lo
pronto, estd claro que no cabe esa pretension de linealidad
diacrénica semantica que hacia de la llamada “doctrina social”
un corpus homogéneo y sincrénico, atemporal, ahistérico y
sacralizado. Con este falso presupuesto se podian sacar de su
contexto histérico y ponerse bajo una misma ribrica o titulo
de “Vocabulario” o de “Indice analitico de temas”, un texto
de Leon XIII y a continuaciéon como un “simple desarrollo
homogéneo” un texto de Juan Pablo II.
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En estas materias antropologico-sociales (no entramos en
el problema de las materias dogmaticas), es evidente una lectura
seria y cientifica (y si la fe aparece refiida con la sana razén,
imal asunto!) y no superficial-apologética que existen en los
textos mas recientes: desde Juan XXIII y el Concilio, verdadera
“apertura de horizontes nuevos” en estos temas sociales. Lo
cual se puede decir también con el término que acuiié el gran
especialista y tedrico francés de la ciencia de entreguerras,
Gaston Bachelard: Hay en los mads recientes documentos magis-
teriales verdaderas “‘rupturas epistemoldgicas”: introduccién de
“campos semanticos nuevos” que hacen obsoletas las propo-
siciones que tuvieron su enmarque natural en otros tiempos. Es
asi evidente que la “libertad de conciencia” y otros “derechos
del hombre”, considerados “libertades de perdicion” en las
enciclicas de Ledn XIII, pasan a ser una doctrina liberadora en
la Dignitatis humanae personae, del Concilio Vaticano II. Algo
andlogo sucede en el concepto de “propiedad”, que, de “dere-
cho natural” sacralizado en los textos de Pio IX a Ledn XIII,
queda fuertemente relativizada en la LE (Parte III). Toda la
enciclica que comentamos es una profunda apertura a hor-
zontes nuevos. Pero, si este hecho implica una cierta “ruptura
epistemoldgica” con textos de doctrina social del magisterio,
emitidos desde ¢l contexto burgués de mediados-fines del siglo
XIX y principios del XX, esta relativa ruptura renovadora es, en
cambio, una vuelta a o mas esencial-fundamental del Evangelio.

Pasando del andlisis de las notas al del texto mismo, su
estilo formal nos parece, frente al relativo deslavazamiento y
farragosidad de la Redemptor hominis, de una rigurosa cons-
truccién que podriamos casi atrevernos a llamar “argumen-
tacion cientifico-filos6fica moderna”, con una profunda ilumi-
nacion religiosa... Su forma arquitecténica corresponde a la
recicdumbre de su desarrollo “‘dialéctico”, en el sentido mais
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fuerte y preciso de la palabra: el proceso 16gico de su discurso
argumentativo corresponde a su referencial objetivo: un proceso
de desarrollo ontoldgico e histérico que constituye la esencia
de su contenido: el Sujeto Personal histérico y concreto en el
desarrollo del acto Creador del trabajo productor del Objeto.
Sobre este sélido fundamento ontolégico se basan las implica-
ciones éticas, juridicas, politicas...

b) Las premisas légico-antropoldgicas que forman el
punto de partida dialéctico del discurso del texto de Juan
Pablo II, se sitGan en la parte segunda de la LE y su tema
fundamental es la dignidad de la persona humana del trabajador.
Pero no en un sentido “‘espiritualista’ a que nos tiene acostum-
brado un cierto tipo de retorica eclesiastica {o politica de la
derecha). La palabra adquiere un sentido claro ¢ incisivo, en un
marco de referencia concreto y dinamico, histérico y social. Se
trata de un analisis de la Persona en su acto concreto de Tra-
bajar, que nos recuerda el estudio fenomenologico de su ante-
rior obra ya citada ““La Persona en Accion”’.

En esquema podriamos resumir asi estas premisas:

a) El proceso creador del trabajo tiene como punto de
partida logico-ontolégico: 1) El “Sujeto Actuante”:
la Persona del Trabajador, que, 2) mediante el pro-
ceso social del Trabajo, 3) crea y produce el Ob-
jeto: la mercancia y el Capital. Resumiendo en un
diagrama: Sujeto creador — Accién productora —
Objeto producido.

b) Este proceso ontoldgico funda y exige la primacia
del trabajo sobre el Capital. Cuando histéricamente
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se invierte axiologicamente y facticamente la estruc-
tura de este proceso fundamental, es cuando el
Objeto producido : el Capital y, naturalmente, sus
agentes, portadores y formaciones socioecondmicas,
es decir, lo que se entiende por sistema capitalista,
obtienen socialmente la primacia sobre el Sujeto,
que es el Trabajador. De esta inversién radical re-
sulta: a) En el orden teoldgico, un pecado: inver-
sion del Plan de Dios. b) En el orden antropold-
gico y social, una grave deformacién que puede
considerarse una opresion y explotacion del Su-
jeto por el propio Objeto producido por €l y que se
vuelve en contra de él, aliendndole de si mismo,

Este poderoso andlisis de Juan Pablo II, que forma el mi-
cleo fundamental y original de su documento, le permite des-
velar una verdad patente y una premisa bdsica de la realidad del
proceso social del trabajo humano productor que escapa a las
sutiles elucubraciones matemdticas de los economistas acadé-
micos neco-liberales. Estos se quedan ‘“‘en superficie”. Wojtyla
penetra en la profundidad real del proceso de produccion.

A este analisis dialéctico-fenomenolégico se anade, en un
paralelismo convergente, la premisa teologica del Génesis y del
Evangelio, por la que el Sujeto del Trabajo se revela como
Imagen de Dios y Dominador de la Naturaleza. La argumen-
tacion racional y critica, profundamente moderna en su formu-
lacién, se ilumina con una luz trascendental de Fe que abre el
documento pontificio a una profunda dimensioén religiosa y a
una proyeccion escatologica y utopica.

¢} En las partes tercera y cuarta de la LE, el Papa saca las
consecuencias de estas premisas. En ellas se contienen, quizas
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por primera vez en textos eclesidsticos de este nivel, una critica
radical del capitalismo liberal. Pero su fuerza consiste en que no
se trata de una condena de tipo moralizante o espiritualista. No
hay cn el texto una nueva condenacidn de los sistemas socio-
economicos de hecho existentes: el capitalista y el sovietico-
colectivista. Parece aceptarse de hecho su existencia, para luego
someter a ambos al escapelo de una dura critica analitica. Lo
que lleva a cabo el texto es algo mucho mas potente, profundo
y efectivo: realizando un andlisis de su proceso, no sélo en un
nivel fenomenologico sino histérico, toma el capitalismo en su
estructura real historica v le da la vuelta como un calcetin:
demostrando la profunda “inversion antropoldgica™ que entrana
su proceso de predominio del ‘“‘objeto” producido sobre el
“Sujeto” productor. Llegando a decir Karol Wojtyla que, si los
dos sistemas, el liberalismo econdmico capitalista y el colecti-
vismo estatal, son aparentemente contrarios: primero, coinciden
ambos en ser sistemas fundamentalmente “materialistas™ vy,
segundo, la mayor responsabilidad historica esta en el primero,
no sélo por su anterioridad cronoldgica sino por causalidad
historica respecto al segundo. Las graves consecuencias de
deshumanizacién provocadas por el primer capitalismo liberal
fue la causa que produjo por reaccion su otro extremo: el
colectivismo “‘totalista”™ (segin expresion usada en “La Persona
en Accién”). Quedan asi analizados criticamente y “‘desmon-
tados” en sus mecanismos deshwmanizadores, tanto el capita-
lismo como el colectivismo: hermanos enemigos y, sin embargo,
gemelos en su inspiracion profunda antihumanista,

d) Pero en ningin lugar habla del par opuesto: “ni capita-
lismo wi socialismo”, como tituld a grandes letras el “YA™ en el
numero que publico la enciclica: tipica reaccidn escamoteadora
del sentido del texto, propia de algunos ambientes para-eclesias-
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ticos espafoles. En ningun lugar de la LE, Wojtyla critica el
“socialismo”, que es un concepto diferente del *colectivismo™.
Mas bien, una lectura en profundidad del texto nos hallevado a
sacar en conclusiéon lo siguiente. Juan Pablo II se abstiene
prudentemente de presentar “modelos alternativos concretos”
{““terceras vias cristianas”’, etc.) € incluso, al hablar de la pro-
piedad, desmitifica y relativiza la sacralizacion anterior de la
propiedad privada de los medios de produccion, aceptando su
pluralismo factico de formas: bien privadas, bien publicas y/o
colectivizadas.

Pero a través de todo el pensamiento expuesto en el texto
pontificio se destaca que el ideal que propone, en un fondo
utopico religioso y evangélico, implica el predominio del Sujeto
(los trabajadores manuales o intelectuales en su contexto
social), que deben ser los que controlen el producto de su
Accidon: el Capital. Estd claro que la realizacion de este hori-
zonte abierto al futuro esta mas bien en la linea de un tipo de
socialismo democritico, humanista y, dentro de lo posible,
autogestionario, con un realismo flexible y abierto a una eco-
nomia mixta donde pueda subsistir algin tipo de empresa pri-
vada, que no pueda concentrarse y convertirse en un Moloch
Objetivo alienante del hombre. Es una visién que parece cercana
a las propuestas del sindicato polaco “Solidaridad”, cuyas di-
versas cotrientes teoricas tienen bastantes parecidos al tipo de
analisis personalistas concretos de la LE, texto donde la palabra
“solidaridad” contiene uno de los términos clave del pensa-
miento de Juan Pablo II.
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2

Una relectura de los textos emitidos por los érganos
de la Jerart}uia espanola en estos Gltimos aiios,
desde los ““Grandes Documentos” de
los afios 1971-74 hasta hoy.
¢Ofrecen algunos puntos de semejanza con el estilo
y contenido de la Laborem exercens?

a) En los afios del “tardofranquismo”, la Jerarquia espa-
fiola se habia visto situada en un “compromiso historico” suma-
mente singular y delicado. Por un lado, se vera interpelada por
una ‘“‘base eclesial” cada vez mas renovada, dindmica y cons-
ciente social y evangélicamente. “Base”, en la que tendriamos
que contar, entre otras organizaciones, los movimientos aposto-
licos, las entonces nacientes “‘comunidades de base”, Justicia
y Paz, una “Ciritas” profundamente renovada hacia una linea
superadora de un paternalismo pietista para un trabajo social-
mente mas eficaz, etc.

Por otro lado, la gran conversién eclesial del Vaticano II
la habia comprometido en una aproximacion al sector social
del “‘mundo del trabajo” y a los que luchaban por los Derechos
Humanos, proclamados en la Declaraciéon Universal y en la
Pacem in terris, y de hecho negados por la Dictadura.

Esto la llevé a distanciarse de su identificacion histérica
(al menos desde la época de la Restauracion Canovista) con la
Gran Derecha de los controladores del Capital (acontecimiento
que me parece ¢l mas trascendental de la Histona de la Iglesia
espafiola en los tltimos cien afios y que posibilita la evangeliza-
cion del sector mas pobre de la sociedad espafiola). Pero, conse-
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cuencia de este proceso fue también un enfrentamiento dificil
con el Régimen Franquista, que, si no llegd a ruptura abierta,
bien cerca estuvo, Gracias a la altura de sentido eclesiastico y
extraordinaria prudencia politica manifestada por el cardenal
Tarancon, nuncio Dadaglio y numerosos obispos, pudo atrave-
sarse este dificil paso con un creciente prestigio de la Iglesia en
los sectores del Trabajo y socialmente mas avanzados.

Fue en aquellas dificiles circunstancias cuando la Iglesia
espanola produjo lo que he llamado los “Grandes Documentos”™
propios de aquel periodo. Nos limitamos a considerar los textos
pertenecientes al ambito de la “pastoral social”, que es el campo
propio de la LE.

En 1971: el documento de la Asamblea Conjunta ““Iglesia
y Mundo en la Lspania de hoy”. En 1972: las “Orientaciones
pastorales sobre apostolado seglar””. En 1973: “Sobre la Iglesia
y la comunidad politica”. En 1974: la nota de la Comisién
Episcopal de Apostolado Social, titulada “Actitudes cristianas
ante la actual situacién econdémica”, y el “documento de tra-
bajo” de la Conferencia Episcopal Tarraconense “Misterio Pas-
cual y accién liberadora”.

En todos ellos hay una proximidad formal al estilo de la
LE, en cuanto que se deja de lado el estilo retérico, exhorta-
tivo y/o normativo, y se inicia un estilo mas modemo, enun-
ciativo y directo, en el cual se plantean los problemas del tra-
bajo y los del compromiso social y politico de los creyentes.
Aunque hay que reconocer que los mas “analiticos y realistas”,
en los que aparece ya, en una proximidad no sélo formal sino
de contenido con la LE, una critica social mas racional del pro-
ceso de produccion capitalista y sus consecuencias alicnantes,
son el documento ponencia citado de la Asamblea Conjunta
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(con sus “anexos’) y también relevante en este sentido es la
nota de la Comision Episcopal de Apostolado Social, del 19 de
septiembre de 1974,

En general, se puede decir que estos textos encontraron
un “eco real’” a dos niveles. A un nivel publico, fueron airada-
mente contestados por sectores de la “prensa del Movimiento”
y de la que estaba conectada con los grupos periodisticos mas
o0 menos entroncados con “‘Europa Press”. Este tipo de eco
airado y un tanto grotesco, se ha vuelto a repetir mas reciente-
mente con ocasiéon del documento de los obispos vascos sobre
la situacion en Euskadi en 1979,

A nivel intraeclesial sirvieron aquellos textos episcopales
de fuerte apoyo y dnimo a los creyentes militantes comprome-
tidos en la accidn social, v en muchos lugares se trabajo, en
circulos de estudio y revisiones de vida, sobre el material de
reflexion cristiana que ofrecran.

b) En los afios posteriores a la muerte de Franco, cono-
cidos con ¢l nombre de “la transicidn”, se publicaron una serie
de textos colectivos de los prelados (o de los organismos de la
Conferencia Episcopal), que hemos tenido ahora la ocasion de
releer. En general, se puede decir que hay un cierto descenso en
la fuerza intrinseca y en el eco social y eclesial de estos docu-
mentos. Quizas sea un reflejo normal de distension, después de
los dificiles tiempos anteriores. Quizas la Jerarquia, mas o
menos explicitamente, se sintio descargada de su responsabi-
lidad ante la problematica social-laboral en el nuevo contexto de
democracia y sindicacion libre.

Hasta el referéndum de la Constitucion de 1978 y las
elecciones municipales posteriores, hay varios textos recordando
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la responsabilidad politica del voto; pero, con la excepcién de
algunas voces episcopales aisladas, los prelados tuvieron la pru-
dencia pastoral de no pretender orientar positivamente ¢ste voto
en una direccion determinada, prohibiendo explicitamente otras
opciones. Lo que hay que reconocer que constituye un avance
de sabiduria pastoral y politica importante con respecto al
comportamiento seguido por la Jerarquia en ¢l periodo ante-
rior, donde se dieron votaciones auténticas: la segunda Repu-

blica.

Desde el inicio de la discusién de la ley del divorcio y del
estatuto de la ensefianza, se produce una marcada polarizacién
de los documentos y expresiones episcopales. No se abandona
del todo el tema del trabajo. Antes bien, hay una docena de
textos emitidos sobre el problema del paro, que se agudiza
precisamente a partir de 1978. Pero un examen de estos textos
nos los hacen ver bastante alejados del estilo vigoroso y la
profundidad analitica de la LE o de los *“Grandes Documentos”
gue comentabamos arriba. Vuelve en ellos el tono mas exhorta-
tivo-moralizante tipico del estilo eclesidstico. Y, en proporcién
cuantitativa, el nimero de textos episcopales sobre el tema de
la familia, estatuto de centros privados de ensefianza, escuelas
religiosas, etc., absorbe no sélo la mayoria del esfuerzo de la
produccion documental, sino también el interés y el eco, muy
ambiguo en esta ocasion, de la prensa publica y de los ambientes
de base social y eclesial.

Asi, solo en el primer semestre de 1980 hay tres textos
sobre el grave problema del paro, frente a treinta y tres sobre
la cuestion de la ensefianza escolar. En el nimero de “Ecclesia”
2009 (6 de diciembre de 1980) 1505, encontramos un intere-
sante y lacido editorial en el que aparece una queja, bastante
olda en los niveles de la base eclesial, sobre esta polarizacion
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de los documentos eclesiasticos sobre algunos temas y su
silencio relativo sobre otros, al menos igualmente graves y
urgentes, si ¢s que no lo son mas: terrorismo, paro, evasién de
capitales, lento apoderamiento de las mayores empresas espa-
fiolas por el capital multinacional, con las gravisimas conse-
cuencias que puede tener ese hecho, etc., mantenimiento de
graves Injusticias sociales, amenaza de hambre en algunas
regiones: Andalucia, etc.

Hay un temor difuso que todo esto vuelva a contribuir
a la identificacion de la Iglesia con la Gran Derecha vy su aleja-
miento tradicional del mundo de los pobres, con sus nefastas
consecuencias para la posible convivencia democrdtica na-
cional: reabriéndose asi el contencioso —que parecia clausu-
rado— de ““las dos Espafias”, en cuya formacién tanta responsa-
bilidad tuvo la miopra pastoral de la Iglesia, desde el tiempo de
Isabel II y el concordato de 1851. Parece que sigue existiendo
una gricta subterranea, que aparentemente se cerré por obra del
herolsmo v sacrificio de tantos centenares de militantes cre-
yentes en la dura época de la Dictadura Franquista y por la
sabiduria pastoral de la Jerarquia en la era de Tarancén. Esa
grieta puede volver a abrirse, poniendo en riesgo el futuro de
la evangelizacion del pueblo; hay senales inquietantes de ello
en el magnifico estudio cientifico del Gltimo “Informe sociolo-
gico sobre el cambio politico en Espaiia 1975/1981%, de la
Fundacton Foessa, pags. 307 y ss.
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3

Algunas reacciones a la Laborem exercens en el dmbito
de la sociedad y de la Iglesia espafiola

a) En el ambito social.

En “Ecclesia” 2047 (26 de septiembre de 1981) 1808,
encontramos un interesante resumen de las reacciones de la
prensa espanola, elaborado por Eloy Garcia Diaz. Coincide con
la lectura que pudimos hacer de algunos periédicos en el tiempo
inmediato a la aparicion de la enciclica. Podriamos resumir estas
reacciones diciendo que son una trompeteria superficial de
vagas y generales expresiones laudatorias. Desde luego, el tema
*“de los valores humanos, la dignidad de la persona, etc., etc.”
tiene un largo historial tan retorico como ineficaz en la Derecha
Espafiola, a la cual pertenece —desde la Guerra Civil— la in-
mensa mayoria de la prensa de gran tirada. El autor de la
recension sefiala con acierto que en muchos comentarios de
prensa hay una curiosa coincidencia acerca del “aroma polaco”
propio del documento papal: lo cual es una manera de “echar la
pelota a ‘comer’ ”': con una implicita critica del valor general de
los andlisis contenidos en la enciclica. El comentario mas inci-
sivo: subrayando el marco de critica radical del capitalismo que
tiene la LE y su horizonte mas cercano a un socialismo huma-
nista, desde cuyos valores parece originarse, fue el de Reyes
Mate, en “‘El Pais™.

Ultimamente ha aparecido un sugerente comentario civil,
en la revista “Cuenta y Razon” nim. 6 (primavera, 1982)
79-85, por el eminente psicdlogo espaiol José Luis Pinillos.
Algunas de sus afirmaciones estan bastante cerca de las indi-
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cadas en la primera parte de nuestra reflexién, aunque con una
mayor riqueza de matices, debido a lo esquemadtico de nuestro
desarrollo, que se encuentra ampliado en el articulo mentado
de “Sal Terrae”. Es interesante que, casi un afio después de la
publicacion de la enciclica, el profesor Pinillos coincide con
nuestra estimacion: “‘Acaso sea ésta la razdén por la que esta
admirable enciclica ha pasado tan desapercibida, deliberada-
mente desapercibida, por aquellos que al menos en teoria
mayor eco debieran haberse hecho de ella’’ (pag. 81). Por varias
fuentes directas sabemos que a altos niveles patronales, espa-
noles y multinacionales..., positivamente ha disgustado.

b) En el dmbito propiamente eclesial.

“Ecclesia”, después de publicar la enciclica, con las reac-
ciones inmediatas al nivel nacional e internacional y un editorial
inteligente pero que no se mete en un analisis profundo (lo cual
es natural del estilo de los editoriales como género periodistico
tipificado) —*'Ecclesia™ 2047 (26 de septiembre de 1981)—,
dio cabida en otro nimero a un amplio comentario, realizado
por el veterano tedlogo y consiliario de movimientos aposto-
licos obreros {ecspecialmente de la HOAC), Tomads Malagon.
Es un estudio lucido, valiente, profundo, que tiene muchos
puntos de contacto con nuestro brevisimo resumen, aunque
amplia el tema basico de la enciclica, que es la “solidaridad”.
Punto fundamental en la doctrina de Karol Wojtyla, que encon-
tramos ya en su tesis fenomenologica ““La Persona en Accion®
y que hoy tiene profundas connotaciones histérico-concretas.
Malagén subraya también con acierto el gran valor religioso,
evangélico, utdpico, escatoldgico, del documento de Juan
Pablo 11 - “Ecclesia”™ 2048 (3 dc octubre de 1981) 1234-
1238--.
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Posteriormente, en el nimero de “Ecclesia” 2056 (5 de
diciembre de 1981) 1528 vy ss., aparece, con motivo del grave
problema del paro, una exhortacion colectiva de la Confe-
rencia Episcopal Espaiiola, aprobada por la XXXV Asamblea
Plenaria, de noviembre-diciembre de 1981, titulada “El Tra-
bajo: un derecho fundamental del hombre”. En este docu-
mento hay una referencia fundamental a la enciclica Laborem
exercens, de la que se dice que “proyecta un haz brillante de
luz”. Sin embargo, no creemos que en su conjunto se haya
captado toda la dindmica profunda del texto papal. Quizas
sea ésta una obra lenta de asimilacion de los tedlogos en con-
tacto con la base. Una labor valiosa en este sentido se ha hecho
en el Secretariado Social de la diocesis de Bilbao.

¢) ¢(Se estd realizando este trabajo de asimilacién en el
dmbito eclesial espariol?

Tenemos entendido que ha habido sesiones dedicadas a la
reflexién sobre la LE, en el Instituto Social Ledn XIII, en las
universidades de Comillas y Salamanca..., etc., y que la han
comentado, en sus cursos, profesores de teologia moral en
diversas instituciones teolégicas de formacion.

A pesar de estos intentos, aunque valiosos, muy espora-
dicos, y cuando llevamos practicamente nueve meses de la
publicaciébn de este extraordinario documento, nos vemos
obligados a insistir en lo dicho por el profesor Pinillos. La
enciclica, después de la habitual “aclamacion publica” y se-
siones mas o menos oficiosas de celebracion, seguidas sin
demasiado trabajo serio de asimilacion, parece haberse vuelto
a sumir en el silencio y el olvido de los venerables monumentos
del pretérito.
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Las causas pueden ser complejas. Ya apuntamos algunas.
Quizds cabria decir que a la Derecha, ligada al sector integnista
eclesial, ha causado hondo malestar, por ser la primera crrtica
analitica radical del materialismo capitalista realizada hasta
ahora por un texto del magisterio. Y puede resultar doblemente
Inoportuna en cste momento en que el Sistema esta en honda
crisis. Y en cuanto a la que, usando la metiafora al uso {cuya
pertinencia no aceptamos del todo..), se suele llamar “la
izquierda catdlica”, por ejemplo: los movimientos apostdlicos
y comunidades de base mas cercanos a la sensibilidad popular
de los trabajadores, un prejuicio simplista referente a otros
temas eclesiasticos ante la figura de Wojtyla ha llevado a una
cierta miopra ante el valor del documento. Uno duda que se
hayan tomado el trabajo de lecr seriamente la extraordinaria
aportacion, para el avance creyente en la participacion en la
liberacion del inmenso mundo de los pobres, que representa
aqui el pensamiento del Papa.

Y, sin embargo, creo que hay que concluir con una refle-
xion esperanzada. Decia Theilard de Chardin que basta que se
encienda en una sola alma una idea nueva, verdadera y fecunda,
para que se extienda necesariamente por el mundo entero. Con
mayor razén debe decirse esto de la fuerza expansiva del nuevo
horizonte racional, pero también de grandiosa utopra cristiana,
abierto por la palabra del Papa. En este momento oscuro en que
las perspectivas sociales parecen por todas partes cerradas, esta
luz encendida por la Laborem exercens no se va a apagar. Va
a ser cada vez mds una avuda en esta bisqueda, lenta y esfor-
zada, de plantcamientos y altemativas €ticas y sociales, que
puedan ayudamos a liquidar las inhumanas contradicciones
actuales hacia la creacién de caminos nuevos para el hombre.
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NUEVAS PERSPECTIVAS
PARA LA MARGINACION

Por Joaquin Garcia Roca

Se ha sugerido que la historia de la lglesia podria ser
escrita como la historta del siempre fatigoso reconocimiento
de los nuevos sujetos sociales. La Iglesia primitiva tuvo que
enfrentarse con el reconocimiento del sujeto griego-paganoc
como legitimo destinatario del Evangelio, mas alla de la media-
cion judia. Fue una auténtica aventura el reconocimiento de los
“barbaros”, los arabes, el burgués, el obrero y mas reciente-
mente la mujer. El constituirse como sujetos y emerger con la
propia individualidad y el propio derecho a ser reconocidos,
constituye ¢l ser mismo de la Iglesia *.

* Cfr. RUGGIERI, G., Ecclesiologia e dottrina sociale della chiesa, en /i
Regno, 21 (1981), p. 683,
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La enciclica “Laborem exercens” es un caprtulo mds en la
ardua tarea que cumplio la doctrina social de la Iglesia por reco-
nocer un sujeto nuevo: ¢l proletariado de una época post-
industrial. Constituye un mérito incuestionable de la enciclica
haber recogido la nueva problematica de la llamada “cuestién
obrera” bajo el prisma de la mundializacion. Y, como sucede
con frecuencia cuando se abre una perspectiva nueva, aparecen
nuevos sujetos que claman por convertirse en destinatarios de
primera clase. Esta es en la enciclica la suerte del llamado
mundo marginal: los agricultores, los minusvalidos y los emi-
grantes. El tratamiento que de ellos hace la enciclica empieza
siendo residual (los tres ultimos apartados de la parte central,
nums. 21-23) para acabar siendo el contrapunto de todas las
tesis sobre el trabajo. La grandeza, sin embargo, de su reflexion
consiste en haber sabido abrir los rasgos fundamentales de lo

que puede ser un giro eclesial en el tratamiento de la margi-
nacion.

Concepto y realidad de la marginacion

[.a manera de hablar en referencia al marginado no es una
simple cuestiéon lingiistica. En el “como se habla™ del agri-
cultor, del minusvilido o del emigrante, se encuentra la base de
los provectos de intervencion y de las practicas sociales.

No es indiferente que el minusvilido se presente como un
problema médico reductible a estructuras organicas, ni que la
mujer sea una cuestién de simple naturaleza o que la emigra-
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cidn sea una variable del crecimiento econdmico. Por detras de
todo ello, subyace unas determinadas estrategias de actuacién,

La enciclica invalida esta perspectiva, que reduce el pro-
blema a una simple cuestion de naturaleza para considerarlo en
la perspectiva social en todas sus consecuencias. Cuando el
minusvalido deja de ser visto como un incapacitado (referencia
al funcionamiento normal del organismo), para llegar a ser
contemplado como un handicapado social, o el agricultor deja
de ser un simple resultado de la naturaleza, para llegar a ser un
producto social, se abre desde ese mismo momento una pers-
pectiva de largo alcance. Si las cualidades organicas son medibles
en cada individuo, las cualidades sociales existen en esencial
referencia al colectivo social, La marginacion es una variable
dependiente de la legislacion existente en una determinada so-
ciedad, del nivel cultural dominante en el grupo de pertenencia,
de la forma de trabajo que se considera socialmente adecnado,
de las expectativas soclales que rodean al individuo. En una
palabra, en las marginaciones que se contemplan en la enciclica
{agricultores, emigrantes, minusvalidos), es tan decisivo el po-
sible ““déficit” como las estructuras sociales que le rechazan,
dificultan o marginan. La toma de conciencia de que la margi-
naciéon no es tanto un concepto descriptivo que permita clasi-
ficar por categorias, sino una relacién con la sociedad, que va a
significar una de [as mayores aportaciones de la enciclica hasta
el punto que se podria afirmar con ello que la comprensién de
la marginacion y las diferentes pricticas sociales que inaugura
entran con la *Laborem exercens” en la época modema.

Creacién social de la marginacion

En la concepcion de la marginacién, la enciclica utiliza un
esquema global de referencia basado en la llamada “triple
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dimension”, que ha sido construida por la tradicion social cri-
tica. Segun ella, el hombre se construye en relacion con la natu-
raleza, con el otro hombre y consigo mismo.

Desde esta optica, la posicion social de los agricultores,
por ejemplo, va a depender ‘‘del grado de desarrollo de la téc-
nica agricola” (nivel de relacién con la naturaleza), “del recono-
cimiento de los justos derechos de los trabajadores” (nivel de
relacién social) y “del nivel de conciencia respecto a toda la
ética social del trabajo” (relacién consigo mismo).

La marginacién se presenta desde este esquema como una
realidad dialéctica y poliédrica. Posee distintas valencias, sin las
cuales no se puede hacer justicia al fenémeno social que debe
ser humanizado.

a) La marginacion como explotacion econdmica.

Una de las aristas actuales de la marginacion es su compo-
nente econémico. La enciclica lo declara abiertamente al
afirmar en referencia a la agricultura que “millones de hombres
se ven obligados a cultivar las tierras de otros y son explotados
por los latifundistas, sin la esperanza de llegar un dia a la pose-
sion ni siquiera de un pedazo minimo de tierra en propiedad”.
Igualmente tajante es en el caso de la emigracion, al reconocer
que ésta puede “convertirse en ocasiéon de explotacion finan-
ciera o social”,

b) La marginacién como exclusion legal.
La valencia juridica ocupa un papel destacado en la rea-

lidad de la marginacion. Segun ella, hay posiciones sociales
caracterizadas por la falta de reconocimiento legal. *‘Faltan
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formas de tutela legal para la persona agricola y su familia en
caso de vejez, de enfermedad o de falta de trabajo’. En el caso
del emigrante, lo importante para la enciclica es que éste “no
se encuentre en desventaja en el ambito de los derechos concer-
nientes al trabajo respecto a los demas trabajadores de aquella
determinada sociedad”.

¢) Lamarginacién como falta de participacion polrtica

Entre los componentes de la marginacién es decisiva la
negacion de su protagonismo politico, que se expresa en forma
de exclusion en las decisiones que le atafien al colectivo mar-
ginal. La enciclica es un extraordinario alegato en favor de que
los marginados se sienten en la mesa de la participacion. Pro-
testa porque *se¢ niegue al campesino la facultad de participar
en las opciones decisorias... v a la libre asociacién”. Igualmente
postula para los minusvalidos que sean también ellos los “‘agen-
tes”’ de la transformacion social de su realidad.

d) La marginacion como discriminacion social

El elemento discriminatorio es una valencia determinante
en la posicidon social del marginado. “Es radicalmente indigno
del hombre —afirma la enciclica— admitir en la vida de la so-
ciedad unicamente a los miembros plenamente funcionales, ya
que de este modo se caeria en una grave forma de discrimi-
nacion, la de los fuertes y sanos contra los débiles y enfermos™.
Por la misma razoén, en el caso del emigrante, “el valor del tra-
bajo debe medirse con el mismo metro v no en relaciéon con las
diversas nacionalidades, religion o raza”.
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Conservacién y reproduccién de la marginacion

Si la marginacion es un proceso dindmico, es importante
concebirla como un llegar a ser marginado. No se trata de una
realidad estdtica, sino que es necesario captarla en los meca-
nismos generadores. La enciclica se separa asi de todo plantea-
miento naturalista que ha justificado en la historia de la Iglesia
y de la cultura practicas sociales que hoy declaramos insu-
ficientes.

La *Laborem exercens’ no se reduce a constatar las “situa-
ciones objetivamente injustas”’, que estan ahi como la sombra
de horror de la vida social, ni los estragos enormes que generan
las valencias anteriormente resenadas, sino que intenta ocuparse
igualmente de los mecanismos de conservacién y reproduccion.

Quiero subrayar dos de ellos que recogen los resultados de
interaccionismo simbélico. Al componente objetivo que entrafia
toda situacion marginal, la enciclica afade *“la escasa estima en
que estan considerados”, Se trata del componente mas pro-
fundo de la reproduccién social de la marginacion. Cuando se
estigmatiza al otro mediante la negacion de su propio valor, las
perspectivas de cambio social se volatizan y nos encontramos
en el limite mismo de la desolaciéon pura. Los agricultores,
minusvilidos y emigrantes son, en grandes capas de la pobla-
cion, pobres gentes que lo maximo que merecen es conmi-
seracion. Hay una negacion tan radical del sujeto cuando se
les niega la propia estima, que la marginacién sélo podra conser-
varse.

El otro mecanismo de reproduccién social de la margina-
cién es aludido en la enciclica como el correlato necesario de la
falta de estima. Esta llega a su maxima perversion cuando “‘crea
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entre los hombres de la agricultura el sentimiento de ser social-
mente unos marginados”. La accién social y la reaccion social
son simétricas. Lo grave de la situacion es que la definicion de
la propia identidad del marginado queda en manos de los margi-
nadores, llegando de este modo a introyectar en ellos una
imagen distorsionada y disminuida de sus propias potencia-
lidades como sujetos. La marginacién encuentra en este mo-
mento el mecanismo fundamental para su permanente y defi-
nitiva reproduccion.

2

Hacia una prictica humanizadora

Es evidente que la realidad marginal ha sido desde siempre
campo privilegiado para la accién social. No obstante, las prac-
ticas sociales han estado sometidas a una profunda evolucién
historica. Las instituciones publicas y privadas, como la propia
Iglesia, se han preocupado de ella por motivos diversos y de
forma diferenciada, hasta llegar a poblar los colectivos sociales
y eclesiasticos de equipamientos y de personas que de alguna
manera ayudaron a dignificar la suerte de las personas margi-
nadas en razon de su ocupacion agricola, en razén de sus
minusvalias y en razon de la emigracion,

Todavia es de reciente memoria la prdctica benéfica, que
convirtié la realidad marginal en el lugar de la accion graciable.
Revestida de significacion eclesiastica, se convertia en un signo
de la gratuidad. De espaldas a toda dimensién estructural, se
encontré la manera institucional de testimoniar la novedad
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cristiana hasta el punto de que la caridad cristiana se identificé
con la practica benéfica.

Los grupos marginales llegaron a ser posteriormente objeto
de una prictica asistencial. Se amplia el campo de Jas motiva-
ciones, mediante el concepto ilustrado de la felicidad del
pueblo. Sin cuestionar el nicleo de la practica benéfica, se trata
de atender los desajustes del sistema, aliviandolos a través de la
asistencia estatal y privada.

En época mds reciente, la Iglesia encontrd su lugar, me-
diante el desarrollo de instituciones y equipamientos profesio-
nales que hacian un seguimiento fundamentalmente educativo
de los sectores marginales. Aparecen abundantes iniciativas que
comparten la suerte de los emigrantes dandoles la instrucciéon
y el acompaniamiento pedagdgico que se les negaba; en el
campo de las minusvalias, se opta por colaborar, mediante
escuelas especializadas para nifios y jovenes “subnormales”,
ayudando a determinar una pedagogia adaptada; se inicia
igualmente en el mundo rural la opcidén por la concienciacién
popular.

Esta triple practica, brevemente situada, ha sido el cuadro
institucional en el que se ha inscrito la asuncién del problema de
la marginacion por parte de las comunidades eclesiales. Desde
este contexto es posible evaluar la profundizacion que se ha
producido en la “Laborem exercens”.

2.1, Las intuiciones bdsicas sobre las que se construye el dis-
curso de Juan Pablo II en el campo de las marginaciones so-

ciales, son: la confianza en los marginados, la voluntad de inte-

grar y el poder profético de la fe.
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a} La confianza en el marginado.

La conviccion de que los marginados son *‘sujetos plena-
mente humanos, con sus correspondientes derechos innatos,
sagrados ¢ inviolables”, se convierte en el vector fundamental
del discurso. Hay, en consecuencia, una superacién de las préc-
ticas sociales benéficas y asistenciales, mediante la aceptacion
de todas las declaraciones internacionales sobre los derechos
humanos.

Pero la enciclica no se detiene aqur, sino que lee la realidad
del marginado cambiando el prisma tradicional. No le importa
tanto sus carencias o “déficit”, sino sus potencialidades suscep-
tibles de desarrollo. Y con ello se hace un gran servicio a la
dignificacion del marginado: no nos encontramos ante unos
limites que son obstaculos, sino ante una realidad diferente que
son posibilidades para todos. La marginacion deja de ser el lado
fatal de la existencia social, para ser un auténtico desafio para
todos.

Para darle su ultima radicalidad al discurso, y en el mo-
mento que la conviceién podria entrar en confrontacion con la
evidencia cientifica, la enciclica alude a la dignidad y grandeza
del hombre, ““a pesar de las limitaciones y los sufrimientos
grabados en sus cuerpos y en sus facultades”. Asistimos a la
traduccion secular del tema de la imagen de Dios, que tanto
mas brilla cuanto mds nos proponemos pisotearla. El encuentro
con la realidad marginal se reviste de significacién religiosa.

Es un discurso capaz de devolver la esperanza a los empo-
brecidos y de movilizar los mejores potenciales de la poblacion.
Esta confianza en la persona y en los grupos marginados, es el
mayor estimulo para sostener un modelo teérico correcto y una
practica social adecuada.
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b} La voluntad de integrar.

De este primer dato se deriva un segundo: cualquiera que
sea la ndole de la marginacién —economica, legal, politica o
social—, la integracién ha de ser posible.

Subyace en toda la enciclica el modelo de la integracion.
Pero es importante subrayar que no se trata de una politica de
asimilacion. Mientras ésta se construye desde el reconocimiento
explicito o tacito de un referente que se declara prioritario —el
agricultor seria pensado desde el industrial; el minusvilido,
desde el sujeto normal—, en la enciclica nunca se trata como si
los marginados se encontraran en un peldafio inferior y se les
invitara a ir subiendo hacia otros sin que nunca se pudiera
colmar la distancia. No se propone que el emigrante se asimile
al pais donde trabaja, sino que se integre en él y sea aceptado
como tal,

La integracion se fundamenta ‘‘en la facultad de participar
en las opciones decisorias” y “‘en la libre asociacion, en vista de
la justa promocidn social, cultural y econdémica’”.

Lo decisivo, entonces, seran los medios. Para lo cual, *‘se
necesitara que las autoridades publicas, las asociaciones, los
grupos intermedios, las empresas y los mismos minusvalidos
aporten conjuntamente ideas y recursos para llegar a esta fina-
lidad irrenunciable: que se ofrezca un trabajo a las personas
minusvalidas segin sus posibilidades”.

c) El poder profético.

Las dos convicciones anteriores imponen un nuevo estilo,
que se expresa con frecuencia en forma de reivindicacion.

)

indice



61

“Debera prestarse gran atencion —afirma, en referencia a los
minusvalidos— a las condiciones fisicas y psicologicas, a la justa
remuneracion, a las posibilidades de promocion y a la elimina-
cion de los diversos obstaculos”.

La practica profética se mueve en una triple direccién que
ha hecho posible el punto de partida, lo que hemos llarnado
nueva concepcion de la marginacion: a nivel de estructura, de
legislacion y de conciencia.

Hablando de los agricultores, se proponen ‘‘cambios radi-
cales y urgentes’’ para restituir a los hombres del campo su justo
valor. En referencia a los minusvalidos, se invita a las comuni-
dades a “‘darse las estructuras adecuadas con el fin de encontrar
o crear puestos de trabajo para los minusvalidos, ofreciendo un
puesto normal de trabajo o uno mas apto, como en las empresas
y en los llamados ambientes protegidos™.

Se incide fuertemente, a proposito de la justa legislacion.
Que al emigrante ‘“no se le deje en desventaja en el ambito de
los derechos” y que al minusvilido “se le facilite participar en
la vida de la sociedad”.

Se alude igualmente en la prictica educativa que pueda
comportar un cambio cultural, mediante una adecuada “forma-
cién profesional” y un “desarrollo del nivel de conciencia res-
pecto a toda la ética social del trabajo”.

2.2. Los desplazamientos fundamentales que ha originado el
tratamiento de la marginaciéon en la “Laborem exercens”,
son:

)
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a) El paso de objetos de atencion a sujetos de decision.

La opcion de fondo que subyace en la enciclica puede
resumirse del siguiente modo: no es suficiente ocuparse de los
marginados, sino que es necesario un claro e institucional reco-
nocimiento de sus derechos. Se abandona de este modo una
perspectiva objetual (objetos de atencidn), para potenciar una
perspectiva del llegar a ser sujetos solidariamente. El minusva-
lido es un sujeto de relaciones, mucho antes de ser un objeto
de intervencion. Es un sujeto de relacion para la familia, los
grupos sociales y el propio Estado.

b) Del sujeto de decision a la persona.

El sujeto marginado no debe ser considerado desde su
propia carencia, sino como una totalidad que implica todos los
aspectos convivenciales, siendo todas las dimensiones perso-
nales de igual importancia. En el caso del emigrante, no sélo
“se aleja un sujeto humano, sino a la vez un miembro de una
gran comunidad, que esta unida por la historia, la tradicién,
la cultura”.

Por esta razén, ademds de reconocer los derechos del
sujeto, se afirma una de las aspiraciones mas profundas de todos
los grupos marginados, esto es, poder llevar una vida indepen-
diente en una comunidad normal. Si se trata del minusvalido,
no solo esta en juego la independencia fisica y econdmica, sino
también esa autonomia que nace de la adaptacion fisica y psi-
colégica capaz de llevar una vida util, satisfactoria y grati-
ficante, mediante una actividad productiva capaz de realizar
todas sus aptitudes funcionales.
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¢) De la persona al colectivo social.

Consecuentemente, hay una transferencia del sufrimiento
individual al ambito social. Lo que justifica el discurso de la
responsabilidad colectiva ante la marginacion,

Ni el minusvdlido ni el emigrante son comprensibles en
s{ mismos, en términos nosograficos, ya que es esencial Ia rela-
ciébn constitutiva persona-sociedad. No son necesariamente
marginados, a condicién de que en la sociedad encuentren un
lugar adecuado y justo, y que su realidad no constituya un
limite ni un obsticulo, sino unas posibilidades para todos.
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JUAR PABLOII Y EL TRABAJO
De la "Rerum novaram’
a la 'Laborem exercens’

Por José Maria Guix Ferreres

El objetivo que desearfamos alcanzar en este articulo es
poner de manifiesto la génesis y desarrollo histérico de la
ensefanza social de la Iglesia, desde Ledn XIII a Juan Pablo I1,
sobre el trabajo. Para ello seguimos el siguiente método: a) Pre-
sentamos una sintesis sistematica de los aspectos principales del
tema en Juan Pablo 11, elaborado bdsicamente con las ideas de

* Ao largo del articulo aparecen algunas siglas:

GS : Gaudium et spes.

LE : Laborem exercens.
MM : Mater et Magistra.
OA : Octogesima adveniens,
PP : Populorum progressio.
PT : Pacem in terris.

QA : Quadragesimo anno.
RH : Redemptor hominis.
RN : Rerum novarum.
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su tercera enciclica, la Laborem exercens (14-1X-1981), y com-
pletada con los multiples elementos esparcidos por las ense-
flanzas de sus tres primeros afios de pontificado; ésta sera la
parte substancial del presente estudio. b) Procuramos sintetizar
el pensamiento de los papas anteriores, en los puntos mas
importantes, manifestando —cuando lo creemos oportuno— la
continuidad o evolucion de la doctrina expuesta. ¢) En varios
pasajes del estudio —ordinariamente en nota a pie de pagina—
aducimos abundantes referencias a documentos de papas ante-
riores en los que se trata la misma materia tocada por Juan
Pablo II; de esta manera, el estudioso que lo desee podra cote-
jar las ensefianzas pontificias a lo largo de los Gltimos noventa
afos y descubrir por si mismo la evolucién de la doctrina social
de la Iglesia sobre este tema. d) En aras de la brevedad sélo tra-
tamos muy por encima algunos aspectos muy importantes --al-
gunos de ellos tratados ampliamente en la Laborem exercens—
que, de ser estudiados como merecerian, aumentarian conside-
rablemente la extensiéon de este articulo e incluso romperian
su unidad argumental; nos referimos a los temas de la pro-
piedad, sindicato, salario, cogestion y autogestion, etc., la
mayoria de los cuales, por otra parte, a pesar de su relacion con
el micleo central del trabajo, son tratados como capitulos autd-
nomos en los manuales de doctrina social de la Iglesia. ¢) Tam-
bién para conseguir una mayor brevedad citamos los discursos
y homilias de los papas indicando tinicamente la fecha y omi-
tiendo el destinatario o motivo; sélo cuando hay posibilidad de
error, anadimos alguna circunstancia que permita identificar
facilmente la alocucién a la que nos referimos.
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1

Mirada general sobre el tema

LRI ST

El “misterio maravilloso del trabajo constituye una de
las dimensiones fundamentales de la existencia terrena y de la
vocacion” del hombre (LE 11f, 4a) y, “en cuanto problema del
hombre, ocupa el centro mismo de la ‘cuestién social’ ”’ (LE 2a)
de la que es “como su fundamento” ? | “una clave, quizd la clave
esencial” (LE 3b). Por eso constituye, de alguna manera, ‘“‘un
elemento fijo tanto de la vida social como de las ensenanzas de
la Iglesia” {LE 3a). No es de extranar, por consiguiente, que éste
sea uno de los temas de caracter social que Juan Pablo IT ha
tratado de manera mads reiterada, extensiva y calida. Después de
la dignidad de la persona humana y sus derechos fundamentales
—con los que €l Papa relaciona estrechamente el trabajo— cierta-
mente es éste el tema social que ha merecido su atencion prefe-
rente, ya con anterioridad a la publicacién de la Laborem
exercens.

No es dificil seleccionar, al lado de la enciclica, una serie
de alocuciones “mayores” o mas importantes, que tratan del
trabajo: algunas de ellas, en el mismo Vaticano (29.II1.79 vy
16-V-81); otras, en sus diversos viajes apostolicos a Méjico
(Jalisco, 30-1-79; Monterrey, 31-I-79), Polonia (Jasna Géra,
4-6-79), Francia (Saint-Denis, 31-V-80), Brasil (Sao Paulo,
3-VII-80), Filipinas (Bacolod, 20-11-81; Legazpi, 21-11-81};
otras, finalmente, en sus desplazamientos por Italia (Pomezia,
13-1X-79; Turin, 13-1V-80; Gran Sasso, 30-VIII-80; Terni,

(1) Legazpi, 21-11-81 n. 1.
(2) Homilia Maguncia, 16-X{-80 n. 1.
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19-111-81}; etc. A estos textos mds extensos y densos habria
que afadir un [argo rosario de referencias —algunas muy impor-
tantes— esparcidas por escritos, discursos y homilias de Juan
Pablo II en estos tres primeros afios de su pontificado.

Con el intento claro de favorecer siempre “el fomento de
una verdadera comprensién del sentido del trabajo” °, empalma
fielmente con la linea de los papas anteriores, si bien en algunos
puntos es mas insistente, en otros atiende nuevos aspectos y
matices, y en otros es mas breve y conciso. Habla del trabajo
no como de algo lejano, en un tono académico y frio, sino
como de algo muy préximo, con una gran efusion de afecto por
los trabajadores, a los que considera hermanos a titulo especial.
Aquellas palabras pronunciadas en Maguncia —“el Apostol (San
Pablo) trata muy clara y directamente el tema del trabajo hu-
mano sobre la base de su experiencia personal” (16-XI-80)—
son aplicables a s mismo: con mucha frecuencia evoca sus afios
de trabajo manual en una fabrica de Polonia, menciona “la gran-
deza y la dureza, las horas felices y los momentos de ansiedad,
los logros y los fracasos que comporta la vida de un traba-
jador” * y hace referencia a la “‘experiencia directa de un tra-
bajo..., de su fatiga cotidiana y de su dependencia, de su pesadez
y monotonia” 3. Por eso, cuando habla a los obreros, jamas
deja traslucir aquel temor que en alguna ocasion manifiesta
Pablo VI ¢ y sus ensefianzas sobre el trabajo van acompafadas
del calor y a veces del apasionamiento que brotan de las viven-
cias de su juventud,

(3) Radio Veritas Manila, 21-II-8] n. 10.

(4) Legazpi, 2111-81 n. 5.

(5} Monterrey, 31-1-79. Véanse también 9-XII-78; Nowa Huta, 9-VI-79
n. 2; Pomezia, 13-IX-79; Saint-Denis, 31-V-80; Estadio Morumbi,
Sao Paulo, 3-VII-80 n. 2; 16-V-81; etc.

(6) Taranto, 25-X1I-68.
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2

Naturaleza del trabajo y su dignidad en general

Al igual que sus predecesores ’, aunque con mayor am-

plitud de horizontes, Juan Pablo Il nos da su concepto cristiano
del trabajo, una especie de definicién que recoge aquellos
aspectos que mds le interesan o que quiere subrayar especial-
mente. Para él, el trabajo es “una verdadera vocacién de trans-
formacién del mundo, en un espiritu de servicio y de amor a
los herthanos, para que la persona humana se realice a sf misma
y contribuya a la creciente humanizacion del mundo y de sus
estructuras” * ; es “‘una verdadera vocacién, un llamamiento de
Dios a construir un mundo nuevo, en el que habiten la justicia
y la fraternidad, anticipo del reino de Dios” ?; es “‘una colabo-
racion con el poder y el amor de Dios, para mantener nuestra
vida y hacerla mds humana y mas conforme al plan de Dios”
(24-111-79); es “la actividad consciente y personal del hombre,
en su contribucion a la gran obra del mantenimiento y del pro-
greso de la humanidad, de las naciones, de las familias” (16-I-
81); ¢s “‘una actividad ‘transitiva’, es decir, de tal naturaleza
que, empezando en el sujeto humano, esta dirigida hacia un
objeto externo” (LE 4c); es ‘‘un proceso mediante el cual el
hombre y el género humano someten la tierra” (LE 6c¢).

(7)  Véase, por ejemplo, RN y QA (Col. Enc. Doc. Pont., 6 ed., 1962,
p. 611 y 636); Pio XII, 15-X1-46, 29-V-52, 27-XI-56, 7-VI1-57,
25-VIII-57; Juan XXIII, 20-VI-62; Carta Secret. Estado Sem. Soc.
Francia (18-VII-47 y 25-V1I-64) y Espafia (30-1V-55).

(8) IJalisco, 30-1-79.

(9) Ibid,
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Como es facil observar, el Papa trata del trabajo en su sen-
tido mas amplio, “no s6lo del llamado trabajo manual, sino
también del mdltiple trabajo intelectual, desde el de plani-
ficacion al de direccion” (LE 14d); por eso, cita, por via de
ejemplo, a los agricultores, mineros, sidertrgicos, albaiiles...,
a los intelectuales, cientificos, médicos, enfermeros..., a las
mujeres ‘“‘que a veces sin un adecuado reconocimiento por
parte de la sociedad y de sus mismos familiares, soportan cada
dia la fatiga y la responsabilidad de la casa y de la educacién de
los hijos” (LE 9b).

A la luz de estas “definiciones”, se ve claro —y asi lo
subraya expresamente el Papa— que el trabajo en sentido propio
es una actividad exclusiva del hombre, una ‘“‘prerrogativa de los
seres humanos” (26-1V-79), “una de las caracteristicas que
distinguen al hombre del resto de las criaturas... y constituye en
cierto sentido su misma naturaleza” (LE preamb., 5c¢, 6b,
I1a, f, 12d, ). Solo el hombre puede darse cuenta de esta
vocacion y aceptarla, obrar en espiritu de servicio y amor, ete.:

“En todo el mundo visible es solamente el hombre quien
‘trabaja’. Solamente su actividad puede llamarse ‘trabajo’
en el pleno sentido de la palabra. En cambio, no es ‘trabajo’
ia actividad de los seres inferiores al hombre, los animales,
si bien a veces se lama asi. El hecho es que para ‘trabajar’
no bastan las potencialidades y las fuerzas ffsicas, propias
también de estos seres... Para poder ‘trabajar’ es necesario
ser ‘imagen y semejanza’ de Dios™ (19-111-81).

Estas mismas ideas, casi con palabras idénticas, las encon-
tramos repetidas en el preambulo de la Laborem exercens y
completadas en una de sus catequesis de los miércoles:

)
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“El hombre puede dominar la tierra porque sélo él —y
ningn otro de los seres vivientes— es capaz de cultivarla
y transformarla segin sus propias necesidades... Y de aquf
que este primer esbozo de una actividad especificamente
humana parece formar parte de la definiciébn del hombre
tal como ella surge del analisis del texto yahvista” (24-X-
79).

A diferencia del “mundo antiguo y menos antiguo”, que
consideraba ¢l trabajo como “una ocupacidn servil” '® —y por
esta razon ‘‘era considerado indigno del hombre libre y era
ejecutado por esclavos” (LE 6e)—, el cristianismo “‘ya desde la
aceptacion del Antiguo Testamento y a lo largo de los siglos...
ha demostrado su mas alta estima a toda forma de trabajo,
tanto corporal como espiritual” (16-V-81). Por eso, el tema del
trabajo ha “‘ocupado un lugar central en las declaraciones del
magisterio de la Iglesia” ''; por eso, también en las reglas
monasticas y especialmente en la Regla de San Benito, el tra-
bajo —“parte esencial de la vida”— juega un papel de primer
orden” '?%.

La dignidad del trabajo es contemplada por ¢l Papa simul-
taneamente desde dos angulos distintos pero complementarios:
desde el dngulo objetivo —el tipo de trabajo que se realiza
(LE 5)}— y desde ¢l dngulo subjetivo —-el hombre que lo ejecuta
(LE 6)--.

(10) Terni, 19-11i-81. Véase el disc. de Pablo VI a la OIT, 10-VI-69.

(11) Homilia Maguncia, 16-X1-80n. 1.

(12) Carta Apost. XV Centen. nacimiento San Benito, 12-VI{I-80; Men-
saje a Europa, Subiaco, 28-IX-80 n. 6.
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En nuestra “civilizacion unilateralmente materialista... se
da importancia primordial a la dimensién objetiva del trabajo,
mientras la subjetiva —todo lo que se refiere indirecta o directa-
mente al mismo sujeto del trabajo— permanece a un nivel secun-
dario” (LE 7¢). “Esto no quiere decir que el trabajo humano,
desde el punto de vista objetivo, no pueda o no deba ser de
algin modo valorizado y cualificado” (LE 6f). Quiere decir
solamente

— que “la dignidad del trabajo no puede sacarse inicamente
de criterios materiales economicos™ (28-1X-80);

— que “el fundamento para determinar el valor del trabajo
humano no es en primer lugar el tipo de trabajo que se
realiza” (LE 6e);

— que ‘“‘el primer fundamento del valor del trabajo es el
hombre mismo, su sujeto’” (LE 6f), “la humanidad de
quien lo realiza™ (19-I1I-81), el hecho de que *‘el trabajo
procede inmedijatamente de la persona” (30-VIII-80) y
que ‘“‘quien lo ejecuta es una persona” (LE 6e; cf. ¢,
10d, 12f, 13a, 15);

— que esta actividad humana —“dimension fundamental de
la existencia del hombre sobre la tierra” !? y “respuesta
al don de Dios” '* — tiene una dimensidén personal, fami-
liar y social: “Estos tres &mbitos conservan permanente-
mente su importancia para el trabajo humano en su
dimension subjetiva” (LE 10d).

(13) Disc. OIT, 10-VI1-69; Jasna Gora, 4-6-79.
(14) Legazpi, 21-11-81 n. 1.
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Esta procedencia del hombre que trabaja (trabajo en sen-
tido subjetivo) sobre la obra realizada (trabajo en sentido obje-
tivo) es uno de los principios mas extensa y repetidamente
expuestos en la enciclica Laborem exercens. No tener presente
esta jerarquia implica “una confusion e incluso una inversiéon
del orden establecido desde el comienzo con las palabras del
libro del Génesis” (LE 7¢).

El trabajo en sentido objetivo admite una jerarquia, segan
se trate de obras mds o menos necesarias, mejor o peor hechas,
mas o menos dificiles, etc. (LE 3). En cambio, en sentido subje-
tivo, todos los trabajos son igualmente dignos porque todos son
actividad de la inteligencia manipulante o de las manos pen-
santes de una persona (LE 6).

Ahora bien, el trabajo (en su vertiente subjetiva y obje-
tiva), para Juan Pablo II, al igual quc para Pablo VI '*, “‘tiene
su comienzo en Dios mismo™ (19-1I1-81). Por esta razén el Papa
—tanto en la Laborem exercens como en sus alocuciones— cita
docenas de veces el texto del Génesis —‘en clerto sentido el
‘primer evangelio del trabajo’ ** (LE 25c¢)—: “Someted y domi-
nad la tierra” (Gén 1, 28). Mds adn, este texto del Génesis es el
nicleo central y la clave para interpretar toda la enciclica. Al
leer el Genesis, descubrimos

*la intima relacion existente entre la creacién del mundo por
obra de Dios y el consiguiente trabajo humano. Para nos-
otros, cristianos, existe una intima conexion entre las dos
realidades: por una parte, Dios entrega el mundo al hombre,
a su iniciativa y responsabilidad, para que lo transforme y
mejore cada vez mas, poniéndolo a su propio servicio; por

(15) Véase disc. OIT, 10-V1-69 y disc. 1-V-71.
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otra, el hombre, al actuar de esta forma, debe ser cons- ~

ciente de su propia nobleza de colaborador con las inten-
ciones mismas de Dios” (16-V-81).

Los textos en este mismo sentido —todos ellos muy
bellos— abundan en los discursos de Juan Pablo I1'¢. En conse-
cuencia, ‘“‘e] problema del trabajo humano tiene ciertamente un
lugar en el cuadro de la Alianza que el Creador ha establecido
con el hombre” '?. Mas atlin, tal vez como haciéndose eco de
los padres antioquenos, dice que ‘‘el hombre es la imagen de
Dios, entre otros motivos, por el mandato recibido de su Crea-
dor de someter y dominar la tierra” (LE 4b). En suma: “desde
la fe, el trabajo corresponde a la voluntad de Dios Creador. Es
parte del plan de Dios sobre el hombre y la plena realizacion de
la persona humana” ' %,

Desglosando esta dignidad objetiva y subjetiva del trabajo
humano, el Papa suele referirse a diversas vertientes del mismo,
que sintetizamos a continuacién.

3

Diversas vertientes del trabajo

Recogemos en este epigrafe algunos aspectos filoséfico-
teologicos del trabajo, tal como los presenta Juan Pablo I,

(16) FAO, 12-XI-79 n. 13; Est. Morumbi, Sac Paulo, 3-VII-80 n. 7;
Homil. Maguncia, 16-X1-80 n. 1; Legazpi, 21-11-81 n. 4.

(17) Homil. Maguncia, 16-X1-80 n. 1.

(18) Legazpi, 21-11-81 n. 7.

)

indice



75

siguiendo muy de cerca la linea trazada por sus predecesores.
En la mayoria de los casos, ¢l Papa presenta mezclados estos
diversos aspectos. Sin embargo, para una mayor claridad, los
exponemos separadamente,

Vertiente personal *° . Trabajando, el hombre perfecciona
su propia naturaleza, se hace mas hombre, perfecciona en sf
mismo la imagen de Dios. Con el trabajo, €l hombre se con-
vierte en artesano y demiurgo de si mismo. El Papa actual
—igual que sus antecesores— tiene muy presente esta dimension,
alude muchas veces a ella y le da mucha importancia. He aqui
algunos textos:

“El trabajo es vida, serenidad, compromiso, interés, signo.
Quien tiene trabajo se siente util, vilido, comprometido en
algo que da valor a su vida™ (9-XI-78).

“El trabajo humano... es una realidad que exaita y celebra
las facultades creadoras del hombre™ (13-1V-80).

“El trabajo es una disciplina en que se fortalece la persona-
lidad” 2%, “fuente de vida material y moral” 2t “ayuda al
hombre a ser mas hombre, madura su personalidad, des-
arrolla y eleva sus capacidades, abriéndolo de este modo al
servicio, a la generosidad, al compromiso por los demds en
una palabra de amor” *?.

(19) Véase, por ejemplo, QA (l.c., p. 650); Pio XII, Radiom. Navidad
1942, 1943, 1955, 1956, y Mensaje Relig. Clausura VII-58; Juan
XXIH, 1-V-60, MM 82 y 256, Pablo VI, 18-X-63, 14-[1-65, 16-]V-
65, 1-V-70, 1-V-73; Carta Secret, Estado Sem. Soc. Espania (18-IV-
52) y Francia (25-VII-64).

(20} Estadio Morumbi, Sao Paulo, 3-VII-80 n. 5.

(21} Gran Sasso, 30-VIII-80.

(22) 6-XII-80 v 22-XII-80 n. 10; véase Bacolod, 20-11-81 n. 7 y Legazpi,
21-I1-81 n. 6.
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“El trabajo es un bien del hombre... no sélo un bien "atil’
o ‘para disfrutar’, sino un bien ‘digno’, es decir, que corres-
ponde a la dignidad del hombre, un bien gue expresa esta
dignidad vy la aumenta... porque mediante el trabajo el hom-
bre... se realiza a si mismo como hombre, es mis, en un
cierto sentido *se hace mas hombre’ ” (LE 9¢).

Evidentemente, para que todo esto sea realidad —para que
“en el trabajo, mediante el cual la materia es ennoblecida, el
hombre mismo no sufra mengua en su propia dignidad” (LE
9d)—, es preciso que sean respetadas una serie de exigencias.
Por otra parte, sabe el Papa “que es posible usar de diversos
modos el trabajo contra el hombre, que se puede castigar al
hombre con el sistema de trabajos forzados en los campos de
concentracion, que se puede hacer del trabajo un medio de
opresion del hombre, que, en fin, se puede explotar de diversos
modos el trabajo humano, es decir, al hombre del trabajo”
(LE 9d). Por eso, en muchas ocasiones, mas que una enumera-
cion de los bienes que el trabajo aporta al trabajador, es un
recuerdo o toque de atencion de un ““deber ser”, de una meta
hacia la cual hay que caminar porque constituye la voluntad de
Dios y es intrinseca a la naturaleza v teleologia del trabajo:

“El trabajo es para el hombre y no el hombre para el tra-
bajo” 2%, “debe ayudar al hombre a ser mejor” (13-IV-
80), ‘““a ser méas hombre” (19-I1I-81); *‘debe convertirse
en un medio eficaz para realizar la propia personalidad
fuerte y creadora™ (16-V-81); ‘‘debe ayudar al hombre a
hacerse mejor, espiritualmente mas maduro, mis respon-
sable, para que pueda realizar su vocacibn sobre la tierra,
sea como persona irrepetible, sea en comunidad humana
fundamental que es la familia” 24

(23) 25-IV-79 y Recife, 8-VII-80 n. 5.
(24) Jasna Goéra, 4-6-79 n. 2 (repetido en 13-1V-80).
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En definitiva, “la finalidad del trabajo, de cualquier tra-
bajo realizado por el hombre... permanece siempre el hombre
mismo” (LE 6f); €l es el “verdadero fin de todo el proceso
productivo” (LE 7c¢). Para el Papa lo importante es que, me-
diante el trabajo, el hombre llegue a ser mds hombre y no sélo
consiga tener mds (LE 20f) 2%,

Vertiente familiar. El hombre no es un ser destinado a vivir
aisladamente. Tiene una dimension conyugal y familiar y, por
eso, llega un momento en que, normalmente, se convierte en
cabeza de familia. En circunstancias ordinarias, la eficiencia
econdmica del trabajo de un adulto es superior a lo que requiere
su subsistencia personal; esta eficiencia productiva del trabajo
no es algo extrinseco sino intrinseco a la misma actividad
laboral, segun el designio divino, Por otra parte, el trabajo debe
organizarse de tal manera que no destruya la vida familiar
(LE 19e¢). Es una novedad, en relacién con los papas ante-
riores, el acento con que Juan Pablo IT subraya el nexo parti-
cular, estrecho y amoroso que une el trabajo y la familia. Como
boton de muestra, transcribimos unos pocos textos:

(25) Segiin parece, fue Gabriel Marcel el primero que plasmb expresa-
mente este binomio en su conocida conferencia —convertida maés
tarde en libro— Etre et agir (1933). De él la recogié Pablo Vlen su
disc. al cuerpc diplomatico (7-1-65) y, posteriormente, en la enci-
clica Populorum progressio (n. 6) y disc. OIT, 10-V1-69. De Pablo VI
la tomd la constit, past. Gaudium et spes (n. 35) y, mds tarde, Juan
Pablo II, que la ha utilizado varias veces y bajo diversos matices,
v.gr., Puebla (28-1-79) 11T 4, RH 16, ONU (2-X-79) n. 14, UNESCO
(2-VI-80) ns. 7, 11, 13, 14, 17, Belo Horizonte {1-VII-80) n. 7, disc.
16-V-81 n. 5. Al margen de estos documentos pontificios, son bien
conocidas las obras de B. Staehlin, Haben und Sein {1969) y de E.
Fromm, Te have or to be? (1976).
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“Existe un lazo estrecho, existe un lazo particular entre el
trabajo del hombre y el medic fundamental de! amor hu-
mano que llamamos familia... El hombre trabaja para ase-
gurar su subsistencia y la de su familia... Hemos de colocar
la familia en el primer plano, entre las medidas que permiten
evaluar el trabajo de! hombre. Cuando el hombre trabaja
para asegurar la subsistencia de la familia, esto significa que
pone en su trabajo toda la fatiga diaria del amor. Pues el
amor hace nacer la familia, es su expresién constante y el
medio estable... El amor que el hombre pone en su trabajo no
alcanza su plenitud si no lo relaciona ni lo une a los mismos
hombres y, sobre todo, a aquellos que son carne de su carne
y sangre de su sangre” *9.

“El trabajo es el fundamento sobre el gue se forma la vida
familiar... Es, en un cierto sentido, una condicién para hacer
posible la fundacién de una familia, ya que ésta exige los
medios de subsistencia que el hombre adquiere normalmente
mediante el trabajo™ (LE 10a).

“La familia es, al mismo tiempo, una comunidad hecha po-
sible gracias al trabajo y la primera escuela interior de tra-
bajo para todo hombre” (LE 10b).

Vertiente social. Mediante el trabajo, la persona se injerta
en la vida social y participa en ella, creando una comunidad de
hombres, de intereses, de vida. El trabajo hace posible la vida
social, pone sus bases materiales y espirituales, la sostiene,
perfecciona y enriquece. Cuando el Papa trata de la vertiente
social del trabajo, sus palabras son un eco o glosa de aquella
frase del Concilio: “Por el trabajo el hombre se une a sus her-

(26) Saint-Denis, 31-V-80 n. 4. Véanse también 13-IV-80; Estadio Mo-
rumbi, Sao Paulo, 3-VII-80 n. 5, Bacolod, 20-II-81 n. 7; Legazpi,
21-11-81 n. 5; 16-V-81 n. 3; Familiaris consortio 23c¢.
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manos y les hace un servicio, puede practicar la verdadera
cartdad” (GS 67). Es ésta una de las vertientes sobre la que los
papas —desde Ledn XIII hasta Juan Pablo II— han insistido mas,

bajo distintos aspectos y matices

27

. El Papa actual ha subra-

vado este aspecto en diversas ocasiones:

“Todo trabajo es... un servicio a los hermanos” (19-XII-78),
“se convierte en instrumento para la sociabilidad entre los
hombres, para la mutua colaboracion, para la reciproca
perfeccion, incluso en ¢l planc de la vida terrena™ (13-IV-
80).

“Hecho a imagen de Dios, el hombre recibid la misidn de
gobernar el universo para que las riquezas puedan ser des-
arrolladas y usadas en beneficio de todos, en orden a otorgar
a toda persona humana la posibilidad de vivir de acuerdo con
su propia dignidad y asi dar gloria a Dios” *%.

“El trabajo sirve para multiplicar el patrimonio de toda la
familia humana, de todos los hombres que viven en el mun-
do” (LE 10¢).

(27) La proyeccién social del trabajo ha sido aludida en multitud de oca-

(28)

siones por los papas, desde la RN (l.c., p. 604 v 607) y la QA (ibid.,
p. 647). Pio XII se ha referido a esta vertiente en las aloc. de 21-VI-
39, 18-111-42, 20-IX-42, 7-146, 15-149, 27-11149, 25-IV-50, 1-VII-
51, 27-VI-52, 26-1V-53, 30-IV-55, 25-X-55, Radiom, Navidad 1955,
13-1V-56, 8-V-56, 25-VIII-57, 21-IX-57, 17-X1-57, 4-V-58, 15-VIII-
58, 28-IX-58; Juan XXIII, 21-VIII-61; Pablo VI en los disc. de
2-1X-64, 19-X1I-66, 1-V-71, 1-V-73; Carta Secret. Estado Sem. Soc,
Francia (18-VI1-47 y 25-VII1-64), Italia (23-1X-52) y Espafia (18-1V-
52y 30-1V-55).

Bacolod, 20-11-81 n. 7. Véase también 30-VIII-80; Legazpi, 21-1I-81
ns. 2,4y 5,17-XI1-78.
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Todas estas afirmaciones valen, sobre todo, para la propia
nacion, que es la “‘gran encarnacién histérica y social del trabajo
de todas las generaciones” (LE 10c). Esta contribucion social es
digna de admiracion y de reconocimiento agradecido, Por eso,
el Papa dice: ““La Iglesia estima y ama a los trabajadores por esta
contribucién dada con la fatiga de una vida entera y por ello
incomparablemente mds alta y mas sagrada que la merced, aun
la mas justa, que de ella reciben’ (22-XII-80). Y en otra oca-
sion, con palabras emocionadas —validas para toda clase de
trabajadores— dice a los campesinos filipinos: *“Gracias... por
vuestra preciosa contribucién al bienestar social de la huma-
nidad. La sociedad os debe mucho”??,

Vertiente cdsmica. Ya desde Leén XIII —segin el cual el
hombre con su trabajo deja “impresa como una figura de su
propia persona” *° en la naturaleza— esta vertiente ha sido
tenida en cuenta por los papas. A partir de Pio XII el interés
por este aspecto crece notablemente. Los papas presentan ¢l
trabajo como una relacion dialéctica, una mediacién, un puente,
un didlogo activo entre el hombre y la naturaleza, El trabajo
desbasta, afina y perfecciona el cosmos, le imprime el sello del
hombre, le hace pasar un soplo de su inteligencia y espiritu, la
hace cada vez mds décil, mds humana, mds espiritual *' . Juan

(29) Legazpi, 21-11-81 n. 2,

(30) RN (l.c.,p. 597).

(31) Ofrecemos sblo unas cuantas citas relativas a Pio XII y a Pablo VI.
Para evitar repeticiones, estas citas se refieren a la vertiente césmica
del trabajo y también al trabajo como colaboracién a la obra crea-
dora de Dios. Pio XII: 27-11I<40, Radiom. Navidad 1941, 1942 y
1953, 2-X-42, 21-143, 13-VI43, 15-XI46, 25-X-46, 27-11149,
29-V-52, 19-IX-53, 3-IV-55, 10-V-55, 18-V-535, 6-VI-55, 11-1V-56,
27-X1-56, 27-X-57, 20-1-58, 28-1X-58; Pablo VI. 26-IV-64, 23.
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Pablo II asume la idea general de los papas anteriores aunque,
hasta la fecha, el desarrollo que hace de este punto, a nues-
tro parecer, es menos explicito y poético que en Pro XII y
Pablo VI.

“El trabajo ha sido dado al hombre por Dios... como instru-
mento de elevacidn v de perfeccidn del cosmos™ 32,

“A través suyo, el hombre ejerce su dominioc sobre el mundo
material” 33

“El esfuerzo y el trabajo humanos... caracterizan la lucha que
el hombre mantiene en el espacio y en el tiempo para some-
ter la naturaleza™ %-

“La industria, la produccion y el desarrollo econdmico son,
sin duda, el resultado del trabajo humano y de la inteli-
gencia humana’ (16-V-81).

“El trabajo es un bien del hombre —es bien de su huma-
nidad— porque mediante el trabajo el hombre... transforma
la naturaleza adaptandola a las propias necesidades” (LE 9c¢).
“{Con el trabajo, el hombre se hace) cada vez mas duefio de
la tierra (v confirma) su dominio sobre el mundo visible”
(LE 4b, ¢, 3a, e, 6a, b, c).

Este aspecto cosmico del trabajo estd intimamente relacio-
nado con la idea de cooperacidn a la obra creadora de Dios y es,
con toda razén, motivo de legitimo orgullo y de justificada
satisfaccion. Sin embargo, este orgullo y esta satisfaccion

VII-64, 2-1X-64, 16-1-65, 141165, 1911169, 30-IV-69, 20-II1-70,
8-IV-70, 1-V-71, 1-V-73, 1-V-75; Carta Secret. Estado Sem. Soc.
Italia (22-1X-52) v Francia (25-VII-64).

(32} Turin, 13-1V-80.

(33) Bacolod, 20-11-81 n. 7.

(34) Legazpi, 21-11-81 n. 5.
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pueden ser desordenados y pueden conducir a efectos desas-
trosos. Por eso, el Papa hace un llamamiento al uso correcto de
la creacion y al sentido de la humildad:

“La creacion... ha sido depositada en tus manos. Pero ti no
tienes derecho alguno ilimitado a disponer de ella. Sclamente
el Sefior del mundo tiene absoluto poder sobre ella, pues la
vida y el mundo han salido de sus manos™ (16-V-81).

“{El hombre) se aprovecha de las leyes de la naturaleza que
dominan en la creacién. Utiliza la materia que se le ofrece.
Tampoco enipieza en un espacio completamente vacio y en
modo alguno hace su trabajo de la nada, sino que aprovecha
lo creado... El puente de tu éxito descansa en dos columnas,
de las cuales una solamente se basa en tu propio poder; la
otra crece en un suelo del que t( no eres el sefior, sino que
te ha sido dado sencillamente” 3%,

Colaboracién a la obra creadora de Dios. En 1955, Pio XII
pronuncibé estas palabras: “Si, Dios ha permitido realmente al
hombre mejorar su obra; tal es la admirable delicadeza de nues-
tro Padre celestial, que [lama a sus hijos a una intima colabora-
cion con EI” (10-V-55). Dios, efectivamente, ha querido asociar
al hombre al desarrollo de su obra creadora para que dé los
ultimos toques a las cosas por El creadas. De esta forma, el
hombre “crea” con Dios y Dios “trabaja” con el hombre. Por
su trabajo ¢l hombre se convierte en un colaborador de Dios,
en un ‘“creador” en minuscula y en sentido analégico. Estas
ideas son muy gratas a los ultimos papas (especialmente a
partir de Pio XII), los cuales las repiten con mucha frecuencia.

(35) Disc. 16-V-81 n. 5. Véase también LE 12¢ y 13b. Estas ideas parecen
un eco de las de Pablo VI, 23-VIII-64 y 10-XI-68.
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Asi lo hace también Juan Pablo II, que no se cansa de pro-
clamar que “cada hombre es un colaborador de Dios” (19-XI-
79).

“Destinado a continuar la creacidn de Dios con el trabajo”
(16-V-81), “el hombre o la mujer que trabaja se convierte en
un cooperador de Dios™ porque “‘todo trabajo es una colabo-
racion con Diocs para perfeccionar la naturaleza creada por
El” (9-X1I-78).

“Dios crea de la nada en la radicalidad de una operacion,
la cual hace que existan las cosas que anteriormente no
existian; el hombre, en cambio, transforma, interviene —por
mandato divino— sobre las cosas creadas, elevandose de esta
forma al grado y al honor de colaborador del mismo Creador.
Sabed contemplar... bajo este aspecto, vuestro trabajo...
pensando que su dignidad es una participacién humilde y
modesta, pero también efectiva y real de la trascendente
dignidad de la obra divina™ 7.

“El hombre, creado a imagen de Dios, mediante su trabajo
participa en la obra del Creador y, segin la medida de sus
posibilidades, en cierto sentido, continia desarrollindola y
la completa, avanzando cada vez mas en el descubrimiento
de los recursos y de los valores encerrados en todo lo creado™
(LE 25b).

Esta colaboracion del hombre con Dios mediante el tra-
bajo, es mas facil de descubrir, por su inmediatez, en el trabajo
agricola ®7,

(36) 30-VII[-80. Véase también 13-IV-80, 22-XI11-80 n. 10; Legazpi,
21-11-81 n. 7.
(37) Véase Recife, 8-VII-80 n. 8.
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Colaboraciéon a la obra redentora de Jesucristo. El Verbo se
hizo carne para ensefiar y redimir a los hombres. Jesucristo
ensefié con sus palabras pero sobre todo con su ejemplo. Es bien
elocuente que quisiera ocupar la casi totalidad de su vida adoles-
cente y adulta en el trabajo de un taller. También las personas
mis allegadas a él —Marfa y José— fueron humildes trabaja-
dores; como lo fue también el apdstol de los gentiles. Juan
Pablo II —al igual que sus antecesores ® — hace repetidas refe-
rencias a “Cristo, el hombre del trabajo” (LE 26):

“Jesucristo conoce por experiencia qué es el trabajo’ (19-III-
81). “Su trabajo, un verdadero trabajo fisico, ocupé la mayor
parte de su vida en la tierra y, de esta forma, ha entradoen la
obra de la redencion del hombre y del mundo, llevada a cabo
por €1, con la misma vida terrena” (19-111-81).

“El pensamiento no puede dejar de dirigirse a la Sagrada
Familia de Nazaret, en la cual el Verbo, Hijo de Dios y de
Maria, se ejercitdé en el trabajo humano, bajo la orientacion
vigilante y afectuosa del que hacia las veces de padre, San
José —Patrono de los trabajadores—; bajo los ojos de la
Madre, Virgen Inmaculada, ocupada elia también en las
humildisimas obligaciones impuestas a las mujeres por las
atrasadas condiciones del tiempo™ (13-1V-80).

(38) Pio XII, ademas de referirse al trabajo de Cristo en las enciclicas
Fulgens radigtur y Haurietis aquas, alude a € en las aloc. de 21-[V-
39, 1-VI41, 1-1V42, 15-1V-42, 13-VI43, Radiom. Navidad 1943,
1-V-53, 20-XI-54, Relig. Clausura VII-58. También Juan XXIII se
refiere a é] en MM (n. 259) y 21-VIII-61. Mucho mas todavia Pablo
VI, en las aloc. de 25-1-64, 30-VIII-65, 15-11-66, 25-XI}-68, 19-I1I-
69, 30-1V-69, 1-V-69, 10-VI-69, 1-V-71, 1-V-72, Cf. también GS
32,43, 67.
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“Como Cristo unié la obra de su redencion al trabajo en el
taller de Nazaret, as{ Pablo ha unido el apostolado con el
trabajo de sus manos”’ 39,

Ahora bien, Jesucristo es tan redentor clavado en la cruz
como trabajando en Nazaret. Y quiere que nosotros nos aso-
ciemos con nuestro trabajo a la obra redentora que vino a rea-
lizar en este mundo. (Véase lo que decimos mas adelante, en
eln. 7 c).

Si la dignidad y riqueza del trabajo —objetiva y subjetiva-
mente considerado— son tan amplias y profundas, no es extrano
que el Papa defienda con tanto ardor su primacia sobre el
capital. El capital es solo “el conjunto de los instrumentos de
trabajo y de los medios que hacen posible la produccion”
(LE 7b), el fruto del patrimonio histérico amasado laboriosa-
mente por la inteligencia y las manos de una infinidad de hom-
bres y mujeres de distintas generaciones (LE 5, 12, 13, 14). Kl
trabajo, en cambio, “lleva en si un signo particular del hombre
y de la humanidad, el signo de la persona activa en medio de
una comunidad de personas... y constituye en cierto sentido su
misma naturaleza” (LE preamb.), ya que procede inmediata-
mente del hombre que es “sujeto eficiente y autor”, “verdadero
artifice y creador”, “'y, por consiguiente.., verdadero fin de
todo el proceso productivo” {LE 7c}.

(39) Homil. Maguncia, 16-XI-80 n. 2. Véase también 16-V-81 ns. 3 y 8.

)

indice



86

Esta precedencia del trabajo sobre el capital (idea intima-
mente unida con la de la precedencia del trabajo en sentido
subjetivo sobre ¢l objetivo), Juan Pablo II la recoge de sus
predecesores, pero en la Laborem exercens la expone de manera
mas extensa e insistente (LE 12a, 13a, ¢, 15a, etc.), presentan-
dola como “un postulado que pertenece al orden de la moral
social” y que “tiene importancia clave” tanto en un sistema
capitalista como colectivista (LE 15a):

“Conviene subrayar y poner de relieve la primacia del hom-
bre en el proceso de produccién, la primacia del hombre
respecto de las cosas. Todo lo que estd contenido en el con-
cepto de ‘capital’ —en sentido restringido— es sclamente un
conjunto de cosas. El hombre, como sujeto del trabajo e
independientemente del trabajo que realiza, el hombre, él
solo, es una persona. Esta verdad contiene en s consecuen-
cias importantes y decisivas” (LE 12f).

Esto no quiere decir, sin embargo, que entre el trabajo y el
capital deba existir conflicto o separacién, Todo lo contrario;
debe buscarse la armonia entre ambos ya que “‘en definitiva, en
todo sistema social, el trabajo y el capital son los componentes
indispensables del proceso de produccién” (LE 20c), “el tra-
bajo, en cierto sentido, es inseparable del capital y no acepta de
ningin modo aquella antinomia, es decir, la separacion y contra-
posicion con relacion a los medios de producciéon™ (LE 15a).
Con palabras parecidas el Papa repite varias veces esta misma
idea a lo largo de la Laborem exercens (LE 13a, b, c, e, 14g,
15a, 20c), haciéndose eco y continuador de una postura ya
claramente sentada en la enciclica Quadragesimo anno.
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4

Amenazas, interrogantes, ambigﬁedades y temores

A veces estos objetivos (las vertientes estudiadas en el epi-
grafe anterior) —intrinsecos de suyo al trabajo, por voluntad del
Creador— no se alcanzan. Ya Pio X1, en la enciclica Quadrage-
simo anno, dejo escritas aquellas palabras harto conocidas: “De
la fabrica sale ennoblecida la materia inertc, mientras en aquélla
se corrompen y envilecen los hombres” (n. 54). También
Pablo VI, en la Populorum progressio, habla de la “ambivalencia
del trabajo” (n. 28). Y Pilo XII, Juan XXIII y Pablo VI han
dejado muchisimas referencias a los valores y peligros de la téc-
nica. También Juan Pablo II habla extensamente sobre las
amenazas contra el valor del trabajo (LE 7) y se pregunta sobre
algunos de sus frutos negativos o ambiguos.

A) Estas amenazas Juan Pablo II las ve en ‘“las diversas
corrientes del pensamiento materialista y economicista” (LE
7a) del capitalismo liberal y del colectivismo marxista, tal como
se han manifestado desde el comienzo de la era industrial hasta
nuestros dias.

Cronologicamente, el capitalismo liberal es anterior al
colectivismo marxista. En aquél el Papa encuentra las siguientes
amenazas contra el auténtico valor del trabajo:

— “El hombre es considerado como un instrumento de pro-
duccion™ (LE 7¢);

- ‘el trabajo se entiende y trata como una especie de mer-
egncte {Como una mercancia sui generis 0 como una ané-
nima fuerza necesaria para la produccidon) que el traba-
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jador —especialmente el obrero industrial— vende al
empresario, que es a la vez poseedor del capital” (LE 7b);

— “se da importancia primordial a la dimensién objetiva del
trabajo, mientras la subjetiva —todo lo que se refiere indj-
tecta o directamente al mismo sujeto del trabajo— perma-
nece a un nivel secundario” (LE 7c¢).

Esta valoracién economicista y materialista del trabajo del
hombre dista extraordinariamente de la visién cristiana pro-
puesta y defendida por ¢l Papa. Evidentemente, esta vision cons-
tituye un error.

“Este modo de entender e] trabajo se difundid, de modo
particular, en la primera mitad del s. XIX” (LE 7b). A
medida que avanzaron los tiempos, “las formulaciones
explicitas de este tipo casi han ido desapareciendo, cediendo
a2 un modo mas humano de pensar y de valorar el trabajo™
(ibid.). Sin embargo, “el peligro de considerar el trabajo
como una mercancia... existe siempre’ {ibid.). “El error del
capitalismo primitivo puede repetirse dondequiera que el
hombre sea tratado de alguna manera a la par de todo el
complejo de los medios materiales de produccién como un
instrumento y no segin la verdadera dignidad de su trabajo,
0 sea, como sujeto y autor y, por consiguiente, como verda-
dero fin de todo el proceso productive™ (LE 7¢).

También el colectivismo marxista —que nacié como reac-
cién contra el capitalismo liberal— cae en el economicismo y
materialismo:

“Es evidente que el materialismo, incluso en su forma dialéc-
tica, no es capaz de ofrecer a la reflexidén sobre el trabajo hu-
mano bases suficientes y definitivas, para que la primacia del
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hombre sobre el instrumento-capital, la primacia de la per-
sona sobre las cosas, pueda encontrar en él una adecuada e
irrefutable verificacion y apoyo. También en el materialismo
dialéctico el hombre no es ante todo sujeto del trabajo y
causa eficiente del proceso de produccidn, sino que es enten-
dido y tratado como dependiendo de lo que es material,
como una especie de resultante de las relaciones econdmicas
vy de produccion predominantes en una determinada época”™
{LE 134d).

B) También se plantea algunos interrogantes y temores
sobre la produccién y el progreso. Sintetizamos los aspectos
principales,

La produccion deberia comportar ¢l dominio sobre las
cosas. Sin embargo, como indica en su primera enciclica Re-
demptor hominis, muchas veces se convierte en creadora de
alienacion y de autodestruccidn, Si consideramos los resultados
del trabajo (el producto), vemos que a veces “‘son pura y simple-
mente arrebatados a quienes los han productdo” (son objeto de
alienacion) y otras veces “se vuelven contra el mismo hombre™
con su potencia destructora o pueden “ser dirigidos de manera
radical contra él mismo” (RH 15). St consideramos el trabajo
en si mismo (es decir, como el “poder por medio del cual
debia ¢l (hombre) dominar la tierra”), vemos también que
a veces “‘se dirige contra si mismo, provocando un compren-
sible estado de inquietud, de miedo consciente o inconsciente,
de amenaza” (ibrd.}. Esta realidad nos hace descubrir la contra-
diccion existente entre lo que deberia ser (“la explotacion de
la tierra... exige una planificacion racional y honesta”) y lo que,
desgraciadamente, es con mucha frecuencia (“‘el desarrollo de
la técnica no controlado ni encuadrado en un plan o radio uni-
versal y auténticamente humanistice’). El hombre que, por
voluntad del Creador, decberia ponerse “‘en contacto con Ia
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naturaleza como duefio y custodio inteligente y noble”, lo
hace “‘como explotador y destructor sin ningin reparo” (ibrd.).

Algo parecido puede decirse del progreso. Este es un pro-
ducto especial, genérico y social del trabajo de la inteligencia
y de las manos de muchos hombres y mujeres de diversas gene-
raciones, Ahora bien, tal como se realiza, en lugar del desarrollo
integral del hombre, muchas veces solo supone un avance mate-
rial y técnico, privado de contenido moral. Por eso dice el Papa:
“El progreso de la técnica y el desarrollo de la civilizacion de
nuestro tiempo..., en el que es dificil no descubrir también
auténticos signos de la grandeza del hombre..., no puede menos
de engendrar mualtiples inquietudes” (RH 15). Estas inquietudes
son, fundamentalmente, dos, La primera se refiere a la vida del
hombre: “Este progreso... ¢hace la vida del hombre sobre la
tierra, en todos sus aspectos, mas humana?, ¢la hace mas digna
del hombre?” (RH 15). La segunda se refiere a lo verdadera-
mente esencial del hombre: el hombre, en cuanto hombre, dse
hace de veras mejor, es decir, mds maduro espiritualmente, mds
consciente de la dignidad de su humanidad, mas responsable,
mas abierto a los demas? (ibfd.). Todas las conquistas logradas
hasta ahora évan de acuerdo con el progreso moral y espiritual
del hombre? Como consecuencia de todo esto,

*hoy el hombre es victima de un gran miedo, como si se sin-
tiera amenazado peor lo que él fabrica, por los frutos de su
trabajo y por el uso que haga de éstos. Para evitar que la
ciencia y la técnica estén a merced de la voluntad del poder
de potencias tiranicas, tanto politicas como econdmicas, y
para dar signo positivo a la ciencia y a la técnica en bene-
ficio del hombre, se necesita un suplemento de alma, como
se viene diciendo, un soplo nuevo de espfritu, una fidelidad
a las normas morales que regulan la vida del hombre™ (Dives
in misericordia 11).
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“El hombre debe salir victorioso de este drama, que amenaza
degenerar en tragedia, y debe volver a encontrar su realeza
auténtica sobre el mundo y su dominio pleno sobre las cosas
que produce... En la hora actual ‘el sentido esencial de esta
realeza y este dominio del hombre sobre el mundo visible,
asignado a €l como cometido por el mismo Creador, consiste
en la prioridad de la ética sobre la técnica, en el primado de
la persona sobre las cosas, en la superioridad del espiritu
sobre la materia’ (RH 16)” (10-X1-79).

Advierte el Papa que la técnica, “coeficiente fundamental
del progreso econdmico” (LE 5f), “puede transformarse de
aliada en adversaria del hombre”, cuando suplanta al hom-
bre, cuando produce desempleo, cuando reduce al hombre a
esclavo... (LE 5d).

5

El deber y el derecho de trabajar

Desde Ledn XIII hasta nuestros dras, los papas y el Conci-
lio Vaticano II han hablado en distintas ocasiones del deber de
trabajar, presentando el trabajo como una necesidad, una ley
universal, un deber, el destino terreno del hombre, el designio
de Dios, etc. *®. El concepto de necesidad y el de obligacién no

(40) RN (lc., p. 611), QA (ibid., p. 637 y 638). Pio XII: 8-140, I-VI-
41, 2-XI41, Radiom. Navidad 1942 y 1943, 13-VI<43, 14-145,
6-1-46, 15-149, 27-111-49, 9-X-53, 4-X-54, 7-X1-54, 20-IV-56, Relig.
Clausura VII-58, 28-IX-58. Juan XXIII: MM 44 y 256, PT 20, 19-
111-61, 14-X-61. Pablo VI: 18-X-63, 5-1-64, 23-VIII-64, 14-11-65,
16-IV-65, PP 18. Carta Secret. Estado Sem . Soc. Espafia (18-1V-52)
y Francia {(25-VII-64). GS 67.
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coinciden. La necesidad indica una condicién indispensable para
conseguir algo; la obligacién prescinde de este aspecto para
fijarse Unicamente en la vertiente moral. La obligacion de tra-
bajar se extiende a todas las personas habiles; la necesidad tiene
un campo mas reducido, pero acentia el grado de obligacion
moral para aquellos que se encuentran dentro de su campo. La
necesidad tiene el caracter de un imperativo hipotético (*“si
quicres vivir, tienes que trabajar’’); la obligacién, en cambio,
tiene el cardcter de un imperativo categorico (“‘aunque puedas
vivir sin trabajar, debes trabajar”).

Juan Pablo II recuerda el deber y la necesidad de trabajar
para aquellas personas —son mayoria— que precisan del trabajo
para vivir: “El trabajo es una necesidad, a veces una dura nece-
sidad” *'. En alguna otra ocasion, sus palabras trascienden la
necesidad y se fijan en la obligacion: “El trabajo... debe ser
concebido y vivido también como un deber” #? | es “‘una obli-
gacion, es decir, un deber” del hombre y esto “en el maultiple
sentido de esta palabra” (LE 16a, 15b) *2.

“El hombre debe trabajar... por el hecho de que el Creador lo
ha ordenado..., por el hecho de su propia humanidad, cuyo
mantenimiento y desarrollo exigen el trabajo..., por respeto
al projimo, especialmente por respeto a la propia familia,
pero también a la sociedad a la que pertenece, a la nacién de
la que es hijo o hija, a la entera familia humana de la que es
miembro” (LE 16b).

Este deber general de trabajar lleva consigo otro deber mas
particular: el de trabajar bien, Por eso, el Papa habla de “la obli-

(41) Saint-Denis, 31-V-80 n. 4. Véase Jasna Goéra, 4-VI-79 n. 2.
(42) Recife, 8-VII-80 n. 8.
(43) Ibid.
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gacion que tienen los trabajadores de realizar sus tareas cons-
cientemente y de¢ acuerdo con las exigencias de la justicia y del

amor” 4.

El Papa es mucho mas reiterativo cuando trata del derecho
a trabajar. A veces se refiere a este derecho al enumerar otros
derechos fundamentales de la persona {v.gr., en la sede de la
ONU, 2-X-79 n. 13); en otras ocasiones, centra su mirada
precisamente en este derecho concreto:

“Desec vivamente gue el trabajo sea un derecho real para
cada persona humana” (9-XII-78).

“Todo hombre tiene derecho al trabajo
“Otra razoén mas profunda para el derecho de todos al tra-

bajo: que el hombre pueda encontrarse en condiciones de
" 46

w45

realizar enteramente su vocacion humana
“Es urgente realizar el objetivo del derecho al trabajo”
{(14-VI1-79).

Pero cuando habla mas v con mayor fuerza del derecho al
trabajo —aunque a veces sea de forma indirecta o implicita— es
al tratar del ‘‘triste fendmeno del desempleo” (19-[11-81) y de
sus dramaticas consecuencias. Entre los muchos textos que
podriamos seleccionar, escogemos los siguientes:

*iCudntos sufrimientos, cudntas angustias y miserias a causa
del desempleo! Por eso, la primera v fundamental preocu-

(44) Legazpi, 21-I1-81 n. 7. Advierte, sin embargo, que “‘el trabajo se
estd convirtiendo en muchos casos en una obligacién alineante para
el hombre” (23-I11-80 n. 6).

(45) Salvador de Bahia, 6-VII-80 n. 7.

(46) Legazpi, 21-I1-81 n. 6.
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pacion de todos y cada uno de los hombres de Gobierno,
politicos, dirigentes sindicales y duefios de empresa, debe ser
ésta: dar trabajo ‘2 todos. Esperar la solucidén del problema
crucial del empleo como un resultado, mas 0 menos automa-
tico, de una orden o de un desarrollo econdémico, cuales-
quiera que sean, en los que el empleo aparece apenas como
una consecuencia secundaria, no es realista y, por tanto, es
inadmisible. Teoria y prictica econdmicas deben tener la
valentia de considerar el emplec y sus modernas posibi-
lidades como un elemento central en sus objetivos”™ 47,

*“(El desempleo) es en todo caso un mal y... cuando asume
ciertas dimensiones puede convertirse en una verdadera
calamidad social. Se convierte en problema particularmente
doloroso cuando los afectados son principalmente los jé-
venes’’ (LE 18a).

El Papa pide que todo *‘el conjunto de las instancias a

escala nacional e internacional responsables de todo el ordena-
miento de la politica laboral” —lo que el Papa llama el “‘empre-
sarto indirecto y directo” (LE 17)— preste atencion a este pro-
blema fundamental y actiie contra el desempleo (LE 18 y 17d).
Cuando éste se da, existe “la obligacion de prestar subsidios a
favor de los desocupados... y de sus familias™ (LE 18a).

(47} Estad. Morumbi, Sac Paulo, 3-VII-80 n. 5. Véase también 9-XII-78
n. 4, 2-1V-79, 22-X11-79; Legazpi, 21-I1-81 n. 6; Rad. Veritas Manila,
21-11-81 n. 10; 16-V-81 n. 4; etc. Juan Pablo II —seguramente debido
a la gran crisis que sufre el mundo y que tanto paro provoca— insiste
mas que los papas anteriores en el tema del desempleo, Pio X1 ya
alude a ¢l en la QA y también Pio XII en la Sertum letitiae, para
hablar con mucha mds extensidén de este problema en su aloc. de
3-VI-50. Juan XXIII se ha referido al ‘“‘espectro amenazador del
paro” en la MM (ns. 13 vy 54) y en la PT (n. 11), y Pablo Vlen la
OA (n. 9),
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6

Algunas condiciones y exigencias

Como hemos visto mas arriba, el hombre trabajando modi-
fica y perfecciona su propia naturaleza, se hace mis hombre,
desarrolla en si mismo la imagen de Dios, se convierte de alguna
manera en artesano de si mismo. Pero, para que todo esto pueda
ser realidad, es preciso que se respeten una serie de exigencias.

Juan Pablo 11, conocedor por propia experiencia de la “‘du-
reza del trabajo de fabrica’ (19-1fI-81} y consciente de que “lo
que esta en juego es el hombre y su dignidad” * ® | en varias oca-
siones ha insistido en “la necesidad de que el trabajo sea rea-
lizado en forma correcta” *°, ya que, ‘‘cuando el trabajo
enajena al hombre sin permitirle crecer, es un trabajo contra el
hombre, el cual se convierte en esclavo de dicho trabajo”
(19-111-81). Para eillo, el Papa propone un doble principio
general: primero, la dignidad de la persona humana: *““Tenéis
derecho a vivir y a ser tratados conforme a vuestra dignidad
humana’ *?; segundo, la dignidad del trabajo ‘“‘constituye el
fundamento de toda la moral del trabajo y sobre ella debe
edificarse todo coédigo del trabajo si quiere tener un caracter
verdaderamente humanitario y social” *'. Pide, por consi-
guiente, que el proceso productivo se adapte a las exigencias
de la persona y a sus formas de vida; que no destruya la familia
sino que, por el contrario, ayude a unirla y a perfeccionarla en

(48) Legazpi, 21-11-81 n. 7.

(49) Ibid.

(50) Ibid.n. 3. Véase Bacolod, 20-11-81 n. 7.
(51) Terni, 19-111-81,
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su cohesion, ya que el trabajo es para la familia y no la familia
para el trabajo (LE 19c); que el trabajo no degrade a la ju-
ventud 3?; que se dé al trabajo del hombre y de Ia mujer una
igualdad de trato que tenga en cuenta la indole peculiar de
ésta, sus funciones propias y su verdadera promocién (LE 19e;
Famil, consort. 23); que el trabajador tenga una participacién
activa y responsable en la empresa en que trabaja —beneficios,
gestion, propiedad— (LE 84, 14e, g); etc.

Ademas de estos principios generales, sefiala otros muchos
mas concretos, algunos de los cuales enumeramos y glosamos
brevemente a continuacion.

a) Una de las exigencias sobre las que insiste mas es la
de una retribucién digna, suficiente para “hacer frente con de-
cencia a las propias responsabilidades familiares y sociales” %2,
En este punto, el Papa es mas sobrio que Pro XI (QA), Pio XII
(varios discursos) y Juan XXIII (MM). Sin embargo, llama a la
Justa remuneracion del trabajo ‘‘problema-clave de la ética
social” (LE 19a), “verificacion-clave” de la justicia de cualquier
sistema economico-social y de su justo funcionamiento (LE
19b). Insiste en dos aspectos: que el trabajo proporcione una
retribucion familiar digna y que la cuantia de esta retribucion
sea de verdad una justa participacién en la riqueza que el traba-
Jador ha ayudado a producir. En cuanto al alcance familiar,
puede éste lograrse mediante el solo salario estrictamente dicho
que percibe el cabeza de familia o bien con el complemento

(52) Saint-Denis, 31-V-80 n. 4, Estad. Morumbi, Sao Paulo, 3-VII-80 n. 6;
Jasna Gora, 4-VI-79 n. 2; Homil. Maguncia, 16-XI1-80 n. 3; Legazpi,
21-11-81 n. 7. Terni, 19-111-8]1 n. 4; 16-V-81 n. 8; etc.

(53) Recife, 8-VII-80 n. 5. Véase también 26-IV-79; Jasna Géra, 4-VI-79
n. 2; ONU, 2-X-79 n. 17; Legazpi, 21-1I-81 ns. 3 y 7.
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de otras ayudas (subsidios, puntos, etc.). Al tratar este aspecto,
el Papa aboga por la revalorizacion vy proteccion social de las
funciones maternas dentro del hogar (LE 19d, ¢); sobre este
particular —recogiendo y sistematizando el pensamiento de sus
predecesores— senala unos cuantos principios que sintetizamos
en los siguientes puntos (LE 19d, e; Famil. consort. 23):

— Hay que aceptar que --desde el punto de vista del bien
personal de la mujer, de los hijos y de toda la sociedad—
el trabajo hogarefio y educativo de la madre de familia
dentro de la casa, en determinados momentos tiene “un
valor insustituible”,

— Hay que reconocer el derecho de la mujer (aun el de la
madre de familia con hijos pequefios) a trabajar fuera del
hogar, salvando 1o mejor posibie las exigencias del punto
anterior,

— La sociedad debe estructurarse de tal suerte que la esposa
y madre no se vea forzada contra su voluntad (por impo-
sicibn del Estado, por insuficiencia del salario del ma-
rido, etc.) a trabajar fuera del hogar.

- La familia debe poder vivir dignamente cuando la esposa
y madre opta por dedicarse a los quehaceres domésticos.

— El trabajo hogarefio y educativo de la esposa y madre de
familia debe ser socialmente estimado y favorecido, vy
debe superarse la opinion de que el honor de la mujer
deriva principalmente del trabajo ejecutado fuera del
hogar.

)

indice



98

— Deben crearse las condiciones adecuadas para que:

- en el lugar de trabajo sea respetada la indole propia de
la mujer;

- puedan armonizarse adecuadamente las obligaciones
indispensables del hogar y el trabajo fuera de casa;

- el trabajo hogarefio pueda llevarse a cabo de la manera
m4s facil y satisfactoria.

Finalmente, para cubrir toda la amplia esfera de una “vida
digna”, no se puede prescindir de las prestaciones sociales que
aseguren la vida y la salud de los trabajadores y de sus familias
en caso de enfermedad, de accidentes laborales, en la vejez, etc.

(LE 19f).

“La razon de ser de la familia es uno de los factores funda-
mentales que determinan la economia y la politica del tra-
bajo. Estos ultimos conservan su caracter ético cuando se
toman en consideracion las necesidades de la familia y sus
derechos. Mediante el trabajo el hombre adulto debe ganar
los medios necesarios para la manuiencion de la propia
familia” ¥*. “Que los trabajadores participen de forma real
y justa en la riqueza que ellos contribuyen a producir en las
empresas, profesiones y economia nacional” *%.

b) Mencién especial merece la referencia —repetida en
varias ocasiones— a que el trabajador debe tener una participa-
cion activa y responsable en la empresa —industrial o agricola—

(54) Jasna Goébra, 4-VI1-79 n. 2.
(55) Legazpi, 21-I1-81 n. 7.
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en que trabaja. Esta participacion, que ‘“‘no puede ser negada
por ningun pretexto” *°®, debe ser la que¢ corresponda “a su
dignidad, a todo el proceso de produccion y a la misma vida
social que en tomo a este proceso se va formando™ * 7, es decir,
debe extenderse a “la elaboracion v el control de las decisiones
que le afectan en todos los niveles™ **. En este punto, Juan
Pablo Il se mantiene en una linca mucho mds proxima a Juan
XXIII en la Mater et Magistra, que no a Pio XII en sus cono-

cidas intervenciones sobre la cogestion * 7.

¢) Otro punto sobre el que hay que llamar la atencidn es
el del asociacionismo obrero y el sindicalismo.

(56) Recife, 8-VII-80 n. 6.

(57) ONU, 2-X-79n. 17,

(58) Estad. Morumbi, Sao Paulo, 3-VII-80 n. 7.

(59) Yaenla RN —segin Pio XII (14-V-53)- aparece este deseo de que la
empresa s¢ convierta en una estrecha comunion de trabajo. Pio XI,
en QA, sugiere ya un camino para conseguir este objetivo suavizando
el contrato de trabajo con algunos elementos dei contrato de so-
ciedad. Pio XII convierte este tema en objeto de atenciébn muy espe-
cial: Radiom. 24-XiI42; 1-IX44. UNIAPAC, 7-V49, 3-VI-50;
11-11}-51; UCID, 31-1-52; 14-1X-52; 9-X-53: 1-V-55; 4-11-56; 14-IV-
56; 9-0X-56; 8-X-56; 10-1-58; Cartas a Sem. Soc. Italia (19-IX-52 y
4-1X-56), a los Patronos Argentinos (30-VII-37) y a los Patronos
Crist. de Francia (8-1I1-58), A excepcion del disc. 14-1X-52, en todos
los demis presenta argumentos positivos en favor de la participacion
de los trabajadores en la vida de la empresa (en nueve de ellos de una
manera explicita). Juan XXIII, en la MM, recogiendo las aporta-
ciones de Pio XII, orienta claramente hacia la participacién de los
trabajadores en las responsabilidades dentro de la empresa y en las
responsibilidades de la empresa (cf. ns. 81-84 y 91-92).
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En el mundo del trabajo se da explotacion del hombre por
el hombre cuando un grupo social trata a los componentes de
otro grupo como a simples medios para conseguir unos inte-
reses ccondémicos, cuando hace de ellos un objeto, una cosa.
Esta explotacion ha sido, a grandes rasgos, una constante en la
historia del trabajo. Pero ha habido tres momentos en los que
ha aparecido con mas claridad, dando lugar a tres fendmenos
econdomico-sociales: la esclavitud, la servidumbre de la gleba
y el proletariado. Fijandonos Gnicamente en este ultimo, con
el industrialismo y la supresiéon de los gremios, el trabajo hu-
mano perdio su estima y aparecio el proletariado; de esta suerte,
el trabajador, aunque juridicamente hombre libre, quedé tan
alienado (aunque de distinta manera) como el esclavo y, en
algunos casos, mds todavia que el siervo de la gleba.

Contra esta constante histérica de la explotacion del hom-
bre por el hombre, surgié otra constante de signo contrario: Ia
lucha contra esta explotacion, que modernamente ha cuajado
en el movimiento sindicalista y ha sido objeto de atencidén por
parte de los Papas ®°.

(60} Desde la RN, en que Ledon XIII defiende con energia el derecho de
libre asociacién de los obreros, hasta la LE, la formacién de la doc-
trina de la Iglesia sobre este punto ha sido lenta pero progresiva.
Leon XIIH hablé en general de asociaciones de trabajadores para la
defensa de sus intereses, con particular referencia al justo salario.
A partir de San Pio X, se hacen esfuerzos por llegar a una distincién
mas clara entre asociaciones profesicnales de finalidad econémica y
otros tipos de asociaciones (profesionales o no) {cf. Notre charge
apostol., 25-VIII-10 y Singulari quadam, 24-1X-12). Pio XI mantiene
con firmeza la afirmacion absoluta de la libertad de asociacién (tam-
bién de las asociaciones con finalidad econémico-profesional) en un
plano de derecho privado y, esto supuesto, se propone como meta a
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Antes de la Laborem exercens, Juan Pablo 11 habra habla-
do pocas veces sobre este tema. Es importante, sin embargo, su
discurso a la delegacion de los Sindicatos Independientes Po-
lacos (16-I-81) y tienen densidad de contenido las otras refe-
rencias que ha hecho al derecho sindical. Lo llama *‘uno de los
derechos fundamentales de la persona” ®' y trata de su liber-
tad, de sus objetivos, de su contribucion al bien comin...; dice
que debe ser protegido por la ley, que debe ser apolitico “‘para
poder concentrarse, de forma exclusiva y plenamente autd-
noma, en ¢l gran bien social del trabajo humano y de los hom-
bres del trabajo™ (16-1-81 n. 6; etc.).

Todos estos puntos son recogidos de nuevo y ampliados
en la Laborem exercens. Contemplando la historta social de los
dos ultimos siglos, se advierte “la dcgradacién del hombre

conseguir —con el apoyo de la base— la constitucion de corpora-
ciones profesionales de tipo vertical (cf. Carta a Mons. Liénart,
3-V-29 vy, sobre todo, QA). Pio XII hace una enérgica reafirmacion
del derecho de libertad de asociacidn profesional, da un toque de
atencion contra intromisiones excesivas e injustificadas del Estado
y amplia las funciones del sindicato viéndolo como un instrumento
de defensa y de dialogo (cf. Sertum letit.; Radiom. 1-VI41; 11-IIl-
45; 24-1-46). Juan XXIII, en ia MM, hace algunas referencias inci-
dentales al sindicato al hablar de la propiedad. La const. past. GS
sintetiza la doctrina pontificia anterior sobre el sindicato y consi-
dera “el derecho para los trabajadores de fundar libremente asocia-
ciones” “entre los derechos fundamentales de la persona humana”
(n. 68). Finalmente, Pablo VI, en la OA, resume toda la doctrina
anterior en un parrafo dedicado expresamente a las funciones gue
corresponden hoy a las organizaciones sindicales (n. 14).

(61) 16-[-8! n. 3. Véase también 2.-1V-79; 8-XI-79; Bacolod, 20-11-81
n. 7;16-I-81 n. 6.
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sujeto del trabajo... su inaudita y concomitante explotacién en
el campo de las ganancias, de las condiciones de trabajo y de
prevision” (LE 8b), ‘la falta de seguridad... y también de
garantias sobre las condiciones de salud y de vida de los obreros
y de sus familias” (LE llc). Todo ello ha dado origen a una
fuerte reaccion social que “ha reunido al mundo obrero en una
comunidad caracterizada por una gran solidaridad” (LE 8b).
Esta accion es calificada por el Papa como “justa” (LE 8b),
“éticamente justa” (LE 13b), “justificada desde la optica de
la moral social” (LE 8c). De esta solidaridad de los trabajadores
—sobre todo, de los industriales— para la tutela de sus justos
derechos frente a los empresarios y los propietarios de los
medios de produccion, han nacido los sindicatos, cuyo come-
tido esencial es “la defensa de los intereses existenciales de los
trabajadores, en todos los sectores en que entran en juego sus
derechos” (LE 20b), “las condiciones de trabajo y de remune-
racién, asi como... la legislacion social” (LE 8d), “en el marco
del bien comin de la sociedad entera” (LE 20e). Actualmente
los sindicatos son un “elemento indispensable de la vida soctal,
especialmente en las sociedades modernas industrializadas”
(LE 20b). Deben ser un “factor constructivo de orden social y
de solidaridad” {LE 20c): su accién debe ser ‘‘una lucha porla
Justicia social” (ibid.), no una “lucha programada de clases,
llevada con métodos no solo ideologicos, sino incluso y ante
todo politicos” (LE 11d), no “una lucha contra los demas”
y, mucho menos, “una lucha para eliminar al adversario”
(LE 20c). Por otra parte, en esta lucha se ‘‘deben tener siempre
en cuenta las limitaciones que impone Ia situacién econdmica
del pais” (LE 20d) y no convertirse “‘en una especie de egoismo
de grupo o clase” (ibid.). Los sindicatos son “‘politicos” por su
“prudente solicitud por el bien comiun” (LE 20e), pero de-
berian mantenerse alejados activa y pasivamente de la accion
politica de los partidos porque ella les aleja de su finalidad
especifica para convertirles en “instrumento para otras fina-
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lidades™ (ibid.); solo asi podran “concentrarse, de {orma
exclusiva y plenamente auténoma, en el gran bien social del
trabajo humano y de los hombres del trabajo™ (16-1-81).

d) En esta lucha por la justicia social en favor de los traba-
jadores, los sindicatos recurren algunas veces -—como recurso
extremo y ultimatum— a la huelga. Se trata de un medio que
puede ser justo, supuestas las debidas condiciones y los justos
limites, pero del que no se puede abusar jamds. Hay algunos
servicios esenciales para la convivencia civil que deben quedar
siempre ascgurados ® % .

e) Otro derecho de los trabajadores es que sea teorica y
practicamente reconocido el nexo existente entre el trabajo v la
propiedad (cf. LE 12b, ¢, 14c) y que, por consiguiente —tanto
en un régimen de propiedad privada como en otre de propiedad
colectivizada--, los bienes (especialmente de produccidén) no
sean “‘poseidos contra el trabajo”, “ni siquicra poseidos para
posecr’”’, sino “‘que sirvan al trabajo”, va que éste ¢s *el unico
titulo legitimo para su posesion” (LE 14c). En virtud de ello,
Juan Pablo 11, fiel a la sana tradicion cristiana, reconoce el
derecho a la propiedad privada, pero recuerda que este derecho
esta gravado por una “hipoteca social” (28-1-79) que lo subor-
dina “al derecho al uss comun, al destino universal de los
bienes” (LE 14b). De esta manera queda reafirmado aquel
principio de Pablo VI, segin el cual “mas fundamental que el
derecho a la proptedad privada es el derecho, inherente a todos
los hombres, a disfrutar de los bicnes de este mundo de acuerdo

(62) Hay pocos textos pontificios que se refieran directamente a la
huelga. Ademas de algunas referencias en la RN y QA, hay algunos
textos muy valiosos en GS (n. 68) y OA (n. 14).
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con el destino universal dado a los mismos por Dios” €. Frente

a la propiedad privada liberal (LE 14b, f), Juan Pablo II aboga
por una propiedad social en la que *“‘toda persona, basandose en
su propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo
tiempo copropietario de esa especie de gran taller de trabajo
en el que se compromete con todos” (LE 14g) y “‘pueda con-
servar la conciencia de trabajar en algo propio” (LE 15b). Uno
de los medios para alcanzar esta socializacion personalizadora
es la introduccion en la empresa de la copropiedad de los
medios de trabajo (accionado obrero) y la participacion de los
trabajadores en los beneficios y/o en la gestion de la empresa
(cf. LE 84d, 14e, g) **.

f) Habla también del derecho al descanso --semanal,
anual... (LE 19f)— como imitacién del descanso de Dios (LE
25¢) y preparacion del descanso escatologico {ibid.), y del
“derecho a ambientes de trabajo y a procesos productivos que
no comporten perjuicio a la salud fisica de los trabajadores
y no darien su integridad moral” (LE 19f)}, etc.

Al tratar de los derechos de los trabajadores, el Papa
dedica una atencion especial a los trabajadores del campo
(LE 21) %, a los minusvdlidos (LE 22} y a los emigrados
{(LE 23), fijandose en las circunstancias peculiares y dificiles
en que se encuentran y defendiendo sus derechos.

(63) Carta a la Sem. Soc. de Chile (7-1-66), donde se encuentran refe-
rencias muy valiosas a los principales documentos pontificios sobre
la propiedad.

(64) Véase la nota 59.

(65} La situacién de los campesinos preocupa de una manera especial al
Papa Juan Pablo II. Basta recordar sus vigorosos discursos en Cui-
lapan (29-1-79), a la FAQ (12-XI-79), en Recife (8-VII-80), en
Bacolod (20-11-81), en Legazpi {21-II-81), etc. En estos discursos
sigue muy de cerca a MM, GS y PP.
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7

Elementos para una espiritualidad del trabajo

Desde Pio X1, todos los papas se han interesado por este
aspecto, siendo probablemente Pio XII el que ha aportado un
acervo mas rico en cantidad y variedad de contenidos. Sin
embargo, ningun documento pontificio —oral o escrito-- ante-
rior a la Laborem exercens ha consagrado tanto espacio y ha
atendido juntos tantos aspectos relativos a la espiritualidad del
trabajo como esta enciclica. Antes de clla, los elementos apor-
tados por los papas para esta espiritualidad, habia que buscarlos
casi exclusivamente en sus alocuciones y homilias. A nivel de
documentos solemnes, solo las enciclicas Mater et Magistra,
de Juan XXIII (ns. 258 y 259), y la Populorum progressio, de
Pablo VI {n. 27), junto con la Constitucién Gaudium et spes
(n. 67), del Concilio Vaticano II, dedican (ntegramente algin
parrafo a esta vertiente,

Esta aportacion de Juan Pablo II es fruto de una larga y
lenta maduracion que arranca de la Biblia, pasa por los Santos
Padres y la tradicion monastica y se enriquece con la elabora-
cién teologica de Santo Tomas, En nuestro siglo es objeto de
la atencion de algunos tedlogos, de una variada experimenta-
cibn practica por parte de nuevas familias religiosas, movi-
mientos apostolicos y corrientes de espiritualidad religiosas

y laicales.

La Iglesia, que considera un deber irrenunciable pronun-
ciarse sobre la actividad laboral desde su angulo humano y
moral, se considera todavia mas obligada a participar en la
formacion de una “espiritualidad del trabajo” que ayude a
los hombres, mediante su actividad laboral, a acercarse a Dios
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Creador y Redentor, les estimule a participar activamente en
su plan salvifico sobre la humanidad y el mundo, y les guie
para continuar de manera consciente y responsable en el tiempo
y en el espacio la mision sacerdotal, profética y real de Cristo,
participada desde el bautismo. Tal ¢s ¢l objetivo de esta espiri-
tualidad que deberfa convertirse en patrimonio comin de todos
los hombres (LE 24b).

a) El trabajo como imitacién y colaboracion en la obra
creadora de Dios (LE 25). El trabajo responde a la voluntad de
Dios. No es una consecuencia del pecado original, sino que es
anterior a él; aunque, después de €l y a causa de €], ha quedado
notablemente afectado *®. Mediante el trabajo —aun el mas
sencillo y ordinario—, el hombre imita a Dios Creador, parti-
cipa en su obra creadora, la desarrolla y la completa. Esta obra
de Dios en el mundo continiia sin cesar: con su fuerza creadora,
sostiene en la existencia el mundo que ha llamado de la nada al
ser; con su fuerza salvifica, obra en los corazones de los hom-
bres para que lleguen a su destino, que es ¢l descanso definitivo
en la casa del Padre.

{66) Véase la nota 31 sobre el trabajo como colaboracion a la obra crea-
dora de Dios. Sobre la relacidon del trabajo con el pecado original,
hay que tener en cuenta que en alguna ocasion los papas hablan de
tal forma que parecen afirmar que el trabajo es una consecuencia
y castigo de aquel pecado (v.gr., Pio XII, 13-VI43 y 27-11149). Sin
embargo, en muchisimas ocasiones lo niegan explicitamente: RN
(Lc., p. 600-601); QA (ibid., p. 633); Pio XII, 14-IV-43, 15-X146
v en Carta a Sem. Soc. de Canada (30-VIII-49}; etc. Que ¢l trabajo
ha quedado afectado por el pecado original, puede verse en RN
(l.c.); Pio XII, 251141, 1-IV41, 30-XI<41, 22-IVv-42, Radiom.
Navidad 1942, 14-IV43, 15-X1-46, Carta a Sem. Soc. Canada
(30-VIII-49) y Espaia (30-IV-55).
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El hombre debe aceptar con gozo v con legitimo orgullo
esta realidad v responder a ella con su trabajo. Los exitos v las
conquistas que consiguc con su inteligencia v ocon sus manos,
no son una competencia desleal al Creador; sus victornias son
signo de la grandeza de Ihos v consccuencia de sus incfables
designios. Para corresponder a la confianza de que es objeto por
parte de Dios, debe esforzarse por conocer cada vez mejor la
naturaleza de las creaturas, su valor y su tinalidad; debe conse-
guir una verdadera competencia profesional para elevarla, desde
dentro, por la gracia; debe impregnar el mundo del espiritu de
Cristo para que en ¢l reine la verdad, la justicia, la candad, la
paz: debe aprovechar fa misma actividad laboral para conseguir
¢l y ayudar a conseguir a los demas una vida mas santa...

Esta colaboracion a la obra creadora de Dios no abarca
s6lo ¢l mundo extenor, la tierra v el cosmos que se va transfor-
mando gracias al trabajo del hombre. Alcanza también al mismo
trabajador: con su trabajo, debe ser artesano de si mismo; a la
famiha: “La familia es una comunidad hecha posible gracias al
trabajo™ (LE 10b); a la sociedad: “‘El trabajo se convierte en
instrumento de sociabilidad™ (13-1V-80).

Para que el trabajo del hombre sea imitacion verdadera del
“trabajo™ de Dios, debe tener muyv en cuenta ¢l descanso: “El
hombre, trabajando, debe imitar a Dios, su Creador, tanto tra-
bajando como descansando” (LE 25¢); porque “'Dios mismo
ha querido presentarle la propia obra creadora bajo la forma de
trabajo v de reposo” (ibrd.}: en ¢l Génesis *“la obra de la crea-
cion estd presentada bajo la forma de un trabajo realizado por
Dios durante los seis dias para descansar el séptimo™ (LE 25b).

b) Ll trabajo humano como imitacion del trabajo de
Cristo (LE 26). Juan Pablo II se refiere en muchisimas oca-
siones —en la enciclica v fuera de clla-- al trabajo de Cristo en
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el taller de Nazaret ®7. Todos los papas modernos han aludido
a este hecho en una infinidad de circunstancias, haciéndose eco
de una fuerte corriente que, desde principios de siglo (muy
especialmente durante la década de los 20}, circula por la
Iglesia v que, durante varios afios, ha trabajado para la insti-
tucion de una fiesta liturgica consagrada a Jesus Obrero; un
parroco de Gincbra, la JOC belga y la CFTC francesa fueron
los principales animadores de esta aspiracion que en el afio 1950
recogié con entusiasmo Daniel-Rops. Es por estas mismas fechas
(1951) que fue pintado el famoso fresco de Maurice Denis en
la Oficina Internacional del Trabajo (Ginebra) representando a
Cristo trabajador en Nazaret. Si bien la cuestion parece haber
quedado descartada con la institucion de la fiesta de San José
Obrero —realizada por Pro XII en 1955—, sin embargo, los
papas han seguido insistiendo con la misma intensidad que
antes en la ejemplaridad del misterioc admirable del Verbo
encamado convertido casi durante toda su vida en un sencillo
trabajador de Nazaret. Es 16gico, pues, que en esta actividad
de Cristo encuentre el cristiano el mejor acicate para estimar
su trabajo y convertirlo en uno de los medios mas excelentes
de santificacion. Asi lo hicieron los antiguos monjes, apoyan-
dose en el ejemplo de Jesus y en las palabras y el testimonio
personal de San Pablo.

c) El trabajo humano como colaboracion a la obra reden-
tora de Cristo (LE 27). Jesucristo es tan redentor clavado en la
cruz como trabajando en Nazaret, Aunque considerado en si
mismo, el acto de morir en la cruz es superior al acto de tra-
bajar en el taller, sin embargo, los dos tienen una misma fina-
lidad —la Redencion— y un mismo valor —infinito—, porque

(67) Véase lo que hemos dicho mds arriba (3. Diversas vertientes del tra-
bzjo) y nota 38.
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ambos proceden de una misma persona divina. Este valor
redentor del trabajo de Cristo ha sido especialmente puesto de
relieve por Pio XI **. También Juan Pablo II lo toma en consi-
deracion: “Cristo uni6 la obra de su redencién al trabajo en el
taller de Nazaret” ¢, por esto “su trabajo... ha entrado en la
obra de la redencion del hombre v del mundo™ (19-111-81).

Por voluntad del misme Jesucristo, ¢l trabajo del hombre
debe asociarse a su obra redentora, debe contribuir a extender
a los demas los frutos de la Redencion y propagarlos por todas
partes. Esto lo consigue el cristiano cuando —-injertado en Cristo
como ¢l sarmiento en la vid, por el hecho de ser miembro del
Cuerpo Mistico-- ejecuta su trabajo, continuacion del de Jesu-
cristo, unido espinitualmente al divino Redentor (Mater et
Magistra 259).

El trabajo actual --volvemos a repetirlo— no es una conse-
cuencia {castigo) del pecado ornginal; aun después del pecado
“conserva siempre su alta dignidad” 7°. Sin embargo, guarda
una intima relacién con aquél y con los pecados posteriores
de los hombres. Como advertia Pablo VI, ‘el trabajo, que
deberra haber sido placer, se ha cambiado, en [a economia del
hombre caido, en una cruz que éste tiene que llevar™ 7', Asy
lo indicaba también Pio XII: “El pecado... ha hecho penoso
el trabajo...; continuando la obra del pecado de nuestros pn-
meros padres, los pecados actuales de toda la humanidad han

(68) Por ejemplo, 31-1-27, 15-XII-29, 10-V-30, 6-VI-30, 6-1X-31, 28-11-
32, 20-II1-33, 8-V-34, 25-VI-34, 18-IX-38. También Pablo VI,
12-111-66, 30-1V-69, 1-V-75, 21-VI-75; etc.

(69) Homil. Maguncia, 16-X1-80 n. 2.

(70) Legazpi, 21-1I-81 n. 6.

(71) Homil., 14-1I-65.
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hecho pesar, cada vez mas, la maldicion sobre la tierra” (15-11-
65). En la fatiga, monotonfa, penosidad, etc., que actualmente
acompanan al trabajo, “se advierten las consecuencias del pe-
cado onigmal” (13-1V-80}. Pero esta penosidad, que después
del pecado original —como consecuencia de éste y de otros
muchos pecados— acompafia al trabajo, ofrece al cristiano “la
posibilidad de participar en el amor a la obra que Cristo ha
venido a realizar” (LE 27c), en la Redencién de la humanidad;
puede convertirse en un acto de expiaciéon y en una colabora-
cion a la obra redentora de Crsto, tanto en relacion con el
pecado original como con los pecados personales, tanto en rela-
cion con los pecados propios como con los de los demas 72.
Todo ello *‘asocia al hombre al mérito de la cruz redentora”™
(13-IV-80) y “obtiene una fuerza redentora, por el hecho de
purificar al hombre del pecado” 7* .

“‘El trabajo os asocia mas estrechamente a la Redencion que
Cristo realizd mediante la Cruz, cuando os leva a aceptar
todo cuanto tieme de penoso, de fatigoso, de mortificante,
de crucificante en la monotonia cotidiana; cuando os lleva
incluso a unir vuestros sufrimientos a los sufrimientos del
Salvador, para completar lo que falte a las tribulaciones de
Cristo por su Cuerpo que es la Iglesia (Col 2, 24)" "%,

Asi, pues, “‘en el trabajo humano el cristiano descubre una
pequena parte de la cruz de Cristo y la acepta con el mismo

(72) Véase Pio XII, 6-VII-52: MM 259, GS 67; PP 28; Carta Sem. Soc.
Francia (25-VIII-65). Las bases teoldgicas para esta colaboracién
pueden verse en Mystic. Corp. y Mediator Dei, de Pio XII.

(73) Carta XV Centen. San Benito, 12-VIII-80.

(74) Estad. Morumbi, Sao Paulo, 3-VII-80 n. 7. Véase también Legazpi,
21-11-81 n. 7y 13-1V-80.
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esprritu de redencién con el cual Cristo ha aceptado su cruz por
nosotros” (LE 27¢). Pero ya ahora, en esta cruz y fatiga que
acompanan el trabajo, ““‘merced a la Cruz que penetra en nos-
otros por la Resurreccion de Cristo, encontramos siempre un
tenuc resplandor de la vida nueva, del nuevo bien, asi como un
anuncio de los nuevos ciclos y otra tierra nueva” (ibrd.).

d) Otros elementos para una espiritualidad del trabajo.
Antes de la Laborem exercens, Juan Pablo IT habia hecho ya
algunas aportaciones muy valiosas para la espiritualidad del
trabajo. Una de las cuales, seguramente aquella sobre la que
insiste mas, es la necesidad de santificar el trabajo mediante
la oracion: “Que la oracion dé alas al trabajo”, dird en una
ocasion; “ora et labora”, repetird frecuentemente elevando a
consigna universal el antiguo fema de la Orden benedictina 7° .
En alguna ocasion, leyendo sus palabras, uno parece encon-
trarse en el Museo del Louvre contemplando “El Angelus”
de Millet. En este punto, sin embargo, Juan Pablo II es mds
sobric y menos explicito que sus predecesores: todos ellos,
especialmente Pio XII, repiten varias veces que el trabajo
hecho por Dios y con Dios es “oracion”, “canto de alabanza”,
“preciosa y continua plegaria”...; por esta razén, pusieron muy
especial empefio en conseguir que los cristianos ofrecieran su
trabajo a Dios desde ¢l principio del dra 7¢.

(75} Ver 19-X1-78; 9-XII-78; 13-1V-80; Carta XV Centen. San Benito,
12-VIII-8(; 28-1X-80; etc.

(76) Pio XII, 13-FV-52, 18-V-52, 22-V-52, 6-VII-52, 14-1V-56, 17-XI-
57, 4-V-58, etc. Juan XXIII, especialmente en el Decreto de la
Sagrada Penitenciaria (25-X]-61), indulgenciando el ofrecimiento
diario del trabajo.
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En el esfuerzo catequizador de Juan Pablo II para conse-
guir una espiritualidad del trabajo, encontramos dos nuevos
clementos que pueden servir de valioso estimulo para vivirla
mas intensamente. Ll primero de ellos es el vinculo existente
entre ¢l trabajo y el Sacrificio de la Misa a traveés del pan y del
vino —ambos fruto y simbolo del trabajo del hombre—, que
apunta en alguna de sus homilias siguiendo a Pablo VI, a la
Constitucion Gaudium et spes y a varios tedlogos modernos 77
El segundo es la relacion del trabajo actual del hombre con el
cielo nuevo vy la tierra nueva de que nos habla la Biblia: *“Desti-
nado a continuar la creacion de Dios con el trabajo”, el hombre
ha sido “elegido para colocarse hasta la nueva venida de Cristo
al servicio de la conduccion del nuevo cielo y de la nueva
tierra” (16-V-81).

(77) Carta a Sem. Soc. de Francia (23-V1I-64) y aloc. 28-1V-65. GS 38.
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EL PROBLEMA DEL EMPLEO
Accién de Gdritas

Por Francisce Salinas

“Todos los espafioles tienen el deber de trabajar y el
derecho al trabajo, a la libre eleccion de profesion u oficio,
a la promocidn a través del trabajo y a una remuneracién
suficiente para satisfacer sus necesidades y las de su familia,
sin que en ningin caso pueda hacerse discriminaciéon por
razon de sexo’.

(Art. 35.1. de la Constitucion Espafola, 1978).

“Se trata det problema de conseguir trabajo, en otras
palabras, del problema de encontrar un empleo adecuado
para todos los sujetos capaces de é!”.

“Se convierte en problema particularmente doloroso
cuando los afectados son principalmente los jovenes, quie-
nes, después de haberse preparado mediante una adecuada
formacion cultural, técnica y profesional, no logran en-
contrar un puesto de trabajo ¥ ven asi frustradas con pena
su sincera voluntad de trabajar y su disponibilidad a asumir
la propia responsabilidad para el desarrollo economico y
social de la comunidad™
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“Para salir al pasc del peligro del desempleo, para
asegurar empleo a todos, las instancias que han sido defi-
nidas aqui como ‘empresario indirecto’ deben proveer a
una planificacién global, con referencia a esa disponibi-
lidad de trabajo diferenciado, donde se forma la vida no
s6lo econdmica, sino también cultural de una determinada
sociedad; deben prestar atencidon ademads a la organizacién
correcta y racional de tal disponibilidad de trabajo. Esta
solicitud global carga en definitiva sobre las espaldas del
Estado, pero no puede significar una centralizacion llevada
a cabo unilateralmente por los poderes publicos. Se trata
en cambio de una coordinacién, justa y racional, en cuyo
marco debe ser garantizada la iniciativa de las personas,
de los grupos libres, de los centros y complejos locales de
trabajo, teniendo en cuenta lo que se ha dicho anterior-
mente acerca del caricter subjetivo del trabajo humano®.

“Una planificacién razonable y una organizacion
adecuada del trabajo humano, a medida de las sociedades
y de los estados, deberian facilitar a su vez el descubri-
miento de las justas proporciones entre los diversos tipos
de empleo: el trabajo de la tierra, de la industria, en sus
multiples servicios, el trabajo de planificacién y también el
cientifico o artfstico, segin las capacidades de los indivi-
duos y con vistas al bien coman de toda sociedad y de la
humanidad entera. A la organizacién de la vida humana
segin las mualtiples posibilidades laborales deberna corres-
ponder un adecuado sistema de instruccion y educacion
que tenga como principal finalidad el desarrollo de una
humanidad madura y una preparacién especifica para
ocupar con provecho un puesto adecuado en el grande y
socialmente diferenciado mundo del trabajo™.

{Laborem exercens 18).
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EL HOMBRE, SUJETO DEL TRABAJO

“Como persona, el hombre es pues sujeto del trabajo.
Como persona, €l trabaja, realiza varias acciones pertenecientes
al proceso del trabajo...”” (LE 6). En este sentido, el trabajo es
el marco de referencia en tomo al cual todo tiene sentide; la
vida del hombre, el descanso, el ocio, ctc., cobran sentido a
través del trabajo. “El hombre estd destinado y llamado al tra-
bajo”. Es un derecho y a la vez un deber.

La finalidad del trabajo, de cualquier trabajo realizado por
cl hombre {cf. LE 6), le dignifica v hace que la obra creadora
sea cada vez nueva y se complete. Es, por esto, que ¢l trabajo
debe estar “en funcion del hombre v no el hombre ‘en funcion
del trabajo’ . Desde esta perspectiva, toda explotacion y uti-
lizacion del trabajo del hombre es deplorable. Esta manipula-
cion ha existido en todas las épocas; contra esto surgio y en la
actualidad van surgiendo acciones de solidaridad entre los hom-
bres del trabajo. En definitiva, es una “reaccion contra la degra-
dacion del hombre como sujeto del trabajo, y contra la inaudita
y concomitante explicacion en el campo de las ganancias, de las
condiciones de trabajo y de providencia hacia la persona del
trabajador™ (LE 8). He aqut el surgimiento de los movimientos
de solidaridad.

En esta linca, Juan Pablo II dice: “*Para realizar la justicia
social en las diversas partes del mundo, en los distintos paises
y en las relaciones entre ellos, son siempre necesarios nuevos
movimientos de solidaridad de los hombres del trabajo y de
solidaridad con los hombres del trabajo. Esta solidaridad debe
estar siempre presente alli donde lo requiere la degradacion
social del sujeto del trabajo, la explotacion de los trabajadores
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y las crecientes zonas de miseria e incluso de hambre. La Iglesia
esta vivamente comprometida en esta causa porque la considera
como su mision, su servicio, como verificacion de su fidelidad
a Cnisto, para poder ser verdaderamente la ‘Iglesia de los po-
bres’. Y los ‘pobres’ se encuentran bajo diversas formas; apa-
recen en diversos lugares y en diversos momentos; aparecen
en muchos casos como resultado de la violacion de la dignidad
del trabajo humano: bien sea porque se limitan las posibilidades
del trabajo —es decir, por la plaga del desempleo—, bien porque
se desprecian el trabajo y los derechos que fluyen del mismo,
especialmente el derecho al justo salario, a la seguridad de la
persona del trabajador y de su familia™ (LE 8).

EL PROBLEMA DEL DESEMPLEO

Todo hombre tiene el derecho de encontrar un empleo,
a través del cual puedan alcanzar él y su familia un minimo de
calidad de vida. Es de todos conocido que mas de dos millones
de personas, capacitadas para desarrollar un trabajo, no en-
cuentran el empleo adecuado, quedando en situaciéon de des-
empleo o de paro, ingresando a formar parte del “ejército de
reserva de mano de obra”. El problema tiene tales dimen-
siones que se esta convirtiendo ya en “una verdadera cala-
midad social”.

En el ultimo Congreso de Psicologia, Gonzilez Duro, al
hablar de “Desemplec y Psicopatologia”, dice: “La situacion
del parado, en algunos casos, es verdaderamente desesperada,
tanto que a veces siente el impulso de abandonar el hogar o
incluso de suicidarse. En otros casos, su malestar se traduce

)

indice



117

en somatizaciones diversas, tales como dolores, quejas hipo-
condriacas, cefaleas, molestias digestivas, insomnto, trastornos
sexuales, etc.”. “La legion de parados”, continda Gonzdlez
Duro, “desunidos e indefensos, constituye un cjército de re-
serva de mano de obra, supercxplotado, engahado y manipu-
lado, como en los tiempos del capitalismo mas salvaje. Con la
movilizacion de este ejército de reserva, la crisis de desempleo
deja de ser un problema de orden social y publico para conver-
tirse en un problema individual v familiar, de todos y cada uno
de los parados. El parado, desmovilizado, aislado, ‘protegido’
y controlado por el Seguro de Desempleo, pierde inevitable-
mente conciencia de clase, se despolitiza y queda convertido
en un ser desplazado y marginado, que ha de luchar en solita-
rio, con poCOs recursos y escasas esperanzas, por la super-
vivencia y la de su familia. Vive obsesionado en conseguir
trabajo, como sea, de lo que sea, en lo que sea. Busca y busca,
pero no encuentra nada, y acaba por no buscar nada. Y as{
cac en la desesperacion, en ¢l desanimo, en el aburrimiento,
en la resignacién’.

Las consecuencias de esta situaciéon no la sufren sélo los
que no tiencn un puesto de trabajo; también las estan sin-
tiendo los trabajadores en activo; hay un cierto miedo a que-
darsc sin el empleo que se tiene; en general, se puede decir
que hay una “‘psicosis colectiva”. En esta linca, Gonzdlez
Duro afirma que “la crisis generalizada del empleo esta produ-
ciendo una cierta psicosis colectiva entre la gran masa de la
poblacién trabajadora espanola. Es el ‘miedo al paro’, progre-
sivamente internalizado como problema individual en la ma-
yoria de los trabajadores en activo, que se potencia en las fases
periddicas de recesion del ciclo econéomico capitalista, que las
empresas aprovechan para disciplinar y someter aun mas a los
obreros. Y tanto mas en cuanto que el fendmeno del paro no
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pretende resolverse de un modo progresivo, mediante la dina-
mica de la lucha de clases y con alternativas revolucionarias.
Entonces la angustia social del paro se convierte en el ‘miedo
neurdtico’ del trabajador, siempre potencialmente ‘parado’,
que insolidaria y competitivamente solo lucha por conservar
como sea su puesto de trabajo. Consecuentemente, el traba-
jador se identifica plenamente con la empresa, defiende sus
intereses, se despolitiza y se neurotiza progresivamente’’.

LA ACCION DE CARITAS HOY

Desde hace varios anos y desde la opcidén por el marg-
nado, Caritas viene desarrollando una amplia actividad en
distintos frentes, ante el problema del desempleo. Una vez mas
tenemos que dejar constancia de que la incursion de Caritas en
este campo es subsidiaria, pues comprendemos que se¢ trata de
un problema estructural que esta tocando fondo, el cual exige
medidas audaces y radicales que transformen estructuras de
dominio, que son propias del sistema socio-econémico en el
que vivimos. No se puede construir la “nueva sociedad” sin
derrumbar muros, paredes y hasta cimientos que, desde hace
décadas vy siglos, estan encubriendo los intereses de unos pocos,
mientras la gran mayoria pasa hambre.

Este tipo de decisiones no corresponden a Cirnitas; son
decisiones de tipo econémico, politico y social, que las deben
asumir, como derecho y obligacién, los que tienen la represen-
tacion del pueblo, los que tienen el poder de decision, es decir,
el gobierno, el parlamento, las centrales sindicales..., no ha-
ciendo la guerra (partidista) cada uno por su lado, sino dentro
de una politica global.
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La accion de Caritas ante el paro o desempleo la podemos
sintetizar en los siguientes aspectos:

En primer lugar, la ayuda directa a los parados y sus fami-
lias es el servicio asistencial. Los modos, formas y plantea-
mientos, varian de un lugar a otro, en funcién de las personas
que estan al frente de las Comisiones parroquiales, interparro-
quiales o diocesanas.

Predomina la ayuda directa, sin mas tramite, a la familia
de los parados, tanto de los que se¢ acercan a pedir como de
aquellos que se sabe tienen necesidad y no piden. Esta ayuda es
en metalico, en alimentos o vales para que los adquieran, pago
de facturas de luz, de agua, de alquiler, etc.

En otros lugares, antes de dar la ayuda, se les abre una
ficha para su posterior seguimiento y atencién inmediata,
especialmente a aquellos que tienen cargas familiares y mas
necesidad. En algunos sitios, como Bilbao, San Sebastidn,
Madrid, se les ofrece una cantidad fija por un tiempo: Madrid,
de 20 a 25.000 pesetas al mes y por familia; Bilbao, 18.000
pesetas por el matrimonio y 1.000 mas por cada hijo. Con estas
personas, se pretende hacer una accion de promocién.

Dada la urgencia del problema, se estan abriendo come-
dores como atencion inmediata. Si bien es verdad que algunos se
quedan en esta accion de satisfacer necesidades primarias, sin
embargo, hay otros grupos o Comisiones que, junto a esta
accidn, se plantean actividades de produccién, de entrete-
nimiento, de capacitacion, etc. Hacla esto hay que tender.

La segunda accion, bastante generalizada, es la de concien-
claciéon y mentalizacién de la sociedad en general y de los cris-
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tianos en particular. Todas las parroquias, directa o indirecta-
mente, han hecho algo en esto. La utilizacién de los medios de
comunicacién social esta poco practicada, aunque en mas de un
sitio hay experiencias positivas. Los procedimientos para llegar a
ellos, depende de cada lugar. Los materiales son abundantes.
En este campo se puede avanzar mas de lo que hasta ahora se
ha hecho.

En tercer lugar, la informacién, formacién y asesoria. En
esto hay gran diversidad. Para no extender mds el texto, me
limitaré a transcribir el proyecto del Gabinete de Servicios de
Zaragoza.

“Origen.

Uno de los aspectos a llevar a cabo en la Accidén Solidaria
contra el Paro, es el de las realizaciones. La Campaiia de Navi-
dad de Ciritas de 1981 es sobre ‘Promocién de puestos de
trabajo’. De acuerdo con ello, la Coordinadora de la Accién,
junto con Caritas, ha venido estudiando durante muchas horas
de trabajo cémo plasmar en la realidad este proyecto.

Se acordd la creacidon de un Gabinete Técnico, que ofer-
tara al parado una serie de servicios que fueran desde la asesoria
de diversos temas laborales hasta el modo de hallar un puesto
de trabajo.

Recogidas todas las sugerencias dadas por la Coordinadora,
la Comision de Caritas Diocesana ha elaborado un proyecto con-
creto del Gabinete, al que, en principio, propone llamarle Gabi-
nete de Servicios, si es aceptado por la Coordinadora. Este pro-
yecto es susceptible de modificaciones, si la Coordinadora ve
oportuno el hacerlas.
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Funciones.
a} Recogida de informacion.

Tal como se ha venido haciendo hasta ahora a través de los
cinco fasciculos publicados, desarrollo de ponencias en el
Centro Pignatelli, mesas redondas en los barrios, etc., se ve nece-
sario seguir trabajando para obtener una constante informacion
sobre la situaciéon socio-ccondomica en la que nos movemos:
hacer estudios de mercado; sondear las situaciones de los sec-
tores primario {agricultura), secundario (industrial} y terciario
(servicios); elaborar un esquema legislativo en torno al paro, etc.

En funcién de una completa informacion, podran acome-
terse actividades encaminadas a una operatividad 6ptima.

b) Prestacion de asesoramiento.

El asesoramiento al parado puede ser en un doble aspecto:
laboral, derivado del cédigo legislativo que ampara a los traba-
Jadores, y econdmico, en el sentido de poner en conocimiento
de los mismos los préstamos y las condiciones que ofrecen los
organismos oficiales para el montaje de cooperativas, pequerios
negocios, etc. Otro aspecto, dentro del asesoramiento, seria la
puesta en marcha dec cursillos de formacidn cooperativista,
asi como de perfeccionamiento profesional.

¢) Promocion de iniciativas.
Dentro de este apartado entra la creacién de empleo, a

base de formar cooperativas en los tres sectores, y por otros
medios si ello es factible.
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d) Asesoria psicolégica.

Teniendo en cuenta las alteraciones psicolégicas que crea
el paro a nivel personal y familiar, se ve la necesidad de contar
con unos medios que permitan no sélo no recurrir a consultas
privadas, sino desarrollarse jornadas de cardcter psico-sociold-
gicas, a las que pudieran acudir jovenes que no encuentran su
primer empleo (sobre los que incide mas ¢l desencanto y la
decepcién que el problema del hambre), sin descartar, por
supuesto, la atencién a otros parados.

Composicion,

Abogado especialista en temas laborales; economista
experto en cooperativas; economista; psicélogo; coordinador
del Gabinete,

Estas personas orientarian el Gabinete en temas con-
cretos; serian expertas en los respectivos temas, En principio,
harian su trabajo con caricter voluntario. Al mismo tiempo,
se buscarfan personas paradas, tituladas, interesadas en la
materia que se les encomendase, que serian asesoradas por las
anteriores. Estas recibirian una retribucién econémica’.

Finalmente, en las iniciativas generadoras de empleo, las
diversas didcesis estan actuando asi:
Huelva:

Se esta apoyando a mas de quince cooperativas con alre-

dedor de 120 socios. Son cooperativas de trabajo asociado, del
campo, de mariscadores. Esta iiltima, de siete personas que en
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un principio se beneficiaban y trabajaban dos o tres meses al
aflo, ahora, mediante el apoyo de Caritas, se benefician 720
y pueden trabajar hasta diez meses al afio.

Jerez:

Se han creado cooperativas de confeccion, de montaje
eléctrico, de carpinteria, del campo, de artes graficas, etc,
Son alrededor de 60 los socios.

Barcelona:

Se ha apoyado a cooperativas de limpleza y manteni-
miento; una escuela de formacion de aprendices; ademas, se
ha desarrollado un cursillo de cooperativismo.

Leén:

Se comenzd una cooperativa de chapuceros, pero fracasé.
Ahora se estan quemando las fuerzas en la formacion. Desde
Carttas Diocesana: desarrollo rural, cooperativas de riego y
remolacha.

Mallorea:

Funciona una cooperativa compuesta por inmigrantes.
Caritas estd promocionando una; la parroquia agrupa a gente
para la cooperativa: de limpieza de locales.

Valladolid:
Caritas Diocesana, en colaboracion con el Ministerio de

Trabajo, ayuda y asesora a personas que quieran constituirse
en cooperativa, y a cooperativas formadas.
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Se apoya a una cooperativa de ensefianza y a otra de tra-
bajo asociado. Una fibrica de fundicion que dio en quiebra,
27 trabajadores la van sacando adelante mediante la colabo-
racion de Caritas.

En un afo, se han creado un total de 75 puestos de tra-
bajo.

Almeria:

Se esta gestando la puesta en marcha de una coopera-
tiva formada por gitanos para la confeccién de cestas de mim-
bre. De momento hay gran entusiasmo. También se estd apo-
yando para crear una cooperativa de confeccion.

Madrid:

A través de la Subcomision de Cooperativismo, se han
dado cursillos de formacién cooperativa en varias Vicarias; se
ha asesorado a varios grupos y se ha puesto en funcionamiento
la cooperativa de trabajo asociado “ARTEMA™, en Loeches
(Vicaria de Alcala de Henares), con 14 socios.
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... DE CARA AL FUTURO

En las “Primeras Jomadas de Intercambio de Experiencias
y Programas de Lucha contra el Paro” (26-28 de marzo, 1982),
se hizo un analisis sobre la composicion de las Comisiones, los
aspectos que han de evitar y aquellos en los que se debe insistir
mas. Se traté también de los distintos campos de trabajo y de
como debian actuar las Comisiones, de cara al futuro. Reco-
gemos aqui las opiniones de los grupos que, puestas en comin
y discutidas, quedaron como conclusiones o pistas a tener en
cuenta hacia el futuro (cfr. dossier, a multicopista. Caritas
Espanola).

1. Composicién de las Comisiones de lucha contra el paro

— Que la Comision surja después de un periodo de re-
flexion y mentalizacion.

— Que sea una accién de la Iglesia Diocesana, donde
Caritas participe como un micmbro mads. Si nadie toma la
iniciativa, que sea Caritas la que convoque.

— La Comision ha de estar abierta a:

gente de base que vive ¢l problema;
jovenes, mujeres...;

comunidades cristianas de base;

distintas zonas pastorales, jerarquia y clerc;
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diferentes grupos de parados;
técnicos (abogados, economistas, socidlogos, etc.);

. asociaciones en general;

. instituciones eclesiales (Justicia y Paz, HOAC,
JOC, etc.) y no eclesiales (ayuntamientos, dipu-
taciones, etc.).

— En definitiva, la han de formar personas interesadas en
la problematica del paro, con vocacién de lucha en defensa de
la clase obrera.

— Caritas Diocesana debe facilitar medios, no capitalizar
la accién. Aquellas Caritas que puedan dedicar una persona
para coordinar este problema, lo deben hacer y a dedicacién

exclusiva,

— En algunas didcesis puede ser positivo que la Comisién
no lleve el nombre de Caritas o de Iglesia.

—  Qué deben evitar las Comisiones:
. la improvisacion y las falsas esperanzas (promesas);
. empezar recabando dinero;

la duplicidad de acciones y la desconexion de ini-
ciativas;

el excesivo optimismo (utopia o idealismo);

los intereses personales o de grupo;
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coartar la libertad de movimiento;
la desorganizacion y falta de planificacion;

la manipulacién y protagonismo de partidos poli-
ticos, centrales sindicales, Iglesia...;

el paternalismo vy el triunfalismo;

. ¢l enfrentamicnto entre asociaciones obreras o la
descalificacion por desconfianza;

. ¢l acaparar esta accion, aunque por ahora deban rea-
lizar mucha labor de suplencia.

— En qué deben insistir mds las Comisiones:

€n un mayor contacto con los parados; que ellos se
conviertan en protagonistas; promover y apoyar la
autoorganizacion de los parados;

en fomentar la coordinacion a nivel estatal de todo
lo relacionado con el paro (sin protagonismos);

en mentalizar y denunciar proféticamente a partir
de la fidelidad al Evangelio de Jesus;

. en potenciar el espiritu de solidaridad en todos los
niveles y dimensiones; dar a conocer los testimonios
de solidaridad;

. en la formacion cultural y humana, a través de pro-
gramas especificos;
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. en la bisqueda de nuevas acciones y salidas asocia-
tivas;

en la intercomunicacién de iniciativas, seguimiento
y constancia de las mismas;

. en tener claro a qué modelo de sociedad aspiramos
y tomar conciencia que es un problema de todos, no
de unos pocos;
en la concienciacion en la solidaridad del no parado;

. en la utilizacion de los fondos estatales;

en insistir para que los partidos asuman sus responsa-
bilidades globales;

en que el subsidio de desempleo llegue a todos y no
esté ligado a la Seguridad Social.

2. Coémo deben actuar en el futuro

a} En lo asistencial:

— Que al parado se le trate como persona; que se le
asegure ¢l minimo para cubrir sus necesidades vitales y basicas,

— Creacion, fomento y desarrollo de centros culturales
y de formacion; escuelas para adultos,

-- Que la gente se implique mds a través de la descentra-
lizacion y acciones solidarias.
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b) En la mentalizacion:
— Tener claro qué sociedad buscamos.

— Cuestionar la sociedad actual, buscando las raices in-
justas que producen el paro.

— Denunciar los casos mas sangrantes.

~ Contar con recursos humanos y econdémicos nece-
$aros,

- Dirigirse a:
los afectados;
la sociedad en general;
los creyentes, para suscitar una respucsta.
— Medios a utilizar: prensa, radio, television, diapositivas,
peliculas, charlas, mesas redondas, octavillas, folletos v material

diverso,

— Dar a conocer las experiencias de trabajo asociado
(cooperativas que funcionan).

— Que en las campaifias se propongan salidas alternativas
vy viables.

— Que en las mismas se informe de las posibilidades d=1a
Administracion.
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¢) En la formacién:

— Procurar elevar el nivel CULTURAL: una cultura rea-
lista y popular; cultura que ayude a organizarse: crear con-
ciencia de organizacion que aproxime al conocimiento del
movimiento obrero: sus valores, sus conquistas historicas;
descubrir el sistema en el que estamos, con sus entresijos e
injusticias estructurales.

— Buscar sistemas educativos que ayuden a que, los que
tienen la necesidad, vayan tomando responsabilidades.

— Averiguar otros sistemas de ensefianza mds enraizados
en su medio: compaginando trabajo y estudio,

— Educar para el protagonismo de los interesados: que
no esperen que los demas les van a regalar un puesto de trabajo.

— Seguir procedimientos que les den a conocer los me-
dios que pueden ayudarles, por ejemplo: publicaciones que
recojan y resuman las posibilidades legales existentes.

— Ponerse en relacién —cuando sea posible— con los orga-
nismos oficiales y aprovechar los cursos y cursillos técnicos que
ayuden a mejorar la situacién, por ejemplo: cursos del PPO, de
formacion profesional.

— Procurar ir educando en la solidaridad a toda la so-
ciedad,

— Se reconoce que los objetivos son a medio y largo
plazo; se insiste en que hay que empezar por algo concreto.
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d) Enla asesoria:

— Esta se considera como algo importante e impres-

cindible.

— De cara a la creacion de cooperativas, totalmente nece-
saria; sobre todo, de cara a cooperativas de trabajo asociado.

— Debe ser a todos los niveles:
técnica - econdémica;
psicolégica - humana;
juridica; :
etcétera.
— Se recomienda que sean profesionales —cada uno en su
rama—, los que asuman esta funcién asesora.
e) Enlaofertay demanda de trabajo:

— Conocer todas las medidas de politica de empleo, v
divulgarlas.

— Estimular al interesado o parado a buscar trabajo.
— Conocer, adecuar y encauzar las demandas y ofertas.

—  Que, periodicamente, Caritas Espanola informe sobre
todo lo referente al empleo.
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f) En las iniciativas de empleo:

— Presionar para que la Ley de Empleo y el ANE se
cumplan. Que las leyes se agilicen y favorezcan el empleo.
Que el seguro de desempleo llegue a todos.

- Apoyar a grupos pequefios, por ejemplo: a artesanos,
etcétera, para que puedan tener una salida.

— Informacién de los fondos que anualmente quedan sin
repartir.

Finalmente, a nivel indicativo, presentamos la programa-
cién inicial (febrero de 1981) y el informe que se elaboré para
las “Primeras Jornadas de Intercambio de Experiencias y Pro-
gramas de Lucha contra el Paro”.

COMISION DIOCESANA DE LUCHA CONTRA EL PARO
(HUELVA)

1. Origen y composicion

“Recogiendo uno de los programas de la dltima asamblea
de Caritas Espanola y el trabajo que desde hace medio afio
estd realizando Caritas de Andalucia, resumimos unas ideas
sobre en qué puede consistir esta Comision, en cuanto a conte-
nido e ideas que la impulsan.

— Creacion de la Comisiéon  ‘Lucha contra el Paro’, en
la que esté Caritas, no como protagonista en absoluto pero sf
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subsidiariamente, como problema muy grave que afecta a los
hombres; eleccion del nombre, personas y entidades que la
formen; y que toda su accién signifique una ayuda real a los
parados y no una instancia burocratica mas.

—~ MENTALIZACION, difundiendo la problematica en
charlas, coloquios, mesas redondas, ruedas de prensa, audio-
visual de Caritas de Andalucia, dirigido al publico en general
y a grupos especificos.

— INFORMACION, ASESORIA Y FORMACION, desde
la pluralidad social del paro, conocimiento cxacto del mismo
en nuestra provincia, boletin informativo, comunicaciones
tecnologicas, necesidad de una formacion continua, apoyando
iniciativas de organismos sociales para el reciclaje del trabajador
parado, ‘listanica’ de casos graves de personas y familias en
paro que viven las situaciones mas graves (familia numerosa,
etcétera).

-— PROMOCION Y DENUNCIA, apoyando, promo-
viendo y fomentando iniciativas dirigidas a paliar el paro y/o
crear puestos de trabajo.

Denuncia, con conocimiento de causa, de situaciones
concretas de abuso de horas extraordinanas, de pluricmpleo,
de malversacion de fondos oficiales, de la no aplicacion o rea-
lizacion en plazos y cuantia de los programas de urgencia
(PUA, zonas preferentes, zonas de emergencia...).

— COORDINACION, a iniciativa propia o a solicitud de
otros grupos, de acciones de solidaridad con grupos de parados
{organizados), con cristianos preocupados por el tema, con
comisiones y grupos del Estado interesados, con gente en
general...
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- CREACION Y PROMOCION DE GRUPOS DE COQ-
PERATIVAS en la fase inicial, hasta que se puedan acoger a
ayudas oficiales.

— BOLSAS DE TRABAJO, oferta y demanda, gestionar
trabajos que s¢ generen desde los barrios 0 en zonas donde se
den mas parados...

— OBTENCION DE RECURSOS, campanas, mentaliza-
cion de una auténtica comunicacion cristiana de bienes, cam-
pana como la realizada en Huelva, de la EXTRA-NAVIDAD-
PARO, en la que se ha recogido un millén largo para ayudar
a promover puestos de trabajo...

2. Informe, después de quince meses

a) La Comision ‘Lucha contra el Paro’, de Huelva, se
inicié en Huelva capital, en diciembre de 1980,

El grupo lo formaron inicialmente unas doce personas,
entre las que se encuentran el director de Cdritas Diocesana
y la asistente social de la misma; el resto del grupo procedia
de cursillos: una profesora de centro privado, relaciones con
Juventud; un técnico superior, funcionario, relacionado con
marginacién y formacién prematrimonial; una A.T.S., colabo-
radora de Caritas en marginacién; una empleada, cristiana,
preocupada fuertemente por inquietar a la base; una ama de
casa, con marido en paro; un abogado, funcionario, asesor de
cooperativas; dos profesores de colegio privado, trabajando con
juventud y tiempo libre-formacién; un sacerdote de un puceblo
de la costa con paro agricola y marino.
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Posteriormente, se han incorporado algunos mas; entre
ellos, un economista para la asesoria; un sacerdote de un barrio
de la capital; otros mas de pueblos, que llevan grupos de para-
dos; y algin colaborador de la Diocesana.

b) Los objetivos y el programa inicial fueron:
— Consolidar el equipo.

— Tratar de encontrar la ayuda técnica y colaboradora.
Esto se ha conseguido con la incorporacion de un abogado y
un economista, y también con la colaboracién ‘a titulo per-
sonal’ de algunos funcionarios relacionados con el tema. ‘A
Caritas’, en este trabajo, ‘la apoyan totalmentc’, por cjemplo:
INEM, Camara de Comercio, datos de paro...

— Ir conociendo el PARO y qué son, como se forman y
Hevan las COOPERATIVAS.

— Hacer las camparias. Primero, para obtener recursos;
segundo, para ir dando a conocer la problematica del paro,
desde Caritas.

— Ir detectando los grupos existentes de parados que
quisicran constituir cooperativas y necesitasen ayuda técnica
y/o economica.

— Los medios utilizados fueron los normales en cual-
quier campana; en cuanto a los medios de comunicacidn:
cartas, entrevistas, cufas, material de Caritas Regional (cartel,
folleto, audiovisual, triptico, Via Crucis, articulos de fondo
de Ciritas Diocesana de Granada, slogans...} relative, sobre
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todo, a las campanas. También otro material técnico y hu-
mano facilitado, en parte, por Caritas Espariola.

— Las experiencias concretas que hemos iniciado pueden
resumirse en:

realizacion de campanas periodicas;

reuniones con grupos, para difundir el trabajo de
la Comision;

entrevistas personales, individuales, con organismos
oficiales;

apoyo a grupos que han solicitado ayuda;
seguimiento de algunos grupos;
introduccion de inquietud entre los parados, para
asociarse.

c) Caracteristicas sobresalientes:

— Las dificultades son grandes. Existen a varios niveles:

. por parte del voluntariado, limitacién logica de

tiempo; queremos que se incorpore mas gente,

porque es mucho trabajo para tan pocas personas;

por la asistente social de la Diocesana; no puede
dedicarse integramente a este trabajo;
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por la necesidad de imos especializando sobre la
marcha en cuanto a: qué es el paro; qué respuesta
creemos debe darse desde Caritas;

. no encontramos en los grupos de base el animador
necesario gue sea puente con la Diocesana y fa Co-
mision;

no hay apoyo en las parroguias;

gran responsabilidad en cuanto a combinar: madurez
del grupo a que se ayuda, eficacia de csa ayuda,
ayuda que se ha dado de personas que han realizado
un esfuerzo grande; todo esto ‘frena’; a veces.

Estas dificultades se superan con el rodaje, con la experien-
cia y con trse metiendo cada vez mas en la problematica del
parado,

— Valores que hemos visto en ¢l trabajo:

La permanencia del grupo responsable, que es la mitad del
que forma la Comision. Las reuniones son semanales, desde hace
va afno v medio. Son continuvas las salidas a grupos, colegios,
asociaciones, parados, ya sea para mentalizar como para conocer
y seguir a los grupos de cooperativistas.

No nos gura ningun protagonismo. De rechazo, nos llegan
resultados del trabajo. Se van acercando y vamos llegando a
mas parrocos, auténticos animadores hoy, imprescindibles
como encargados de la futura cooperativa, hasta que dejan a

alguien.
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Nos estidn llamando de asociaciones de vecinos; algunos
parados se unieron temporalmente a la Comision,

d) Incidencia de la accién:

Se trata de llegar a toda la provincia. De hecho se llega
mas en la capital y en algunos pueblos de la provincia, relacio-
nados directamente con proyectos de ayuda,

— Con los parados hemos llegado a través de algunas
reuniones en barrios de alto paro.

— Se ha conectado con el equipo del Ministerio de Tra-
bajo que apoya a las cooperativas (legalizaciéon y créditos), y
se colabora.

— Estamos colaborande también con personas muy
dedicadas al cooperativismo en la provincia.

Desde la Iglesia, contando con el apoyo claro del sefior
obispo, no tenemos, sin embargo, la ayuda debida. Pensamos
que es tal el problema, que a este esfuerzo de Caritas debieran
unirse hoy todos los grupos de la diocesis, ya sean formativos,
de accion o de tradicion.

Se esta llegando a los centros educativos, para enfocar el
problema y sus soluciones desde la base,
e) Momento actual. Perspectivas:

La Comisién, con una cierta experiencia ya, habiendo acu-
dido a varias reuniones regionales relacionadas con el trabajo
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y teniendo ya en apoyo los grupos de: carpinteria metalica
(Punta Umbria); mariscadores (Isla Cancla); explotacién comu-
nitaria de la tierra (Isla Canela); cuero y polipiel (Manzanilla);
formacion y empleo de jovenes (Huelva capital); cooperativa
de juguetes; en estudio y apoyo: vartas textiles nuevas; varias
textiles en crisis (en estudio o sondeo provincial sobre el tema);
cooperativa de licenciados-maestros; otra de minusvalidos.

Mentalizacion hacia la lglesia y hacia todos, mediante
campanas, reuniones... muy necesarias, y apoyo economico a
todo to que signifique elevar el nivel de formacion.

f) Evaluacion del proceso:

Contemplado en el contexto de una didcesis dominada
por la apatia de una provincia colonizada —antes por los feni-
cios, luego por los ingleses, hoy por el capital nacional e inter-
nacional—, ¢l mero hecho de que exista una Comision contra
el paro nos llevaria a una evaluacidn positiva, a pesar del corto
balance de resultados que, por el momento, podemos prescntar.
A favor de una evaluacién de ese signo esta una posibilidad de
concretar la actuacion del equipo en la ayuda a una media
docena larga de grupos de hombres y mujeres que estdn en con-
tacto con nosotros.

Pero debemos contemplar, aunque sea para aprender, la
otra cara de la moneda y citar lo que no ha sido tan bueno:

— La escasa captacion de colaboradores, al menos que
puedan dedicar cierto tiempo a la Comision.

— La reducida respuesta de la Iglesia, tanto del clero
como de las organizaciones. No obstante, practicamente todas
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las actuaciones que se han hecho y que se preparan estin apo-
yadas por los sacerdotes.

— La necesidad de compartir el tiempo que pueden
dedicar bastantes de los miembros de la Comisién a los queha-
ceres apostélicos, dada la escasez de seglares activos de la
diocesis.

Como aciertos podrian sefialarse:

— Abrir la accidn hacia la formacion de jovenes, cuyo
futuro, de no remediarse, es bastante pesimista, a fin de capaci-
tarles laboral y socialmente.

— No cejar en el envio de propaganda, tanto al clero y
organizaciones como a particulares. Quizds asi consigamos,
aunque lentamente, interesar a mas gente.

En cuanto a errores, quizas pueden sefalarse:

— Una cierta ingenuidad al otorgar ayudas con pocas
exigencias, lo cual es malo para los ayudados y para terceros,
que no pueden serlo.

— No haber hecho mas captacién directa de colabora-
dores. Una cierta discontinuidad en la forma de colaborar de
los voluntarios que ya estamos, por mds que en parte sea inevi-
table.

Aunque no es un error, sino una limitacién, cabe sefialar
que falta un programa que, siendo asequible al grupo, permita
multiplicar la eficacia de nuestra actuacion. Quizds pueda
realizarse este ano con la experiencia habida.

)

indice



141

Un punto de cierto optimismo lo da el que en algunos
pueblos hayamos side llamados por asociaciones de vecinos.
Aunque luego las reuniones habidas tengan asistencia redu-
cida, sc percibe interés en los coloquios, partiendo del mon-
taje audiovisual de Cdritas de Andalucia”.
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BIBLIOGRAFTA

Responsable de la Seccidn:
Raimundo Rincon

NOTA INTRODUCTORIA. En el nimero anterior de CORINTIOS XIII
hemos publicado la bibliografia de Juan Pablo {l y sobre Juan Pablo 11
a que pueden tener facil accesoc nuestros lectores. Agqui resefiamos y
ampliamos simplemente la que hace referencia a la enciclica “Laborem
exercens’’ promulgada el 14 de septiembre de 1981,

1. El texto de la enciclica.

Sefialamos las ediciones més conocidas:

— Laborem exercens. El trabejo humano. Carta enciclica de
$.S. Juan Pablo 11. Ed. Paulinas, Madrid 1981, 78 pp.

— Laborem exercens. Carta enciclica de 8.8, Juan Pablo II. PPC
{Coleccion “Documentos y Estudios”, n. 74), Madrid 1981,

~ Carta enctelica Laborem exercens. Ed. Accion Catdlica Espa-
nola, Madrid 1981, 62 pp.

2. Numeros monogrificos de Revistas.
SAL TERRAE, “Laborem exercens’ Buscar alternativas al capitalismo

y al colectivismo, vol. 70 (1981/1),
Al dedicar este monografico a la enciclica, la Redaccién deja
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bien patentes sus propésitos: es tantc como inientar que su
pensamiento no muera; significa querer “apostar por ella, por su
lectura cristiana y por sus traducciones socio-condmicas”, con
la mirada y la esperanza puestas en la creacién de un “‘nuevo
orden internacional”, elemento indispensable para el alumbra-
miento de una humanidad nueva.

1) En un primer articulo cuyo titulo es clarificador, La enct-
clica “Laborem exercens”: écontinuidad o profunda novedad?,
J. GOROSQUIETA analiza ante todo la continuidad de L.E. con
el magisterio social de otros papas, del concilio Vaticano Il y del
propio Juan Pablo II.

A juicio del autor, esta continuidad con el pensamiento social
del magisterio jerirquico puede ponerse de manifiesto, en razén
de limitaciones de espacio, a propésito de dos conceptos funda-
mentales: el capitalismo y el trabajo. No hay que sorprenderse
de ello, porque el mismo Romano Pontifice tiene especial
interés en subrayar este dato en los parrafos iniciales del docu-
mento (n, 2),

Con respecto a las anteriotes ensefianzas de Juan Pablo II, el
articulista destaca una “‘completa continuidad y coherencia doc-
trinal” en los temas importantes abordados en la enciclica: la
mision de la iglesia, que no es técnica pero sf ética; la dignidad
de la persona humana a cuyo servicio se encuentra el trabajo;
los derechos humanos en cuyo contexto hay que encuadrar los
que brotan del trabajo; por Gltimo, el que viene a ser el prin-
cipio fundamental en el tema del trabajo: el capital estd en
funcion del trabajo y no el trabajo en funcién del capital.

En lo gue concierne a la novedad de L.E. sobre el magisterio
anterior eclesiastico, se insiste en las dos mdis importantes. La
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primera la constituye el hecho de que toda la enciclica se estruc-
ture sobre el concepto y la realidad del trabajo, con lo que el
documento adquiere originalidad, solidez y coherencia. La
segunda, de gran alcance, radica en el dato de que, por primera
vez, se contempla una posible evolucion desde el colectivismo de
estado a la socializacién. En el contexto del magisterio de Juan
Pablo II, la originalidad de L.E. es que se trata de tod. una enci-
clica dedicada al trabajo humano. Precisamente por esta razon
no es un texto para ser leido deprisa, porque “se parece a esas
sinfonias en que los temas principales recurren una y otra vez,
enriquecidos y con diferentes matizaciones, o a los circulos
concéntricos que forma una piedra arrojada a las aguas de un
lago tranquilo™.

2) F. URBINA, por su parte, estructura su colaboracion en
torno a este contenido: La “dignidad del hombre™ en el centro.
Consecuencias econdmico-sociales. El autor comienza por ana-
lizar el concepto de dignidad de la persona humana en la tradi-
cién reciente del magisterio. En un segundo momento, explica
que justamente el tema fundamental de L.E. es la dignidad de
la persona humana, tema formulado no en categorias abs-
fractas y estaticas, sino concretas y dindmicas, en relacion
fundamental con el trabajo humano; pues bien, del concepto
concreto, dindmico, existencial ¥ social, de base teoldgica pero
de gran contenido antropologico, de la dignidad de la persona
humana deriva el papa las determinaciones sociales y juridicas
del trabajador.

Como claves para la lectura y comprension de este nicleo funda-
mental de L.E., Urbina se entretiene en exponer estas dos: una
teologica, anclada en ia antropologia de la creaciébn mediada por
Cristo y la iglesia; la segunda seria la fundamentacién propia-
mente antropolégica, enraizada en el andlisis fenomenologico
directo de la accidén humana.
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La conclusion de la lectura del documento, en palabras del
articulista: segin la enciclica, “el sistema mas coherente con
los principios tradicionales del humanismo cristiano seria un
sistema de economia mixta, fuertemente socializada, pero no
burocriticamente centralizada® con amplia y prioritaria parti-
cipacion de los trabajadores. Creemos que encontraria su mis
aproximada ubicacién en el marco de un socialismo democrs-
tico de economfa mixta..., con amplia participacién de los
trabajadores y en marcha hacia la autogestion’’.

3} Para mostrar que los planteamientos de la enciclica consti-
tuyen una respuesta valida y actual a los problemas reales v
actuales de los trabajadores, J. DOMINGUEZ, de la redaccién
de “Noticias Obreras”, ha escrito un trabajo interesante: Hom-
bre y trabajo: el personalismo €tico, principio de toda critica.
éConvergencia con la "“nueva fzquierda”? Dada la brevedad del
mismo, la comparacién se cifie a poner de relieve las coinciden-
cias y convergencias de L.E. con la obra de A. GORZ, titulada
Adids al proletariado (Mds alld del Socialismo).

La comparacidon se sintetiza en tres bloques: “el personalismo
como principic ético fundamental para criticar los sistemas
capitalista y colectivista, y para articular una alternativa supera-
dora de ambos; la misma valoracibn critica de las coincidencias
objetivas del trabajo humano, tanto en las sociedades capitalistas
como en las colectivistas; la superacién del capitalismo y del
colectivistno actuales, que implican los principios éticos des-
arrollados” en ambos textos.

4) En un breve ensayo, cuyo titulo es {Hay alternativas al
capitalismo y al colectivismo?, M. GARCIA parte de la afirma-
cion de Juan Pablo II: justo solo *“‘puede ser aquel sistema de
trabajo que en su raiz supera la antinomia entre trabajo y
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capital” (L.E. 13, 1). Al hilo de la enciclica, el autor analiza la
antinomia y la posibilidad de su superacion. Para concluir la
afirmacion, tal vez un poco simplificadora, de que “sélo es justa
aquella propiedad y sélo es jusio aguel sistema de propiedad
(y de trabajo) en que coinciden —al menos vitalmente — el sujeto
del trabajo con el sujeto de la propiedad y de la posesion”,
(Puede sostenerse, pues, que la enciclica apunta hacia un sis-
tema autogestionario? Esta lectura no puede excluirse, sino que
mas bien se insinta la necesidad de caminar hacia dicho sistema
desde las posiciones tanto de los paises capitalistas como de los
paises colectivistas, Debe quedar bien claro, no obstante, que el
documento pontificio no pretende dilucidar esta cuestion.

5) Desde un titulo muy sugerente, £l empresario indirecto:
dquién es?, icudl es su misidn y responsabilidad?, G. HIGUERA
estudia unc de los aspectos menos destacados de L.E. Para él,
enmpresaric indirecto por excelencia es la propia sociedad, el
estado y, si se prefiere, el gestor o gestores del bien comUn; pero
también los organismos internacionales mas directamente rela-
cionados con el mundo del trabajo; por Gltimo, y por debajo de
cada estado, las asociaciones laborales verdaderamente libres y
representativas, tanto empresariales como obreras. Respecto a
la responsabilidad, se subraya y explica que la del “empresario
indirecto es distinta de la del empresario directo, pero sigue
siendo verdadera responsabilidad” (L.E. 17, 1},

En resumen, SAL TERRAE nos ofrece una lectura meditada
e interesante de la enciclica. Estamos ante un comentario que
nos parece muy proximo a nuestros suscriptores.

FOMENTO SOQCIAL, Andlisis de la enciclica Laborem exercens, num.
146, vol. 36 (abril-junio 1982). Edit. Fomento Social, Pablo Aranda,
nam. 3, Madrid-6.
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2. Articulos recomendados.

SECRETARIADOS SOCIALES DIOCESANOS DE PAMPLONA, BIL-
BAO, SAN SEBASTIAN Y VITORIA. Mds alld del capitalismo
y del colectivismo estatal. Introduccidon a la enciclica de Juan
Pablo II *‘Laborem exercens’, octubre de 1981.
El texto se articula en torno a estas dos claves fundamentales:
la grata sorpresa doctrinal ocasionada por las aportaciones
originales de esta enciclica y el fuerte llamamiento de compro-
miso social que entrafia.

Las aportaciones originales se consideran como el resultado de
la reformulacién de la imagen bfblica y cristiana de la persona
humana a través de un didlogo critico con la experiencia y cul-
tura socialista de los pafses del Este. Paradbjicamente, este did-
logo critico da lugar a un re-encuentro mis pleno con la autenti-
cidad fundamental del cristianismo y a una asimilacioén critica
de los signos de los tiempos. De aquf la nueva filosofia y teo-
logia del trabajo: el trabajo es, ante todo y sobre todo, creati-
vidad a la vez que medio de realizacidon personal. Por eso la
laboriosidad puede y debe ser concebida como una virtud, pero
una virtud desposada con el orden social del trabajo, a fin de
que el hombre pueda ““hacerse méds hombre” en el trabajo y no
 degradarse a causa de! trabajo.

Como consecuencia de la superioridad de las personas sobre las
cosas, €l papa subraya la prioridad del trabajo sobre ¢l capital.
A la luz de este principio ofrece una valoracion critica de las
dos grandes cosmovisiones o sistemas socio-econdmicos de
nuestro tiempo: el capitalismo y el colectivismo estatal.

En el ensayo se recoge la fuerte y profunda critica de Juan
Pablo 1I al economicismo y materialismo capitalistas, indicando
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a continuacion la peculiaridad y diferencias de esta interpreta-
cidbn con respecto a la que nos ofrece 1a teoria marxista. Con
respecto a la valoracién critica del colectivismo estatal, se
afirma que “‘no es necesariamente una critica reaccionaria”,
puesto que parte de un dato de experiencia: en el seno de dicho
sistema perdura, bajo formas diversas, el economicismo materia-
lista. El materialismo marxista no puede, ademas, fundamentar
una concepcidén de la persona como sujeto del trabajo y causa
eficiente del proceso de produccion, sino como resultado de las
relaciones econdémicas de produccién predominantes en una
determinada época.

Después de esta valoracion critica, el documento presenta lo que
tal vez constituya su aportacibn mds original v que ha dado
titulo a este ensayo: “mas alld del capitalismo y del colecti-
vismo estatal”, Juan Pablo Il indica la direccion en que puede
hallarse una alternativa superadora de ambos sistemas. Por su-
puesto, no se trata de una solucién cristiana confesional ni de
una tercera via hipotética; tampoco propone una alternativa
socio-econdmica de caracter secular. Nada mas y nada menos
ofrece una clave antropolbgica y ética: la prioridad del trabajo
sobre el capital. Quien acepta esta clave se sitlla en la direccion
acertada para encontrar una alternativa justa, aunque podrd
llegar a modelos socio-econdomicos multiples, dado que nece-
sitan mediaciones humanas en forma de analisis socio-politicos
¥ econdmicos. Ahora bien, si esta claro que, “partiendo de esa
clave, no se pueden aceptar como soluciones vilidas a los con-
flictos socio-econdmicos de nuestra época el capitalismo, ni
siquiera maquillado, o el colectivismo estatal, ni siquiera privado
de sus dimensiones mas sangrientas’,

Pero no basta esta lectura ‘‘racional” de la enciclica. LE.,
“‘como cualquier reflexion eclesial inspirada en el evangelio de
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Jesis de Nazaret, no busca primordialmente aumentar nuestra
erudicion, ayudamos a saber mds, sino que trata de impulsarnos
a vivir de otra manera mis evangélica, de guiarnos hacia la con-
version y el compromiso institucional y personal”. Hoy estamos
asistiendo en el mundo occidental a un retorno del liberalismo
econOmico, En este contexto historico, la iglesia y cada uno de
nosotros tiene que aceptar el reto y comprometerse vivamente
en la solucidon de los problemas concretos, en esta causa que la
iglesia considera “‘como su misidn, su servicio, como verificacion
de su fidelidad a Cristo, para poder ser verdaderamente la ‘Igle-
sia de los pobres’ ”’ (L.E. §, 6).

De nuestro compromiso eclesial, personal y comunitario, de-
pende, pues, que la enciclica se quede en simple texto tebdrico,
apto para satisfacer la curiosidad de unos cuantos expertos, o
llegue a ser un verdadero instrumento de salvacidn para el
hombre de hoy.

GIMBERNAT ODEIG, J.A., E! significado sociopolitico de la enciclica
sobre el trabajo de Juan Pablo II, en “Arbor™ 90 (1981) 255-265.
El autor empieza por exponer los elementos bisicos de sustenta-
cion de la llamada doctrina social de la iglesia, al menos en su
forma divulgada por amplios sectores: 1) la propiedad privada
de los medios de produccidén es un principio de derecho na-
tural; 2) el modelo de sociedad apoyado por la iglesia catolica
es el de un neocapitalismo reformador; 3) los sistemas socio-
econdmicos del llamado socialismo real no resultan aceptables
para la conciencia catdlica; 4) la sociedad de clases y la lucha
politico-sindical son inducidas ideologicamente por partidos
y sindicatos obreros, que son quienes asumen dicha ltucha como
método y estrategia de accidn; 5) entre el capitalismo clasico
v el socialismo real existe una tercera via cristiana; 6) no existe,
pues, base para un verdadero pluratismo politico de los catblicos

)

indice



151

y para la legitimidad de una opcion fuera de los postulados de
la economia de mercado.

A juicio de nuestro autor, L.E. descalifica todas estas tesis, a
unas de forma explicita e implicitamente a otras, como conclu-
sién de sus posiciones. Intenta verificar esta afirmacion a través
de un breve estudio de las tesis fundamentales de la enciclica
que, seglin su entender, pueden sintetizarse asi:

1. El principio de propiedad privada de los medios de produc-
¢idbn no es de derecho natural.

2. El antagonismo capital-trabajo se halla presente con fre-
cuencia tanto en el sistema capitalista modemo como en los
paises del socialismo real.

3. La primacia del vator del trabajo humano sobre el capital,
como instrumento de aquél, constituye la medida para
enjuiciar y reformar los dos sistemas socio-econdmicos
prioritarios.

4. El pluralisme de los catélicos se extiende hasta la opcion de
los sistemas neocapitalista y socialista.

5. La solucion del problema del desempleo no puede quedar a la
disposicion de la libre iniciativa y a las leyes del mercado.
En la conclusion, Gimbernat afiade dos observaciones: uno de
los elementos de la novedad de este documento pontificio esta
correlacionado con la perspectiva de un papa que viene del
Este; el acento principal se pone en la proclamacién de un valor
cristiano y humano, la prioridad del trabajo. De aqui el dificil
equilibrio que consigue la enciclica: “lograr que ta palabra pro-
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clamada, lejos de perderse en la abstraccidn, sea significativa
y eficaz, evitando al mismo tiempo la intromisién de la confe-
sionalizacidn en espacios por naturaleza laicos”.

CAMACHO, 1., Desde donde leer la ‘“Laborem exercens”, en “Proyec-
cion™ 29 (1982/2) 117-131.

Como se desprende del propio tituio, el autor desea ofrecer unas

pistas para orientar la lectura del documento. La mads itil para

entender esta enciclica compleja, dificil y polémica es situarla

en el marco histérico de la doctrina social de la iglesia, para as{

poder, en un segundo momento, descubrir sus puntos de conti-

nuidad y sus novedades. La colaboracion se estructura, pues, en

torno a2 dos grandes ejes: la presentacion de la doctrina social

de la iglesia desde una perspectiva dinamica y las claves funda-
mentales de la enciclica.

1. Camacho traza las grandes lineas del dinamismo historico de
+ la doctrina social de la iglesia, deteniéndose s36lo en los mo-
mentos y documentos mas significativos, para destacar los as-
pectos mdas interesantes gue pueden ayudar a comprender la
dialéctica continuidad-novedad de las ensefianzas del magisterio.

La segunda parte del trabajo se dedica a sefialar las claves de
interpretacion del documento:

1. El trabajo humano representa una de esas claves bdsicas,
porque la enciclica tiene su nfcleo fundamental y mas ori-
ginal en el anélisis que hace del mismo en su doble dimen-
sidn: en si mismo considerado (parte II) y en la presente fase
historica (parte III); mds atn, lo presenta como la Optica
privilegiada para enjuiciar éticamente la vida econbdmica y
social.
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2. La distincion mias importante para comptrender el pensa-
miento de Juan Pablo Il y para concretar los principios éticos
que usa a lo largo y a lo ancho de toda la enciclica: trabajo
objetive y trabajo subjetivo. Se proclama la supremacia del
trabajo subjetivo sobre el trabajo objetivo en el orden de los
valores.

3. El orden justo de los valores ha quedado profundamente
trastocado por el econcmicismo y el materialismo, que privi-
legian el aspecto objetivo del trabajo hasta el punto de re-
ducir al hombre 2 instrumento de produccion.

4. La vision cristiana del trabajo se desarrolla en las partes [V
y V: el hombre participa en [a obra creadora de Dios y la
continia por el trabajo; por el trabajo sigue el hombre el
ejemplo de Jesus;, la fatiga ha de interpretarse desde la
experiencia de la cruz de Jes(s y desde la esperanza de la
resurreccion.

En cuanto a las aportaciones mds novedosas sobre el trabajo, el
articulista subraya especialmente dos: el trabajo humano como
realizacidén de la persona y la dimension colectiva o social del
trabajo humano.

Finalmente, nuestro autor sefiala una laguna, la principal, en la
enciclica. “Vamos hacia una sociedad con un ocio creciente,
donde quiza haya que renunciar definitivamente a un trabajo
humano y humanizador, pero a cambio de una paulatina re-
duccion del tiempo del trabajo y a un cada vez mis abundante
tiempo de ocio, que sera el inico espacio vital donde el hombre
se realice como verdadera persona’. Cierto que este tipo de so-
ciedad queda lejano, pero sin duda esta ya en el hotizonte; por
otra parte, indiscutiblemente ‘el trabajo ha comenzado a ser
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un bien escaso, un bien que hay que distribuir equitativamente
si queremos que todos tengan acceso a €17,

I. Camacho anuncia un segundo articulo en que abordari el
tema de los sistemas econdmicos actuales y la postura de la
L.E. frente a ellos.
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