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PRESENTACION

Corintios X!{1 ha abordado la tematica y horizonte de la
teologia de la caridad a o largo de su trayectoria en el universo
de 13 reflexion teoldgico-pastorai. Unas veces ha llevado a cabo
esta tarea afrontando directamente los nicleos fundamentales
del agapé y sus consecuencias en el servicio a los pobres en la
lglesia; otras, 1o ha hecho estudiando interdisciplinarmente
los prohlemas mas candentes de pobreza y marginacion.

En este numero ofrecemos una sintesis teclogica de
Cdritas, que condensa, en su conjunto, la reflexion de la
revista y de la institucion en estos aiios.

Varias razones han movido al Consejo de Redaccion
a elaborar este MANUAL TEQLOGICO DE CARITAS:

1) Vivimos en un tiempo en que los problemas de los
pobres son cada dia mds apremiantes. Céritas —y en general
las instituciones de caridad— pueden tener ‘'ta tentacién’’ de
dejarse absorber por “la inmediatez de los casos” que de-
mandan sin dilacion “soluciones précticas’ y ’‘respuestas’
a las carencias de los pobres.

En esta coyuntura se corre facitmente el riesgo de “‘dar
paso’” a un enfoque de la prictica de la caridad como “mera
agencia de servicios”’, en cuyo dinamismo se olvida o relega el
planteamiento global teoldgico-pastoral del servicio de la
caridad en |3 Iglesia,

Se hacia necesario volver a las fuentes y extraer las claves
teolbgicas de Céritas.

)
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2} En no pocos ambientes sigue aln vigente una imagen
de la caridad que vela el genuino rostro del amor cristiano. No
se ha vertebrado coherentemente la relacion caridad-justicia-
derechos humanos; asistencia-promocion, Lo que es explicable
si, como afirma Juan Pablo I, “la caridad significa un movi-
miento solo del corazon o la ayuda prestada por pura benevo-
lencia... {en cuyo caso...) no puede armonizarse con fos de-
rechos humanos” {a los miembros de la Comisién Teolbgica
Internacional, 5-X11-983, en: Ecclesia del 24-XH-983, p. 13
(1613).

Es preciso afirmar y desentrafiar “la unién entre los de-
rechos del hombre y a caridad de la nueva ley” {ibidem).

3) En un ambiente sociocuitural “ideologizado”, hay
gue situar a Cédritas “en el centro mismo de la Revelacion
divina; en el corazén del mensaje mesidnico de Jesds; en el
vértice de la misidén de la Iglesia; en ios fundamentos de la
posibilidad y la realidad de la renovacién buscada por el
Concilio Vaticano Il... (e iguaimente...) en la cercania, pro-
ximidad del hombre de nuestro tiempo, de todos fos margi-
nados y oprimidos por la injusticia...; en o mds hondo de la
lucha por la justicia, gue encuentra en la misericordia cris-
tiana... su mds perfecta expresidon y garantia de su verdad”
(J. Losada: ““La enciclica de Juan Pablo |l ‘Dives en miseri-
cordia’. Una lectura desde Céritas’’, en: Corintios XIIl n. 21
(1982), p. 73).

4) Nuestra revista es un servicio a la comunidad cris-
tiana y en especial a las Céritas, para las tareas de formacion
v educacion en Ia caridad de sus cuadros responsables.

Tener a mano, reunidas en un volGmen, las coordenadas
fundamentales del servicio de la caridad, facilita su labor
educadora vy la forja de animadores de la pastoral de la caridad
en general y de Cdritas.
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Nuestro agradecimiento a cuantos han colaborado en la
publicacion de este MANUAL TEOLOGICO DE CARITAS,
con la esperanza de contribuir a promocionar y renovar nues-
tras Caritas.

A la hora de cerrar este nimero, se hace publico el
nombramiento de nuestro colaborador y miembro del Con-
sejo de Redaccion de Corintios XIll, Agustin Garcia-Gasco
Vicente, para obispo auxiliar de ia archididcesis de Madrid-
Alcala.

Nuestra felicitacion mas cordial y nuestros mejores
augurios de abundantes frutos en su ministerio episcopal.

Esperamos continle su valiosa colaboracién con Ca-
ritas y con nuestra revista. iAd multos annos!
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LA CARIDAD, DIMENSION
ESENCIAL DE LA VIDA CRISTIANA

ANDRES TORRES QUEIRUGA

1.  El amor, principio del cristianismo

Hay frases como relampagos. Ellas solas bastan a iluminar
de repente todo un panorama, dejando al descubierto su
estructura esencial, dibujando su figura v abriendo sus perspec-
tivas. Luego, tal vez vuelva la oscuridad y sea preciso el penoso
trabajo del recuerdo v la reconstruccion. Pero la intuicion
quedé ahi, como seguridad de fondo y como fuente inagotable
de vida y reflexion.

De ese género es la “tremenda afirmaciéon” (Tillich) que
hace la primera epistola de Juan: “‘Dios es amor’’. Tremenda y
extraordinaria. Tiene todo el aire de una definicién solemne,
que quiere expresar directamente el ser de Dios. 86lo en otras
dos ocasiones se encuentra algo paralelo: “Dios es espiritu”
(Jn 4, 24) v “Dios es luz” (1 Jn 1, 5). Y aun, frente a éstas,
“Dios es amor” ofrece la particularidad de aparecer repetida
dos veces {1 Jn 4, 8 y 16). Ella constituye el centro dindmico
de la carta, hasta el punto de que acaba atrayendo hacia si la
otra definicion: “Quien ama a su hermano permanece en la
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luz, vy no hay escandalo en é” (1 Jn 2, 10). (La otra defini-
cion, la de “espiTitu”, aparece en el evangelio, en un nivel
semantico distinto y perfectamente integrable en el amor).

Cabria mostrar que, incluso en el campo filosofico, la
frase tiene toda la fuerza de una “definiciéon’: escrita en pleno
helenismo, a mas de seis siglos de la critica religiosa de los
presocriticos, 2 mas de cuatro de la “theo-logla” de los socra-
ticos, con el estoicismo plenamente desarrollado..., no cabe
pensar —y menos en una teologla tan reflexiva como la joa-
nica— en pura y espontanea ingenuidad, Pero para nuestro
propésito basta constatar que en el campo religioso sobre esa
frase confluye la significatividad fundamental de lo mas
intimo y auténtico de la experiencia biblica de Dios:

“El amor no es tan solo una actividad mas de Dios, sino
que toda su actividad es una actividad amorosa. Si crea,
crea por amot; si gobierna las cosas, lo hace en el amor,
cuando juzga, juzga con amer. Todo cuanto hace es expre-
sién de su naturaleza, y su naturaleza es amar’ 1,

A diferencia de lo que podria suceder en un pensamiento
exclusivamente alimentado de helenismo, donde tanto el amor
de Dios para el hombre como el del hombre para Dios carecian
de lugar ?, en la concepcién biblica, afirmar que Dios es amor,
equivale a implantar en el amor toda su relacién con el hom-
bre. Juan no podia dejar de sacar la consecuencia, trayendo asi
a la luz el fondo ultimo de la alianza veterotestamentaria y de
la revelacion definitiva en Jesds: Y nosotros hemos conocido
y creido el amor que Dios nos tiene. Dios es amor, y el que
permanece en el amor permanece en Dios y Dios permanece
en €l (1 Jn 4, 16).

Mas no se puede decir. El amor se ha colocado en el
centro mismo de la relacién, convirtiéndose en criterio ltimo
y definitivo en ambas direcciones. No hay mas Dios que el
Dios que ama, y no hay mas hombre auténtico que el que se
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sitila en ese amor y permanece en €l como cn una morada de
donde saca fuerza, vida v sentido.

Si toda religion tiene un centro dindmico, desde el que
se organiza su inteligibilidad y se coordinan todos sus datos
v manifestaciones, no puede caber duda de que para el cristia-
nismo ese centro es el amor. No precisamos afirmarlo en sen-
tido exclusivo, pues precisamente porque es central debera
tender a manifestarse de algin modo en lo mejor de toda otra
religion, a veces de forma extraordinaria y admirable (piénsese
en el budismo mahayana o ¢n el hinduismo de la bhakti). Lo
que interesa es reconocerlo afirmativamente como carac-
terfstica peculiar e inconfundible. Las siguientes palabras de
A. Nygren —prescindiendo ahora de la parte sistematica de
su concepclon: agape como opuesta a eros— lo expresan muy
bien:

“Con razon podra afirmarse, pues, que la ‘agape’ es el
punto central, el motivo bdasico cristiano por excelencia,
la respuesta, tanto al problema ético como al problema
religioso, que se nos presenta como una creacidn total-
mente original del cristianismo. Este motivo imprime su
sello a todo el cristianismo y, sin é1, éste perderia su origina-
lidad propia. ‘Agape’ constituye la concepcién original y

fundamental del eristianismo” 3,

Pero ya se sabe que para toda realizacion humana nunca
lo que vale en principio se convierte sin mas en realidad. Que
el “principio” del cristianismo sea el amor, no significa ya que
éste sea también siempre su determinacion real y efectiva. De
hecho, el cristianismo ha sido muchas veces acusado de lo
contrario. Cabe incluso decir que las tres grandes lineas de la
modernidad se han afirmado en la “sospecha” de que el
cristianismo es la gran negacion del auténtico amor al hombre.

)
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La religion de la agape aparece como “resentimiento” que
envilece (Nietzsche), como “llusiéon’ que infantiliza (Freud)
y como “opio” que aliena {Marx). S6lo si, aun contando con
la ambigitedad y fragilidad de toda institucién historica, el
cristianismo logra mostrar que el amor es para él no solo
principio sino fuerza configuradora y fermento siempre
activo, podra responder a esa enorme y triple sospecha que
envenena su relacién con una parte tan considerable de la
humanidad actual. Esas tres lineas pueden, por lo mismo, ser
también las tres guras de ruestra reflexion.

2. El amor, criterio definitivo de toda comprensiéon cris-
tiana

Ante todo, ¢l amor —contra la sospecha de Nietzsche—
tiene que demostrarse principio efectivo de la comprension
de lo real por parte del cristianismo. La conviccion de que
Dios es amor, tiene que desplegar sus consecuencias radicales.
Porque si Dios es amor, y El es el fundamento absoluto de lo
real —tanto como creacién cuanto como historia salvadora—,
quicre decirse que todo es amor. El amor es la esencia incon-
trovertible de lo real y, por lo tanto, el criterio inapelable de
la verdad y la autenticidad para el cristiano. Toda ideologia
de poder —*voluntad de poder” es justamente el anti-principio
que opone Nietzsche— debe quebrarse ante esta evidencia:
desde nuestra concepciéon de Dios en si mismo hasta sus
proyecciones en la concepcion de la comunidad eclesial y de
su relacion con el mundo, todo precisa ser continuamente
medido y revisado a partir de este criterio. Idéntica precisién
se extiende a toda tentacidon de acudir a otros criterios, sean
éstos los inmediatos de la eficacia o los mas sutiles de la moda
cultural o el prestigio social.

Este enunciado tal vez resulte abstracto. Pero su impor-
tancia es trascendental. De las concepciones que, consciente
o inconscientemente, impregnen la visién, acaba alimentan-
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dose la conducta. Y mantener el amor como criterio absoluto
y permanente, exige una vigilancia constante y un esfuerzo
nada facil, para ir retraduciendo desde €l todos los datos (que
Hegan casi siempre ya contaminados por otras interpretaciones,
de ordinario “‘obvias™ por espontdneas o por prestigiosas).

Por eso es preciso acudir siempre de nuevo al centro,
refrescar la memoria en la evidencia primordial —*Dios es
amor”— e interpretar desde ahi todo lo demids. La teologia
y la predicacion no debieran, en rigor, ser otra cosa que un
esfuerzo por comentar esta unica frase. Karl Barth lo ha
expresado magnificamente:

“:Dios ama! (...) tal es la esencia de Dios, que aparece en
la revelacion de su nombre. ;Dios ama! Ama como solo El
puede amar (...). Su amor es su ser en el tiempo y en la
eternidad. ‘Dios es’ quiere decir: ‘Dios ama’. Todo 1o que
a continuacién deberemos afirmar del ser de Dios estard
siempre necesariamente determinado por este hecho, Todas
las proposiciones subsiguientes deberan indicar sin descanso
este misterio. {...) de suerte que todo lo que todavia hemos
de decir no serd, de hecho, mas que una explicacion de esta
definicion” *.

Confrontado con estas afirmaciones, cualquier cristiano
admitira que son verdaderas. Pero realizarlas no resulta tan
facil. El decurso del tiempo fue cargando la dogmatica cris-
tiana de una serie de hdbitos, Imdgenes y conceptos, que
subrepticiamente proyectan sobre Dios nuestros resenti-
mientos humanos y nuestros fantasmas de omnipotencia. P4-
ginas adelante, el mismo Barth habla ya de la “célera de Dios
en toda su espantosa realidad”; célera que alcanza al mismo
Jesis en la cruz y que no puede menos de ensombrecer,
aunque sea ‘“‘dialécticamente”, la relacion de Dios con el
hombre. Pero hay mas: existe toda una sombra fantasmal de
angustia y prejuicio que acompafia los grandes temas de la

)
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dogmitica en la entera teologia cristiana. Del pecado original
a la cruz, de la predestinacion al castigo..., el misterio de estas
verdades aparece demasiadas veces rellenado por un contenido
conceptual que no tiene ciertamente su centro en un Dios
que es amor y sélo amor.

No cabe ceder al fatalismo de confundir esos misterios
con su interpretacion adquirida. También ésta pide ser conti-
nuamente iluminada por el principio fundamental y dejarse
re-interpretar hacia una transparencia siempre mayor para ese
unico misterio en el que nunca podremos exagerar. Cabrd
deformar el amor —y también esto debe vigilarse—, pero
nunca seremos capaces de superario. Reinterpretar desde ¢l
toda la dogmatica y todo el fondo simbdlico del cristianismo,
es en el fondo —en realidad, lo ha sido siempre— la gran tarea
de la reflexion cristiana.

Tomada en serio, equivale a introducir un principio de
“revolucién permanente” en nuestros conceptos sobre Dios
y el mundo. Una revolucién “hacia arriba y hacia delante™
—dirfa Teilhard—, que postula el esfuerzo generoso y perma-
nente de comprometerse a ver a Dios unica y exclusivamente
como salvacién para el hombre. Lo que significa que cualquier
interpretacion solo serd cristianamente valida en la medida en
que haga transparente esa salvacién y resulte asi liberadora
para lo mas auténtico y profundo, para lo mds humano del
hombre * .

3. La existencia cristiana como realizacién del amor

Con lo cual estamos entrando ya en la segunda de las
Iineas anunciadas. Porque la evidencia radical de Dios como
amor, y amor determinante de toda la realidad, induce una
concepcion de la existencia humana que no puede legitimarse
mas que como realizacion del amor. Puesto que “El nos amé
primero” (cfr. 1 Jn 4, 10-11), amar es el ejercicio de la autén-
tica humanidad, “Que ya sblo en amar es mi eJercicio™: esta

)
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afirmacion de san Juan de la Cruz ¢ representa, con la suprema

evidencia de [a belleza lograda, no lo raro y excepcional, sino
la culminacion del proceso real que marca el tnico estilo
verdadero de la existencia cristiana.

La sospecha de Freud podra alertar frente a las desvia-
ciones, pero nunca invalidar esta realidad fundamental. La
gratuidad absoluta estd en la base, rompiendo todo narcismo
infantil, toda omnipotencia indiferenciada del deseo. La
primacia del amor divino marca no solo la diferencia con
Dios, sino también con el prdjimo, que debe ser amado y
afirmado en s{ mismo con idéntica gratuidad: “Si Dios nos
am¢é de esta manera, también nosoiros debemos amarnos
unos a otros” (1 Jn 4, 11). La diferencia se constituye incluso
en criterio alli donde la invisibilidad de Dios pudiera prestarse
al juego de los fantasmas y al mero reflejo del narcisismo:
“Pues quien no ama a su hermano a quien ve, no puede amar
a Dios a quien no ve” {1 Jn 4, 20).

Cuando, afilada la atencion por la critica freudiana, se
analiza el Nuevo Testamento, sorprende mas bien la increible
agudeza con que en ¢l se ponen al descubierto las posibles
trampas del amor. La insistencia en el amor a los enemigos
—que como tal insistencia s un novum cristiano— puede ser
leida en esa clave. Asi lo demuestra por lo demas la repetida
llamada lucana al amor sin posibilidad de recompensa intra-
mundana: “Si amdis a Jos que os aman, {qué mérito tenéis?”
(Lc 6, 32; cfr. Le 6,27-35; 14, 12-14). El espejo de la recipro-
cidad narcisista —tan caro a la cultura burguesa del cambio
y el intercambio-— se rompe irremisiblemente. Pero hay to-
davia mas: incluso alli donde el peligro de la reciprocidad
externa estd excluido, se denuncia con implacable profun-
didad sicolégica la posible autosatisfaccion interna: “Aunque
repartiera todos mis bicnes y entregara mi cuerpo a las llamas,
si no tengo caridad, nada me aprovecha” (1 Cor 13, 3}.

En todo esto, ademas, lo decisivo es que no se trata de
una teoria, sino del testimonio de una vida real. ““Os anun-

)
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ciamos lo que hemos visto y oido” (1 Jn 1, 3) constituye la
savia misma de toda la reflexion. Es en la vida concreta de
Jests —-que ademds culminaba en si una larga historia— donde
se va forjando la concepcion cristiana del amor. Una vida que
se alimenta de la experiencia radical del abba, es decir, de una
filiacién abierta en la ternura a la entrega total. Entrega al
Padre, pero incluyendo en su esencia —'‘mi mandamiento
nuevo’— la entrega a los hermanos.

Hablar ante esta vida de un amor o una filiacion que
infantiliza, constituiria una indignidad histérica y aun una
ingenuidad sicologica: justamente el comienzo de su actuacion
piiblica se nos presenta —en las tentaciones— como la negacion
mas abrupta del deseo de omnipotencia infantil: la relacién al
Padre se mantiene en la distancia de la adoracién y no se
utiliza para convertir en pan la dureza de las piedras que de-
finen la tarea de nuestra vida; y la entrega a los hermanos se
firma al final con la renuncia a la propia vida. En medio, una
existencia marcada por un amor tan patente y maduro, que en
el recuerdo inmediato Jesus fue, con toda razém, calificado
como ‘el que pasé haciendo el bien” (Hech 10, 38) y en la
reflexion contemporinea como “el hombre para los demas”.

Esta centracion del amor en la cristologia permite ver
con toda claridad el caracter positivo de cuanto acabamos de
decir como defensa frente a la sospecha. No es sélo que el
amor cristiano no infantiliza o aliena, sino que aparece en su
cualidad' de motor total de la vida. En Jestis palpamos que el
amor es el medio donde ésta se desarrolla. Como N. Pittenger
afirma de la suya, toda auténtica cristologia “no es méds que
una variaciéon en el tema del amor: del puro e ilimitado amor
de Dios en Jesucristo; del ansia que el hombre tiene de ser
amado y de amar a su vez; y del establecimiento del amor
entre ellos: entre Dios y hombre y desde ahi entre hombre
y hombre” 7. En los medios de la teologia del proceso —en
los que se mueve también Pittenger— se ha acufiado una
expresion feliz para describir al cristianismo: es una agapeistic
way of life, un modo de vida basado en la agape.
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Al mismo tiempo, al estar centrado en Jests, es decir, en
la realidad de una existencia concreta y no en un sistema
tedrico, el amor cristiano se presenta como tarea siempre
abierta e inacabada. Siempre ¢l cristiano sentira delante de s7
la llamada a seguir creciendo, también cn el amor, “hasta la
madurez de la plenitud de Cristo” (Ef 4, 15}. 'Y aqui todos los
recursos pueden y deben aprovecharse al servicio de la creati-
vidad del amor. La misma sospecha de la sicologia se convierte
asi en medio de critica y purificacion, al tiempo que se acogen
sus aportaciones positivas para el complejo y fundamental
aprendizaje. Serfa, por ¢jemplo, ceguera —y soberbia, contraria
a la modestia del amor {cfr. 1 Cor 13, 4)— no aprovechar el
enorme avance que, sicologia profunda de por medio, va de
Ovidio a E. Fromm en ¢l “arte de amar”.

Verdaderamente los cristianos lo tenemos todo para
poner nuestro enierc interés en situarnos a la cabeza de los
que quieren consagrar su vida a este arte dificil y glorioso que,
en definitiva, define el ser hombre. De hecho, desde el co-
mienzo ahi se nos sefiald la Gnica marca de legitima identidad
ante el mundo: “En esto conoceran todos que sois discipulos
mios: si os tenéis amor los unos a los otros™ (Jn 13, 35).

4. La dimensién socio-politica del amor en la historia

Si ya la sospecha sicoldgica (y su reverso, el progreso en
el conocimiento de la psique) impone una actualizacion de lo
que se nos encomendd al comienzo, mucho mas lo impone la
sospecha sociologica levantada por Marx. Es tal vez en esta
linea donde se hace sentir con mayor energia la historicidad
del amor. Porque, como muy bien y muy enérgicamente ha
subrayado Karl Rahner, “hay verdadera historicidad en el
amor cristiano al préjimo”, y por eso a ese amor se le anuncian
hoy dia *‘tareas y exigencias (...) que hace cien afios no sc
habian mencionado nunca en ninguna carta pastoral y que, no
obstante, son tan obligatorias como las antiguas exhortaciones

)
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a no robarle al préjimo” 8 . Entre ellas estan sin duda la tarea

y la exigencia urgidas por la sospecha y el anuncio marxianos.

Una vez mas, no porque invaliden [a pretensiéon cristiana.
El amor concreto de Jesus, aun situado —como no podia ser
menos— en el horizonte de su tiempo, desmiente todo esca-
pismo y muestra bien claro que no es opio sino fermento. El
hecho de que su muerte, sin dejar de ser religiosa, fuese cau-
sada inmediatamente por las consecuencias socio-politicas de
su predicacion —de su amor hecho palabra y actitud—, consti-
tuye la mejor prueba. Y la reflexion teologica actual, solemne-
mente validada en el Vaticano II, proclama que “la esperanza
escatoldgica no merma la importancia de las tareas temporales,
sino que mas bien proporciona nuevos motivos de apoyo para
su ejercicio” {Gaudium et Spes n. 21).

Pero, también una vez mas, eso no significa que la cues-
tion quede ya resuelta con la constatacion de principio.
Evidentemente, la conciencia refleja de esta nueva dimension
historica de la caridad coloca al cristianismo en ¢l umbral de
una tarea enorme. Tarea en la que no todo resulta ni facil ni
univoco, como nuestro momento lo esta experimentando a
proposito de la teologia de la liberacion. Pero tarea irrenun-
ciable, so pena de matar al amor cercenandole su dinamismo
histérico. Pues en una humanidad unificada y estrictamente
interdependiente a escala mundial, “corresponde al amor al
projimo y a la fraternidad —insistimos nosotros: el unico
amor y la Gnica fraternidad predicados por Jesis— un campo
que hasta ahora no le habia correspondido: ¢l campo de la
politica propiamente tal, la responsabilidad por los principios
estructurales de la sociedad que han de permitir una vida
humana digna y una genuina vida cristiana en una sociedad
adecuada para ello” ? .

El gran desafio estd en que sea justamente el amor quien
tome la direccién de ese campo. Sobre el peligro de caeren la
ceguera historica y la ineficacia real, hemos sido alertados por
la sospecha marsiana. Pero también hemos de reconocer la

indice



19

necesidad de una ‘‘sospecha cristiana” que impida al amor
abandonar su primacfa y entregarse al dinamismo de otro
principto. La alerta magisterial contra la ‘“‘marxistizacién”
tiene ¢n el primer peligro su limite —posiblemente el mas
peligroso, dada la mercia histérica y las actuales relaciones
de poder alli donde la teologia de la liberacion v la teologia
politica en general se ejercen—; pero ticne también en el
segundo su justificacion. La lucha de clases es un “hecho”,
ciertamente, v como tal debe ser reconocido. Sin embargo, no
lo es sin mas la elevacion de ese hecho a “principio”. Fue tal
vez una tragedia que Hegel no haya sido capaz de pensar hasta
el final la dialéctica del amor, iniciada ¢n su obra primera, y la
haya sustituido por la dialéctica de la lucha, del amo y del
esclavo '°. Esta dialéctica —que, en definitiva, es la burguesa
del cambio, la concurrencia y la eficacia— pasd a Marx, conta-
minando su intencién universal ''. ¢No aparece, de hecho, el
marxismo encerrado “en la dialéctica sin salida de liberacién
y nueva esclavitud”? ¢Y no consistira justamente la aportacién
cristiana en introducir, con todas sus consecuencias, la dialéc-
tica del amor, que incluye ¢l reconocimiento del pecado -no
hay lucha sin culpa— y la unica superacion posible del circulo
infernal mediante el perddn? ' *.

Serfa injusto —es injusto y peligroso— acusar sin mis a la
teologla politica y a la de la liberacion de haber olvidado esta
urgencia. Pero serfa también peligrosa ingenuidad creer que ya
esta lograda. Como serfa totalmente desajustado cargar la
responsabilidad de conseguirlo unicamente sobre las espaldas
de esas teologias. Ellas tienen un papel relevante, pero es tarea
de la entera comunidad eclesial ir realizandola en el ejercicio
de la fraternidad y en la praxis global de su presencia en el
mundo.

Pablo VI lo enuncié con una expresion magnifica, cuando
repetidamente anuncidé que la tarea del cristianismo consiste
en realizar “una civilizacion del amor”. El P. Hervé Carrier
hizo en esta misma revista un comentario excelente '?, que
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nos dispensa de entrar en detalles. Una simple referencia a sus
temas bastara para insinuar la inmensa perspectiva que se abre
por aquf ante un cristianismo que quiere ser fiel a su dimen-
sion esencial:

En nuestro mundo construido en gran parte por revolu-
ciones violentas --la americana (1776), la francesa (1789) y
la rusa (1917)--, existe una primacia de las actitudes duras y
beligerantes, un enfrentamiento constante que, con diversas
motivaciones, lleva a una divisién opresiva, injusta y esclavi-
zante del mundo. Frente a esto es necesario descalificar la
violencia y quebrar su circulo de hierro, mediante una “ca-
ridad eficaz y compeiente” que encuentre “‘un lenguaje
creible” —éno es sintomdtico, afiadimos nosotros, que gran
parte de la caridad genuinamente efectiva se ejerza y exprese
en nuestro mundo a través de formas secularizadas y aun
secularistas?— y encuentre en la comunidad eclesial “una
imagen visible”.

Lo que asi se anuncia es, en realidad, tomar en serio el
amor como principio de un cristianismo que, fiel a su esencia,
quiera realizarse en la historia como fermento que se socializa
impregnando las relaciones humanas y las estructuras sociales.
Por ahi se espera la respuesta a su mision:

“De lo que nuestro mundo tiene necesidad es de una ca-
ridad que yo definiria como una disciplina social asumida
colectivamente, y fundada sobre los valores humanos de
justicia, responsabilidad y solidaridad. Esta caridad, ilus-
trada y comprometida, seria el instrumento por excelen-
cia para la reconquista por parte de cada hombre de su
soberania personal y el simbolo de una humanidad comple-

tamente redimida” '*.
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Pudiera dar la impresion de que por entre estas distin-
ciones, defensas y aclaraciones se nos ha escapado el vigor de
la intuicion inicial. Bien mirado, no es asi. En realidad, se trata
de la difraccion del principto en la densa complejidad de lo
real, precisamente para asegurar su verdad y su efectividad.
Tal vez ahora, al final, convenga insistir en la necesidad de
reagrupar los haces dispersos en la luminosidad del principio
unitario. Ver el amor como el foco irradiante desde donde se
iflumina y configura la esencia misma del cristianismo. Y
comprender la perenne urgencia de pensarlo y la llamada
continua a realizarlo.

En la perichoresis de las dimensiones teologales, cabe
afirmar que nos hallamos ante la tarea central de la caritas
quaerens intellectum, €l amor que busca comprenderse en las
condiciones de la historia. Entonces podremos liberar el dina-
mismo de la creencia cristiana: fides quae per caritatem
operatur (Gal 5, 6), la fe que se realiza al convertirse en amor
activo; y que, al hacerlo, es esperariza que mueve la historia.

Si esto no se nos queda en palabras y como iglesia nos
dejamos transformar por su dinamismo, estaremos centrados
en lo esencial. Y la salvacion de Dios no solo encontrard el
sacramento mayor de su eficacia, sino que podra brillar ante
la busqueda y la esperanza de la humanidad. Unicamente
desde el amor podra hacerse creible que Dios es amor y que el
amor es el Gnico medio de la verdadera y auténtica existencia
humana: “Solo el amor es digno de fe”.
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NOTAS

C.H. Dodd, The Johannine Epistles, London 1947, p. 110.

“Aristbteles ensefia que no tiene sentido hablar de un amor de los
dioses a los hombres, porque los dioses no necesitan de ningin
bien para su felicidad (Etica @ Nicdmace, 9. 1158 B, 35). Asimismo
dice: ‘Seria absurdo que unoc pretendiera afirmar que ama a Zeus’
(Etica Mayor 2, 11, 1208). Tal afirmacién vale para toda la religién
griega y con ella, como ejemplo tipico, para cualquier religiosidad
natural” (K. H. Schelkle, Teologia del Nuevo Testamento 111, Barce-
lona 1975, p. 167).

Eros y Agape. La nocidn cristiana del amor y sus transformaciones,
Barcelona 1969, p. 40.

Del tema de este apartado —y, en general, del articulo— nos hemos
ocupado en El ameor, principio del cristienismo: Corintios XIII
nam. 6, 1978, 1-55; alli podran verse mas referencias v fundamen-
taciones.

Dogmatique 11{1, Généve 1957, p. 30-31.

Este es el tema fundamental de nuestro libro Recupera-la salvacion,
Vigo 1977 (trad. castellana en Ed. Encuentro, Madrid 1979), v mas
resumido en La alegria de Dios: Laicado 1984 (en prensa).

Cantico espiritual, en Obras Completas, Madrid 1964, quinta edi-
cién, p. 629.

Christology Reconsidered, London 1970, p. 21. Cito esta cristo-
togia, porque es especialmente sugerente en el presente aspecto.
El autor dirad todavia al final: “Algunos de mis criticos, igual que
muchos de mis amigos, han notado que el Onico cambio esencial
en mi postura teologica a lo largo del pasado cuarto de centuria ha
sido en la direccidén de un mayor énfasis en lo que califico la centra-
lidad del amor y la exigencia de que tomemos el amor-en-accion
cemo la clave de la naturaleza de Dios, del hombre, y de la relacion
entre ambos” {p. 148-149).

Amar o Jesis. Amar al hermano, Barcelona 1983, p. 98-99.
Ibrd., p. 128.

Tema bien resaltade por E. Trias, El lenguaje del perddn. Un
ensayo sobre Hegel, Barcelona 1981.
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Cir. A. Torres Queirfiga, {Qué significa creer en el Dios de Jesus
en nuestra sociedad burguesa?: Iglesia Viva nuim, 107, 1983, 489-
514, pring. p. 505-510,

Cfr. P. Eicher, Biirgerliche Religion. Eine theologische Kritik,
Miinchen 1983, p. 223-227; la cita entrecomillada, no referida
directamente al marxismo, en p. 224.

Una civilizacion del amor. éProyecto utdpico?: Corintios XIII
nium. 30, 1984, 21-44,

A. Tévoedjeré (Director General de la Oficina Intern, del Trabajo),
cit. por H. Carrier, ib1d., p. 30.
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LA CARIDAD Y LOS POBRES

JOSEP VIVES, sj

I

PEQUENA TEOLOGIA DE LA CARIDAD

El hombre estd hecho para amar

Probablemente la palabra ‘‘caridad” evoca ante las gentes
de nuestros ambientes —en la medida en que todavia evoque
algo— ante todo la idea de beneficencia o ayuda al que sufre
necesidad: una actitud de benevolencia y compasién que se
podra traducir ocasionalmente, segin la fuerza de esos senti-
mientos vy las posibilidades de cada uno, en “‘actos de ca-
ridad”. En personas de educacion religiosa algo mas cuidada,
podra superponerse la idea de caridad como una de las tres
estereotipadas ‘‘virtudes teologales” del catecismo, y aun
como la mayor y la mas importante de ellas, segin el conocido
texto paulino (1 Cor 13)}. Se trata de ideas sin duda imprecisas
y desdibujadas: pero apuntan hacia rasgos auténticos de la
caridad. Lo que importa es purificarlas, clarificarlas y profun-
dizarlas.
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La caridad es el movimiento del hombre hacia Dios y
hacia los demas hombres, que s respuesta y fruto del movi-
miento absolutamente primero del amor de Dios, que crea y
funda el mismo ser del hombre y lo constituye como ser
abierto para amar. San Ireneo lo dijo en una maravillosa
formula sintética: “Dios ha creado al hombre para hacerle
objeto de sus beneficios”, en relacion gratuita y amorosa. La
caridad es el ejercicio de esta relacion amorosa, que constituye
el sentido y la misma razén de ser del hombre; asi como la
negacion o rechazo del amor serfa para el hombre la negacion
o rechazo del sentido de su existencia. Bajo este aspecto, no
solo “Dios es amor” (1 Jo 4, 16), como formulara la revelaciéon
cristiana en su momento cumbre, sino que también el hombre
—por participacién y don de Dios— es llamado a ser amor.
Este es el sentido en el que el hombre es “‘imagen de Dios”,
suscitado y constituido para ser socio, partenaire, en una
relacién amorosa con Dios desde su condicion de creatura-
lidad: con lo que la creatura, a pesar de la infinita distancia
que pareceria separarla irremisiblemente de su creador, queda
elevada y orientada a una comunion de intimidad amorosa con
Dios; una comunién que tendra que realizarse —para que sea
verdaderamente amorosa— en la libertad que para ello Diosle
otorga, como ¢l mas preciado don del hombre.

Dios es un Dios de personas, no de cosas

Segin esta concepeion, que surge de la reflexion de lo
que la Biblia dice sobre el sentido de la creacion del hombre-
en-el-mundo, Dios no credé el mundo y el hombre en él para
que hubiera ‘“‘cosas”, “seres” que €l pudiera “tener” o “do-
minar”’; sino que cred el hombre-en-el-mundo como imagen
suya para poder entrar en una “‘relaciéon personal” y amorosa
con un “otro-desi”, destinado a participar en la misma Vida
y ¢l mismo Gozo que constituye el Ser de Dios en su intima
comunidad Intratrinitaria y eterna. Por esto el Dios de la
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Biblia, al contrario de las divinidades de todos los paganismos,
es un “Dios de personas’” y no un Dios de cosas. Es el “Dios
de Abraham, de Isaac y de Jacob”, ¢l *Dios de nuestros
padres”, el “Dios con nosotros”, mientras que los dioses
paganos son dicses de los astros, o de los fenémenos naturales
o meteorolégicos, o de las “cosas” que los hombres estiman
y en las que buscan seguridad y felicidad, como son los dioses
de las practicas mdgicas, de la fertilidad de los campos y
ganados, de Ia salud o de la suerte.

El Dios de la Biblia no es tampoco el Dios del deismo,
que es la version moderna y neopagana de un “Dios de cosas™
no es ni el Primer Motor, ni el Gran Arquitecto, ni ¢l Supremo
Ordenador, satisfecho de la maquina del mundo y de su
funcionamiento mecdnico perfecto. Es mas bien el Dios que,
después que hizo el mundo como morada y marco en el que ¢l
hombre pudicra realizarse, descansa en su largo “séptimo
dia” vy deja al hombre autonomia y libertad para que realice
el sentido de su existencia y “domine ¢n los peces del mar,
en las aves del cielo y en los ganados™ {(Gén 1, 26). Es el Dios
que acompafia siempre al hombre sin dominarlo, que le ofrece
sus promesas sin imponérselas, que le libera invitandole a libe-
rarse y ‘que, si le castiga, es para que vuelva a recobrar el
sentido perdido. Es un Dios todo Promesa y todo Invitacion,
todo Palabra. Ante El, el hombre no es una simple marioneta
—como en Platon—, sino un ser responsable, esto es, que ha de
responder a una invitacion, a un proyecto que solo puede
caracterizarse como proyecto y alianza de amor. Es ¢l Dios
que en un momento decisivo puede decir lo mismo al Israel
colectivo que al israelita individual: “No temas... que te he
llamado por tu nombre” (Is 43, 1); y del que Israel puede
decir: “Me salvd porque me amaba” (Ps 18, 20). A Dios le
Interesan las personas. Dios tiene corazoén, y lo que busca es
el corazon del hombre.
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La doble faz de la caridad

Desde este enfoque puede resolverse sin dificultad un
falso problema que una y otra vez viene a enturbiar las refle-
xiones sobre la caridad; a saber, el problema del “manda-
miento mayor’: ¢Qué es lo primero y mas importante, el amor
a Dios o el amor al préjimo? Como es bien sabido, Jesus, en
los sinépticos, supera esta pregunta presentada asi como
dilema: si hubiera que considerarlos como dos mandamientos,
el segundo seria “semejante” (y aun hay exegetas que tradu-
cirfan simplemente “idéntico”) al primero (Mt 22, 39). Pero ¢l
evangelista Lucas ni siquiera los considera como dos manda-
mientos, sino que los presenta como un todo tunico, tal que
‘el que lo cumple alcanza la vida™ (cf. Lc 10, 25-28). Es
impensable para el hombre-en-<el-mundo pretender amar a Dios
si no es desde su responsabilidad en el mundo con todos sus
hermanos y sobre todas las cosas. Por esto, Pablo, que tiene
un particular sentido de lo que es la existencia agraciada del
hombre-en-el-mundo ante Dios, ya ni siquiera habla explicita-
mente del amor a Dios: no porque no sea para €l éste el obje-
tivo ultimo, sino porque escribe dominado por el sentimiento
de que este objetivo sdlo se alcanza acd en el amor al préjimo.
Asi escribe simplemente:

“El que ama al projimo ha cumplido la ley... porque todo
otro mandato se recapitula en esta sola palabra: Amaris al
préjimo. En efecto, el amor al prdjimo exciuye el mal, por
lo que el cumplimiento perfecto de la ley es el amor”
(Rom 13, 8-10; ¢f. Sal 5, 14).

Es digno de notarse el argumento: “el amor al prjimo
excluye el mal”, cosa que tal vez podria no darse en un preten-
dido amor de Dios que no pasara por la mediacién del préjimo.
Que viene a ser lo que parece querer decir San Juan cuando
dice: “A Dios nadie le ha visto: pero si nos amamos unos a
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otros, Dios permanece entre nosotros, y el amor a El alcanza
en nosotros su perfeccion” (1 Jn 4, 12). “Nosotros amamos
porque El nos amoé primero. Si uno dice, amo a Dios, pero
aborrece a su hermano, es un mentiroso: porque el que no ama
a su hermano a quien ve no puede amar a Dios a quien no ve.
Y éste es el mandamiento que tenemos de El, que el que ama
a Dios ame también (por eso mismo) a su hermano” (1 Jo 4,
19-21). Por esto, volviendo a Pablo, el amor al hermano es
“el Gltimo toque (literalmente, el vinculo o aglutinante final)
de la perfeccion™ (Col 3, 14); y segin el conocido texto de
1 Cor 12, 31ss es el “camino supremo”, es decir, la forma que
ha de configurar toda existencia cristiana en su andadura por
el mundo.

Al mismo San Agustin ya le llamo la atencion que Juan
—como Pablo— pusiera la perfeccion simplemente en el amor
al hermano. ¢Acaso se le pasaba por alto el amor a Dios? Es
que --responde— en el mismo amor fraterno esta incluido
Dios: in ipsa fraterna dilectione vult intelligi Deum. Dios esta
en el hermano, como en mi{ mismo, “porque nos amé pri-
mero’”: porque es la fuente primordial y fundamento absoluto
de nuestro ser, de todo nuestro valor y de nuestro auténtico
bien. El movimiento del amor, si es auténticamente tal, es un
movimiento que va desde ¢l amor de Dios, que estd en mi
como origen de mi impulso a amar, hasta el amor de Dios, que
esta en el hermano y quiere ser amado en ¢l como bien suyo,
Desde luego, el hermano no es Dios cuando le amo, y en este
sentido no puede equipararse simplemente el amor al hermano
y ¢l amor a Dios. Pero el bien del hermano, que es lo que yo
quiero con mi amor, si es bien de Dios, porque es lo que quiere
Dios: y en este sentido puedo decir que, cuando amo  al her-
mano y quiero su bien abierta e ilimitadamente, amo a Dios
que ha puesto su complacencia y su bien en el bien del her-
mano. Tengo que amar a Dios, pero al amar a Dios tengo que
amar al hermano en quien Dios ha puesto su complacencia.
El hermano es mi acceso a Dios, el lugar donde encuentro
como amarle: es como el sacramento de Dios.
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“Cuando amamos al hermano con un amor auténtico,
amamos al hermano a través de Dios, siendo imposible
no amar, por encima de todo, a este Senor por cuyo medio
amamos al hermano. De ah{ se sigue que no se puede esta-
blecer una separacion entre ios dos preceptos. Puesto que
Dios es el amor, el que ama con verdadero amor escogeri,
al amar, indudablemente a Dios. Pero para ello es preciso
que el que ama al hermano lo ame con un amor auténtica-
mente tal” (San Agustin, Trin. 8, 12: PL 42, 958).

Esto pudiera parecer disquisicion puntillosa. Como era,
sin duda, puntillosa la pregunta del letrado a Jesis sobre el
mandamiento mayor. Pero tiene su importancia y aun su
actualidad para nuestro tema. Porque si resulta inevitable
tener que hablar de ésta como doble faz o doble objeto de la
caridad —Dios y el préjimo no se confunden simplemente—,
de ninguna manera podemos consentir en separar lo insepa-
rable y pensar que se ama a Dios sin amar efectivamente al
projimo, o que pueda haber un genuine amor al préjimo que
no vaya por su mismo dinamismo mas hondo referido a Dios
—sépalo o no el que lo practica—. Y esto ha de ser muy clara-
mente afirmado y tenido en cuenta, frente a las sospechas de
espiritualismo alienante o de reduccionismo social que pueden
anidar en sectores cristianos, y que a menudo pueden conver-
tirse en armas arrojadizas contra los que toman posturas que
molestan. No hay otro criterio de la autenticidad de nuestro
amor a Dios, que el sometimiento a la mediacion del amor
al projimo: al Dios invisible sdlo se le alcanza a través de la
mediacion visible en la que El mismo se nos da. El que pres-
cinde de esta mediacidn, que tiene'como una funcidén objetiva-
dora de nuestra relacién con Dios, caera inevitablemente en
la tentacion de hacerse una imagen subjetiva de Dios —un
fdolo, un Dios a la propia imagen vy al propio gusto--, y preten-
derd hacer a Dios un obsequio de amor —adoracion, culto o
sacrificios aun penosisimos— que no es precisamente el que
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Dios mismo quiere y espera. “Compasion quiero, que no
sacrificios”, tuvo que decir Jesis a la zaga de los profetas
antiguos (cf. Os 6, 6), contra los que querian seguir mante-
niendo que habia una forma de amar a Dios mejor que la de
amar al préjimo. Parafraseando otra conocida expresién de
Ireneo, para nosotros aqui y ahora, la gloria de Dios es la vida
y el bien de los hombres, asi como también la vida de los
hombres esta en su comunion con Dios. También esto lo
habia dicho Agustin, sefialando con su caracteristica sagacidad
de buen psicélogo, por donde hemos de comenzar si no
queremos enganarnos:

“El amor de Dios es primero en el orden del precepto,
pero el amor del hermano es primero en el orden de la
accion... En consecuencia, ama a tu projimo y trata de ver
dentro de ti mismo de donde nace este amor al projimo,
Alli es donde encontraras a Dios en ]la medida de lo posible.
Comienza, pues, amando a tu projimo, reparte tu pan con
¢l hambriento, abre tu casa al que no tiene cobijo, viste al
desnudo y no desprecies a ninguno de los que son de tu
misma raza humana (San Agustin, Tract. Jo 17, 6: PL 35,
1531},

¢Habra que acusar a Agustin de padre de los que abora,
a veces sospechosos de herejia, pretenden poner la ortopraxis
por delante de la ortodoxia?

En efecto, no falta quien sospeche que todo intento de
mtegracion del amor de Dios con el amor al préjimo (que no
“reduccion” del primero al segundo) no es mas que una
solapada defensa de aquel principio de Marx, quien escribio:
“La critica de la religion termina en la doctrina segun la cual
el hombre es el ser supremo para el hombre. Es el imperativo
categérico de destruir todas las relaciones en las que el hombre
es un ser sometido, degradado, despreciado, abandonado™
(Introd. a la critica de la filosofia del derecho de Hegel). Lo
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que sucede es que tal vez Marx acert6 a formular —mas alld de
lo que €l mismo pudiera sospechar— algo muy fundamental en
el cristianismo: es verdad que para el cristiano ‘el hombre es
ser supremo para el hombre”, aunque esto sea, rebasando ya al
mismo Marx, porque el unico y auténtico Ser Supremo ha
querido que sea bien suyo propio todo bien de todo hombre.
De manera que cualquier degradacion, agresion o desprecio de
cualquier hombre, sea verdaderamente ofensa y desprecio de
Dios. La verdadera amenaza al cristianismo no viene del lado
de esta doctrina marxista, sino del lado de los que, mientras
dan culto a Dios, oprimen o desprecian a los hombres: “iAy
de vosotros, escribas y fariseos farsantes, porque pagiis el
diezmo de la menta, del anfs y del comino, y dejasteis de lado
las cosas mas graves de la ley: la justicia y la compasion y la
buena fe!” (Mt 23, 23). '

I1

LOS POBRES Y LA CARIDAD

Dios no quiere que haya pobres

Hasta ahora hemos hablado de la caridad en un plano
quizas demasiado abstracto, como considerando las relaciones
teoricas e ideales entre los hombres y Dios. Vamos a hablar
mas en concreto de estas relaciones en nuestro mundo histé6-
rico, en el que, en la impresionante expresion paulina, nos
amenaza “la célera de Dios contra toda impiedad e injusticia
de los hombres que oprimen la verdad con la injusticia... por
cuanto, habiendo conocido a Dios, no le glorificaron como
a Dios, ni le dieron gracias, sino que se autodestruyeron en
sus pensamientos proptos” (Rom 1, 18-21).
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Hablemos en primer lugar de la pobreza en si. La pobreza
es un mal para el hombre. Dios no quiere que haya pobres.
Desde otra perspectiva, se ha dado en el cristianismo —desde
San Antonio del desierto, pasando por Francisco de Asis,
hasta Carlos de Foucauld- una sublimacion y glorificacion de
la pobreza, asumida como forma de solidaridad y de amor a
los desposeidos, por amor de Dios. Esta pobreza de solida-
ridad es excelente y sublime: pero esto no implica que la
pobreza en si —que pudiera definirse como la carencia de
aquellos bienes materiales, culturales o sociales necesarios
o convenientes al hombre para vivir una vida digna y con
sentido— sea algo deseable o directamente querido por Dios.
Dios ha creado los bienes de la tierra y los ha puesto a dispo-
sicion de los hombres —de todos los hombres— para que los
administren, los hagan fructificar y los disfruten {Gn 1, 28;
2, 15; Ps 8, 7.9, etc.). Las promesas de Dios a los suyos in-
cluyen el biecnestar material: “‘La generacion de los justos
sera bendecida, habra en su casa abundancia y bienestar’
(Ps 112, 3).

Pobreza y riqueza son fruto del pecado

En su estadio mas primitivo, ¢l pueblo de Israel poseia
una fuerte organizacton tribal v no habia —como tampoco en
los demas pueblos organizados en forma semcjante— pro-
blemas de pobreza y de riqueza. Los bienes raices —funda-
mentalmente ganados, que nomadeaban en busca de pastos—
pertenecian a la tribu, y todos los miembros de la tribu se
beneficiaban de ellos bajo la sabia administracién del “pa-
triarca” o cabeza de la tribu. Podria hablarse de una autén-
tica “‘comunidad de¢ bienes de produccion”, de cuyos frutos
se beneficiaban todos los miembros de la comunidad segiin sus
necesidades.

Cuando el pueblo se asento en Canadn, adopté los usos de
una sociedad agricola y sedentaria, y el sentido de comunidad
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tribal empezo a debilitarse. Se asignaron lotes de tierra indivi-
duales; los individuos comerciaban con sus productos, se
empleaban esclavos y jornaleros en sus cultivos; la monarquia
favorecid el surgimiento de la civilizacion urbana, surgieron
artesanos y pequefias industrias... A pesar de que instituciones
como la del “jubileo” de cada “Séptimo afio” pretendian
mantener la ficcion de la igualdad y comunidad de bienes
{Ex 21, 2; 23, 10-11), en realidad, las diferencias sociales
entre ricos y pobres, fueron cada vez mas flagrantes. Los pro-
fetas proclaman entonces que esa situacion no es la querida
por Dios, sino fruto del egoismo pecaminoso de los ricos, que
acaparan para si lo que debiera ser de todos y que se enri-
quecen a costa de los pobres. Los pobres son el producto de
una estructura social incorrecta y, en definitiva, del pecado
de los ricos que la imponen y se aprovechan de ella. El pobre
no lo es por azar sino porque ha sido desposeido de aquello
alo que tensa derecho.

“1Ay de los que cambian el juicio en ajenjo,
y conculcan la justicia.

... Ya que vosotros pisotedis al débil

y cobriis de él tributo de grano,

casas de sillares construisteis,

pero no las habitaréis.

Yo sé que son muchas vuestras rebeldias,
y graves vuestros pecados,

opresores del justo, que aceptdis sobomo,
y atropellais a los pobres en la Puerta”
(Am 5, 7).

“Habéis devastado la vifia (el pueblo)

y los despojos de] pobre llenan vuestras casas,
habéis aplastado a mi pueblo,

y habéis manchado el rostro de los pobres”
(Is 3, 14-15).
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La literatura profética esta llena de juicios semejantes
referentes a esta situacion. Pero quizds la descripcion mas
patética es la que hallamos en el capitulo 24 del libro de Job,
del que s6lo aduciré algunos versiculos:

“Los malvados remueven los mojones,

‘toban el rebafio y su pastor.

Se llevan ¢! asno de los huérfanos.

Toman en prenda el buey de la viuda.

Los mendigos tienen que retirarse del camino,

a una se ocultan los pobres del pais.

... 3¢ le roba al huérfano su campo,

se toma en prenda la tinica del pobre...” {Job 24, 9).

En los ambientes sapienciales mds tardios, se insinda que
la pobreza puede deberse también a la ociosidad o desidia:
Prov 6, 11; 20, 13; 24, 34. Pero, a pesar de este togue de rea-
lismo, también en estos ambicntes se considera que es la
maldad y la avaricia de los ricos las primeras causas de des-
equilibrios sociales, y se proclama que la riqueza procede de
la maldad e iniquidad, micntras que la integridad y la virtud
son caracteristicas del pobre.

“Mejor es €l pobre que camina en su integridad,
que el hombre tortuoso, por mas que sea rico”
{(Prov 28, 6}.

“Hombre malo el que oprime a los débiles,
es como lluvia devastadora que deja sin pan”™
{Prov 2§, 3).

“Mas vale un pobre que un mentiroso”™ (Prov 19, 22).

Y es en esta literatura sapiencial donde se formula la
razon suprema de la caridad para con el pobre:

)

indice



36

“Quien oprime al débil, ultraja a su Hacedor™.
“Mas el que se apiada del pobre le da gloria™
(Prov 14, 31,17, 5).

Dios hace la “opcion por los pobres”

Si la pobreza resulta fundamentalmente del pecado de
egotsmo e insohidaridad de los hombres, traducido en estruc-
turas sociales desniveladoras y opresoras, Dios se manifestara
como ofendido ante todo por ese pecado que vacia de sentido
el designio amoroso de su creacion; y se convertira, por una
parte, en protector del pobre y del débil sometido a condi-
ciones injustas, y, por otra, en interpelacion y juicio contra el
rico que las provoca y disfruta.

La imparcialidad de Dios para con todos sus hijos, por la
que quiere que todos disfruten de los dones que gratuitamente
les ha dado, se convierte asi en parcialidad de Dios para con
los desposeidos y explotados. Podriamos decir nosotros que
Dios ha hecho su “opcion por los pobres™ contra los ricos.

He ahi testimonios pertenecientes a tres estratos bien
distintos de la tradicion biblica:

“No maltratards al forastero, ni le oprimiras, pues foras-
teros fuisteis vosotros en el pais de Egipto, No vejards a
viuda ni a huérfano. Si les vejas y claman a mi, no dejaré
de ofr su c¢lamor: se encenderd mi ira y os mataré a es-
pada” (Ex 22, 20).

“Yahvé, vuestro Dios, es el Dios de los dicses y el Sefior de
los sediores, el Dios grande, poderoso y temible, que no hace
acepcion de personas y no admite el sobomo: que hace jus-
ticia al huérfano y a la vinda, y ama al forasteroc, a quien da
pan y vestido. Ama, pues, al forastero, porque forasteros
fuisteis vosotros en el pais de Egipto™ (Dt 10, 17).
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“El Sefor es un Dios justo que no puede ser parcial; no es
parcial contra el pobre, escucha las siplicas del oprimido;
no desoye los gritos del huérfano o de la viuda cuando
repiten su gueja; sus penas consiguen su favor y su grito
alcanza las nubes; los gritos del pobre atraviesan las nubes
y hasta alcanzar a2 Dios no descansa; no ceja hasta gue Dios
le atiende, v el juez justo le hace justicia” (Fcle 35, 15,
22).

Paradojicamente, pues, la imparcialidad de Dios, padre
amoroso de todos, se convierte en parcialidad para con los
pobres. Conviene recordarlo a los bienestantes que se escan-
dalizan cuando se habla de “opcién por los pobres”, preten-
diendo que Dios ama a todos —ricos y pobres— por igual.
Cierto que Dios ama a todos; pero su amor al rico, que injusta-
mente acapara sus bienes, ha de traducirse en juicio y repulsa
de su pecado; mientras que su amor al pobre se traduce en
solidaridad y exigencia de justicia.

“Dios se revela a los hombres en una situaciéon que no es
humanamente neutrgl, sino en una situacién de profunda
y clamorosa injusticia, en una situacidé4n en que unos scn
ricos precisamente porque otros son pobres. Ahora bien,
si en una situacién asi, Dios se revelase como el Dios de
todos, entonces estaria claro que no es el Dios de todos,
sino el Dios de los favorecidos y privilegiados... Por el
contratio, Dios se revela como el Dios de los pobres, para
decir asi a los ricos y a los pobres que El es el Padre de
todos. Y, porque es el Padre de todos, no quiere ni con-
siente que unos dominen sobre otros, o sea, no quiere
que haya ricos y pobres (J.M. Castillo, Misidon Abierta,
1981, p. 154).

No es extrafio, pues, que éste sea un tema recurrente de
la litcratura profética. He ahi sélo algunos ejemplos:
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“Por los crimenes de Israel seré inflexible,

porque venden al justo por dinero

y al pobre por un par de sandalias.

Los que pisan la cabeza de los débiles,

v el camino de los humildes tuercen.

... Yo os hice subir a vosotros del pais de Egipto,
v os conduje por el desierto 40 afios...”’ (Am 2, 6).

“Como jaula lena de aves, asi estdn sus casas llenas de
frandes. Asi se engrandecieron y se enriquecieron, engor-
daron y se alustraron. Ejecutaban muchas acciones. La
causa del huérfano no juzgaban y el derecho de los po-
bres no sentencigban. [ Y de esto no pediré cuentas?
—ordculo de Yghvé—. ;De una nacion asi no se vengard
mi alma? Algo pasmoso y horrendo se ha dado en la tierra”
(Jer 5,27-31).

“En el consejo divino se levanta Dios,

en medio de los dioses juzga:

(Hasta cuando juzgaréis inicuamente

y haréis acepcion de los impios?

Juzgad en favor del débil, del huérfano,

a] humilde y al indigente haced justicia;

al débil y al pobre liberad,

de la mano de los impios arrancadle” (Ps 82).

No el culto, sino la conversion a la justicia

Los pensadores modernos no han descubierto nada nuevo

cuando nos hablan del caricter alienante que puede tener la
religion. Esto lo habian dicho perfectamente —y en boca del
mismo Dios— los autores biblicos. Dios no quiere una religion
que no lleve a dar sentido a la vida de todos los hombres en
la tierra: y, por esto, el primer acto de la religion es la conver-
sion a la justicia. “Compasién quiero y no sacrificios, cono-
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cimiento de Dios mas que holocaustos”, dira Oseas (6, 6) en
una palabra que recordara Jests a los que ponian las obser-
vancias rituales por encima del amor al prédjimo (Mt 9, 13;
12, 7). La implicacion es que no hay *‘conocimiento de Dios”
donde no se le conoce como el que exige justicia y compasion
para con el pobre (Os 4, 1-2; 10, 12; 12, 7; Jer 22, 13-16;
Is 11, 9; cf. P. Miranda, Marx y la Biblia, Salamanca, Ed.
Sigueme, 1972, p. 57ss).

Los profetas son undnimes en declarar aberrante la reli-
gion que pone el culto por delante de la justicia y de la solida-
ridad con los pobres. He ah{f una muestra de sus textos, por
otra parte bien conocidos:

“Yo detesto vuestras fiestas, y no gusto el olor de vuestros
holocausios.

... No quiero la salmodia de tus arpas...

Que fluya, s1, el juicio como agua,

v la justicia como un torrente inagotable” (Am 5, 21).

“No es éste el ayuno que yo quiero:
Desatad los lazos de la maldad,

deshaced las coyundas del yugo,

dad libertad a los oprimidos.

No partiras tu pan con los hambrientos,
ni recibirds en tu casa a los pobres sin hogar?
iNo cubriras al desnudo que te encuenires,
v dejaras de apartarte de tu semejante?
Entonces brillard tu luz como [a aurora,

y tu herida se curara rapidamente,

Te precedera tu justicia.

Y la gloria de Yahvé te seguird’ (Is 58, 6).

“Hacer justicia y derecho es mas agradable a Yahvé que el
sacrificio” (Prov 21, 3).
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Los tiempos mesidnicos, tiempos .de justicia y liberacion
para los pobres

Los poderosos, alienados en una religiosidad pervertida,
esperaran el cumplimiento de las promesas de Dios como
confirmacion de su propio poder. Pero la palabra de Dios por
sus profetas no reafirma el poder y la autosatisfaccion de los
poderosos, sino la liberacion y la justicia para los pobres y
humildes. Este serd el gran sigho de los tiempos mesidnicos.

“Una rama saldra del tronco de José, un brote surgird de
sus raices... Juzgard con justicia a los débiles y dictard
sentencias justas a los pobres. Su palabra herird al que
oprime, el soplo de sus labios matard al malvado. La jus-
ticia serd su cinturdn, la lealtad el cefiidor de sus lomos...”
(Is 11, 1ss). '

“En sus dfas florecera la justicia

y dilatada paz hasta que no haya luna...

Porque él liberara al pobre suplicante,

al desdichade a quien nadie ampatra;

se apiadara del débil y del pobre,

el alma de los pobres salvara.

De la opresiéon v de la violencia rescatari su alma,
Su sangre serd preciosa ante sus ojos” (Ps 72, 7ss).

“Yo te desposaré conmigo para siempre; te desposaré
cONmMigo en justicia y equidad, en amor v compasidn; te
desposaré conmigo en fidelided: y t conocerds a Yahvé”
(0s 2,21-23).

(Es decir, las condiciones para entrar en relacién religiosa
—esponsal— con Yahvé, son: justicia, equidad, amor, com-
pasion, fidelidad para con los hombres).
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Jesiis y el Reino: filiacion en la fraternidad

En el cantico de Maria, el Evangelista Lucas, resumiendo
toda esta linea de pensamiento veterotestamentario, anuncia
como el programa de los tiempos mesidnicos. El poder del
brazo de Dios se manifiesta “desbaratando a los soberbios en
los proyectos de su corazén, derrocando de su trono a los
potentados y enalteciendo a los humildes: llené de bienes a
los hambrientos y despidié vacios a los ricos... como lo habia
anunciado a nuestros padres...,” (L¢ 1, 51-55). Toda la vida de
Jesis esta marcada por este antagonismo entre el Reino de
Dios, como Reino de acogida, salvacion y liberacién para los
pobres y humildes, y la idea alienante de un Mesias que con-
firmara el poder de los poderosos, tal como lo sonaban los que
pretendian detentar el poder religioso y politico en el nuevo
Isracl., El nuevo Israel de Jesds sera definitivamente el Israel
de los pobres.

Jesus nace pobre, vy son unos pobres pastores los pri-
meros que lo acogen. Vive una vida pobre y humilde en
Nazaret. Comienza su actividad publica alineandose en las
filas de los que se¢ reconocian pobres pecadores al buscar el
perdon por el bautismo de Juan. (Los fariseos, ricos y justos,
miraban con desdén tales movimientos populares de peni-
tencia). Rechaza desde el comienzo el proyecto de un mesia-
nismo de poder, reconocido expresamente como del tentador.
En su primera intervencion en Nazaret, se declararda cumplidor
precisamente de la promesa mesianica a los pobres:

“Me ungié para dar una buena nueva a los pobres, para
proclamar la liberacion a los cautivos, la vista a los ciegos,
para liberar a los oprimidos, para anunciar el afio de gracia
del Sefior” (Lc 4, 16ss;cf. Is 61, 1; 58, 6).

Asi se anuncia la gran obra que Dios quiere, por fin,
cumplir por medio de Jests: instaurar un nuevo orden en el
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que se acabe la opresidon de los pobres y los débiles, y los
hombres vuelvan a la relacion de gracia con Dios, que implica
la relacion de fraternidad entre si. La gran revelacion de Jesis
es la de que Dios es y quiere manifestarse como Padre de todos
en una nueva relacion fraterna entre los hombres. Este serd el
Reino de Dios que Jesus anuncia como inminente: a este
Reino tenemos que “convertirnos”, creyendo en esa *‘buena
nueva®” (Mc 1, 15 par). Es el Reino en el que Dios hara efectiva
su paternidad para con todos, llevindonos a amarnos como
hermanos. Estos tres aspectos del mensaje de Jesis, a saber:
la revelacion de Dios como Padre, €] anuncio del Reino y la
exigencia de amor fraterno, forman en realidad un todo
tinico e indisoluble. Seguir a Jesus significard acoger sin reti-
cencias y con todas las consecuencias a este anuncio salvador.
Los milagros de Jestis sanando lisiados, leprosos y ciegos por
los caminos, su acogida a publicanos, prostitutas y pecadores,
su afirmacion de que ‘el hombre esta por encima del Sabado”,
quieren hacer visible esta nueva realidad del nuevo Reno de
Dios.

Dios quiere recuperar lo que se le habia perdido

Desde luego, éste no era el Reino como lo habian espe-
rado los piadosos bienestantes de Israel, que no entendian que
a Dios no le interesa hacer ostentacién de su poder, sino mani-
festar su amor para con los pobres, desvalidos y pecadores
—dirfamos nosotros, con “gentuza’-. Su réplica es simple-
mente que €l ha venido “a buscar y salvar lo que se habia
perdido” (Lc 19, 10). Y lo explica con aquellas tres pardbolas
de las tres cosas perdidas —la dracma perdida, la oveja perdida
y el hijo perdido—, en las que queda bien puesto de relieve
cémo es el gozo por recuperar lo perdido el mévil primero
y la razén suprema que mueve a Dios en su voluntad de
establecer el Reino: “Convenia alegrarse y hacer fiesta, porque
este hermano tuyo habfa muerto y ha vuelto a la vida, estaba
perdido y ha sido encontrado” (Lc 15, 32).
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El gozo de Dios en dar vida y en recuperar a sus hijjos
muertos y perdidos, es lo que mueve su caridad para con los
hombres: y ese mismo gozo ha de ser el motivo supremo de
caridad para aquellos que quieran ser de Dios en el nuevo
Reino de su gozo. Es la gran hazaha de Dios, anunciada siglos
antes, aunque jamds comprendida:

“Buscaré 1o que se me habia perdido,
haré volver 1o que se habia descarriado,
curaré fo gue se hallaba herido

y fortaleceré lo que estaba enfermo”
(Ez 34, 16;c¢f. Mc 2, 17, Lc 15},

“Los desgraciados volverdn a alegrarse en el Sefior v los
hombres mas pobres se regocijardn en el Santo de Israel.
Yo me alegraré por Jerusalén y me ategraré por mi pueblo™
(Is 29, 19).

El signo del Reino: jHay gozo para los pobres!

Ni los discipulos del Bautista acaban de creer que el
Mesias pueda reducirse “solo™ a esto. Cuando van a pregun-
tarle al mismo Jests si “todavia hemos de esperar a otro”,
Jests cjerce una vez mas su servicio en favor de los desvalidos
y les dice: “Id a Juan y anunciad lo que ofs y véis: los ciegos
ven, los cojos andan, los leprosos son limpiados... los pobres
son evangelizados” (Mt 11, 4-5). Esta ultima frase, por su
mismo contexto, no significa —como quizds pensariamos en
ambientes clericales— que a los pobres “sc les ensefia la doc-
trina cristiana”: significa que se proclama que “hay gozo para
los pobres”; que se acabd la triste condicién de los que hasta
entonces se habfan visto humillados, explotados y despre-
ciados, El Reino es el lugar donde se acabé la humillacién y
explotacion del pobre, y participaremos efectivamente en el
Reino, en la medida en que contribuyamos a que se acabe tal
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humillacion y explotacion, en la medida en que recuperemos
a la dignidad y al gozo de hijos de Dios a aquellos que habian
quedado excluidos de su herencia, Y afiade Jesds todavia como
coletilla: “Y bienaventurado aquél que no se escandalice de
mi” (Mt 11, 6), que es como decir: bienaventurado aquél a
quien esto no le parece poco; porque sabia que los piadosos
de Israel —como muchos piadosos de nuestros dias— bus-
carfan evadirse de la exigencia de solidaridad que el Reino,
asi entendido, impone, imaginando otro reino donde “la
gloria de Dios” ya no seria la justicia, la solidaridad y el
serviclo a los humildes en auténtica fraternidad, sino otras
formas religiosas de gloria, a imagen de las glorias humanas.
Esto es importante para entender las bienaventuranzas,
que no son mas que otra nueva manera de afirmar que lo
caracteristico del Reino es el anuncio de que “iHay gozo
para los pobres!”. No se trata de que la pobreza sea bienaven-
turada en si misma: ya vimos que en si la pobreza es un mal
que Dios no quiere. Ni se trata de proporcionar opio a los
pobres, diciéndoles que, aungue lo pasen mal acd en la tierra,
vendra un dia en que Dios les compensard en otro mundo, con
el “Reino de los cielos”. Se trata de proclamar que, en el
nuevo Reino que Jesis instaura desde ya (Mt 4, 17), los
pobres pueden considerarse bienaventurados, porque en este
Reino ya no van a ser —como en los reinos de pecado de los
hombres— objetos de humillacién y explotacion, sino bene-
ficiarios de la solidaridad, el respeto y el amor de los que se
determinan a vivir como hermanos, hijos de un mismo Padre.
Las bienaventuranzas no son algo que Dios haya de cumplir
en otra vida en premio a los suyos, sino que son algo que
los suyos hemos de cumplir —en su nombre y con su fuerza—
ya en este mundo, “para que vean vuestras buenas obras y
glorifiquen a vuestro Padre que estd en los cielos” (Mt 5, 16).
No es casual que la proclamaciéon de las bienaventuranzas
concluya con la declaracién de que los cristianos han de ser
“sal de la tierra” y “luz del mundo”: es como decir que los
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cristianos no tienen razon de ser si no se aplican a hacer rea-
lidad visible y perceptible lo que se promete en las bienaven-
turanzas.

Una opcién que no es “opcional”

En Jests, pues, muestra Dios su preocupacion por los
hijos que se le habian perdido: mas ain, su solidaridad e
identificacion con ellos. Jesis es Dios mismo hecho pobre
hombre: “tomando condicion de sierve™ (Phil 2, 7), que
“siendo rico se hizo pobre” (2 Cor 8, 9). Jests es verdadera-
mente la opcion de Dios por los pobres y pecadores, por los
que son pobres a causa de sus pecados y de los pecados de los
hombres, v por los que siendo pecadores son causa de pobreza
y de injusticia. Asi salva Jests: liberdndonos de nuestra injus-
ticia y nuestro pecado, libera a los pobres del mundo; y
exigiéndonos liberar a los pobres nos libra de nuestro pecado.

Y si el anuncio de que **iHay gozo para los pobres!” era
sehal de la presencia del Reino, no es de extraiar de que el
cumplimiento de lo que se anunciaba se constituya en criterio
del juicio acerca de los que han de ser definitivamente del
Reino.

La solidaridad con los pobres es proclamada asi condi-
cion necesaria de los seguidores del Reino de Jesus, quien se
hizo solidario con los pobres. “Venid, benditos... Id, mal-
ditos... Lo que hicisteis con uno de estos pequeriuelos conmigo
lo hicisteis...” (cf. Mt 25, 31ss).

La opcion por el pobre nunca es meramente “opcional”
para el scguidor de Jesus: es condicién absoluta del segui-
miento, porque es constitutiva de la salvacién, que consiste
en liberarnos del pecado por el que no reconoccemos a Dios
como Padre y Sefior, al no reconocer y acoger al préjimo
como hijo de Dios y como hermano nuestro.
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Perfectos como el Padre: gratuidad y universalidad de la
caridad

Juan hallé la férmula perfecta: “Si Dios nos amo, asi
también debemos amarnos unos a otros” (1 Jn 4, 11). La
consecuencia no es que si Dios nos ha amado nosotros de-
bemos devolverle amor a El; lo original y propio del cristia-
nismo es que si todo hombre es objeto del amor de Dios
nosotros ho podemos ya dejar de amar a todo hombre. La
dignidad y “‘amabilidad” de todo hombre radica no en sus
méritos, cualidades y bondades como hombre sino en que
es siempre un ser amado por Dios.

Por esto, en el Sermon de la montafia se nos dice, como
algo nuevo y caracteristico del cristianismo, que hemos de
amar incluso al enemigo (Mt 5, 43ss). Amar a los que son
de si amables, a los que nos gratifican, lo hacen hasta los
pecadores (Lc 6, 32). El amor del cristiano ha de ser “per-
fecto” como el del Padre celestial, *“‘que hace salir el sol
sobre malos y buenos, y hace llover sobre justos e injustos”.
El imperfecto amor humano, casi siempre pone como condi-
cion la amabilidad de su objeto. El perfecto e incondicionado
amor del Padre no pone condicion alguna: ama incluso aquello
que de suyo no serfa digno de ser amado: no tiende a un bien
ya previamente eXistente en su objeto, sino que crea el bien
en el amado por ¢l mismo hecho de hacerle objeto de su
amor.

El gran escdndalo del cristianismo, decia el Padre Che-
vrier, es que “los pobres no son evangelizados’; es decir, que
resulta que en ambientes supuestamente cristianos “no hay
gozo para los pobres”, sino mas bien humillacién, margina-
cién, explotacion o simplemente descuido y olvido. A me-
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nudo, las Iglesias parecen mds ocupadas en defender sus doc-
trinas, sus ritos o sus estructuras, que en dar gozo a los po-
bres. Gracias a Dios, porque no le falta a la Iglesia su Espi-
ritu, nunca han faltade cristianos que han consagrado su vida
a la caridad y servicio de los demds, especialmente de los
mas necesitados, ya en privado, ya en grupo y con eficaces
instituciones de caridad. Una nueva preocupacion por los
pobres y oprimidos, fue fruto de aquel vendaval del Espiritu
que fue el Concillo Vaticano II, y que siguio vivo en Me-
dellin, e¢n los Sinodos de 1971 y 1974, en Puebla, en... Pero
cuidemos de no perder nuestra identidad: habra cristianismo
en el mundo, en la medida en que haya gozo para los pobres.
El gozo de los pobres es el gozo de Dios.

)

indice



48

BIBLIOGRAFIA

Véanse los articulos “Caridad”, “‘Justicia”, “Pobres” y otros
afines en los mejores Diccionarios biblicos y teologicos.

A. ANCEL, Caridad auténtica y otras cuestiones. Bilbao.
Desclée. 1966.

C. CARRETTO, Lo que importa es amar. Madrid. Paulinas.
1974, :

Y.M. CONGAR, La Iglesia pobre. Madrid. Zyk. 1966. )

J-M. DIEZ-ALEGRIA, Actitudes cristianas ante los problemas
sociales. Barcelona. Estela. 1963.

F. DUQUE, Ciritas y los marginados. Corintios XIII nim. 14
(1980) 99-117,

J. DUPONT, El mensaje de las Bienaventuranzas. Estella.
Verbo Divino. 1978. .

H. ECHEGARAY, La prdctica de Jesiis. Salamanca. Sigueme.
1972,

P. GAUTHIER, E! Evangelio de la justicia y los pobres. Sala-
manca. Sigueme. 1969.

A. GELIN, Los pobres de Yahvé. Barcelona. Nova Terra. 1970.

M. GESTEIRA, Jesiis y los pobres. Corintios XIIT nim. 14
(1980) 64ss.

J.I. GONZALEZ FAUS, Jesiis de Nazaret y los ricos de su
tiempo. Madrid. Ed. HOAC. 1982. ‘

JM. GONZALEZ RUIZ, Pobreza evangélica y promocidn
humana. Barcelona. Nova Terra. 1966.

R. GUARDINI, El servicio del préjimo en peligro. Madrid.
Guadarrama. 1960.

G. GUTIERREZ, La fuerza histérica de los pobres. Salamanca.
Sigueme. 1982.

G. HEYER, Caridad. Barcelona. Argos Vergara. 1979.

M. JUNCADELLA, Espiritualidad de la pobreza. Barcelona.
Nova Terra. 1965.

indice



49

R. LAURENTI, El amor y sus disfraces. Madrid. Paulinas.
1870.

L.J. LEBRET, Dimensiones de la caridad. Barcelona. Herder.
1961.

J.M. PERRIN, El misterio de la caridad. Madrid. Rialp. 1962.

A. TORRES QUEIRUGA, El amor, principio del cristianismo.
Corintios XIII nim. 6 (1978) 1-55.

R. VOILLAUME, Hermano de todos. Madrid. Narcea. 1972,

VARIOS, Fe y justicia. Salamanca. Sigueme. 1981.

VARIOS, La justicia que brota de la fe. Santander. Sal Terrae.
1982.

VARIOS, Teologt’a y pobreza. Numero extraordinario de
*Misién Abierta’. Madrid. 1981.

VARIOS, Esperanza de los pobres, esperanza cristiana. Nu-
mero extracrdinario de “Mision Abierta”. Madrid, 1982.

indice



indice



CARIDAD Y JUSTICIA

Dimension social de la caridad

RAMON ECHARREN YSTURIZ

Una mala comprension de esa realidad central en la
Revelacion cristiana que es la caridad, ha sido sin duda la
causante de lo que podemos definir el “escandale” de la
caridad. Historicamente hablando podemos decir que supuso
algo asi como un largo proceso de degradacion del significado
preciso de la caridad, tal como nos vino dado en la Revelacién,
y del concepto mismo de amor, tal como los hombres lo
pueden entender a la luz de la razén humana.

El cjercicio mecdnico de la limosna como cumplimiento
literal de la ley o de una ley en su sentido farisaico, que tan
duramente critica el Sefior en el Evangelio y que San Pablo
desautoriza tanto en sus Epistolas a los Romanos y a los
Galatas como en el Libro de los Hechos de los Apostoles,
llevé en un momento dado a no pocos cristianos a practicar
la limosna como expresion formal de la caridad, identificando
ambas de una forma abusiva, sin pensar que puede haber un
corto desprendimiento de algunos bienes, absolutamente
vacio de caridad, de verdadero amor, ¢ incluso acompanado
de un profundo egofsmo religioso ¢n la creencia de que a Dios
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se le puede ganar mediante el chantaje de una falsa justicia en
la linea del “do ut des”, es decir, yo me desprendo de algo en
favor de un pobre y tu, mi Dios, te ves obligado en justicia a
entregarme la salvacion. Ello supone identificar limosna, sin
mas, con caridad, sin mas, como si la limosna en cualquier
caso fuera siempre necesaria expresion de una caridad.

Sin embargo, ya San Pablo nos advierte que no es esa
la logica de Dios v de la caridad: “Ya puedo dar en limosnas
todo lo que tengo, ya puedo dejarme quemar vivo, que, si no
tengo amor, de nada me sirve” {1 Cor 13, 1). EI compartir
puede, efectivamente, ser realizado sin amor, aunque San
Pablo no se extienda en explicar los mecanismos psicologicos
gue el hombre pueda poner en juego para que ello sea asi.

Pero no es verdad lo contrario. El que ama y ama de
verdad; ¢l que ama con el mismo amor de Dios, ese comparte
con todo su corazén, comparte con el que no tiene y comparte
con ¢l que tiene; comparte [o que tiene y lo que es, porque €l
amor es esencialmente comunicacion sin fronteras, es despren-
dimiento de todo lo que tenemos y lo que somos en favor de
lo que amamos: ‘“Hemos comprendido lo que es el amor
porque aquél se desprendid de su vida por nosotros; ahora
también nosotros debemos desprendernos de la vida por
nuestros hermanos. Si uno posee bienes de este mundo vy,
viendo que su hermano pasa necesidad, le cierra sus entrafias,
écomo va a estar en €l ¢l amor de Dios? Hijos, no amemos con
palabras y de boquilla, sino con obras y de verdad” (1 Jn 3,
16-18).

La logica de la Revelacion en cuanto al amor es un
elemento nuclear en el Mensaje del Sefior-Jesus: No se puede
amar a Dios a quien no vemos sin amar al projimo a quien
vemos {cf. 1 Jn 4, 20-21); o, si se quiere, no se puede amar a
Dios sin amar a Cristo-Jesis; no se puede amar a Cristo-Jests
sin amar al projimo (cf. 1 Jn 4, 7-20); y no se puede amar al
préjimo sin amar al pobre, al pequefio, al marginado (cf.
Parabola del Juicio Final: Mt 25, 31-46). Pero esta “‘escala de

)
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realizacién del amor” no es reductible a leyes: lo que estd en
juego no es tanto un mero precepto juridico, cunanto un
“ser amor” como “Dios es amor™ (cf. 1 Jn 4, 7): se trata de
ser buenos del todo o perfectos como es bueno o perfecto
nuestro Padre del Cielo (cf. Mt 5, 48).

De ahi que el amor cristiano, o la caridad, tenga como
manifestacién privilegiada el amor a los pobres, es decir, a los
que el mundo niega todo valor, a los despreciados de todos, y
el amor a los enemigos (Mt 5, 43-48). Dicho de otra manera, el
amor cristiano ¢s una actitud radical del corazdn que excluye
de forma absoluta todo pensamiento, desco, accion u omision
que pueda suponer mal alguno para los demas o, si se quiere,
que incluye de forma absoluta todo pensamiento, deseo,
accion u omision que suponga siempre un bien para los demds,
un bien completo y total, porque el amor, si es auténtico,
siempre busca y solo busca la plenitud de bien y felicidad de
la persona a la que se ama.

En el sentido mas general, puede describirse el caracter
activo del amor, atirmando que amar e¢s fundamentalmente
dar, no recibir. El amor es la preocupacion activa por la vida
y el crecimiento de lo que amamos (E. Fromm).

Todo ello nos indica que el amor, tal como nos ha sido
revelado v exigido por el Sefior, al mismo tiempo que infun-
dido en nuestros corazones, es una actitud totalizante en el
creyente, que desborda todo intento de identificarlo con unos
comportamientos tipo que lo limiten en su proyeccion de
apertura hacia Dios y hacia todos los hombres, hacia el bien
de todos los hombres y de todo hombre, incluso de los pobres
y de los enemigos.

Hablibamos al principio de un proceso de degradacion.
Cuando en un momento determinado de la historia, algunos
proclaman que es necesario “menos caridad y mas justicia”,
ello significa que la caridad ha sido cstereotipada en formas
que ya ni significan ni suponen un verdadero amor: ello
entrafla la afirmaciéon terminante de que, socialmente ha-
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blando, la caridad ha perdido en aguel momento su virtualidad
de ser amor y, en consecuencia, ya no es caridad. O dicho de
otra manera, ello entrafia que las expresiones de la caridad han
perdido su referencia necesaria al amor de Dios, al amor de
Jests, hasta convertirse en una especie de caricatura de lo que
debe ser el centro fundamental de nuestro vivir cristiano: amar
a Dios con todas nuestras fuerzas y al projimo como a nosotros
mismos. Cuando el amor al projimo no aparece como visibiliza-
cién o transparencia del amor de Dios a los hombres, los cris-
tianos estamos rompiendo la logica querida por Dios en la
Revelacion y en la Redencion,

Dios ha creado a todos los hombres iguales en su digni-
dad. Todos son “‘imdgen y semejanza’ de Dios. Las diferencias
de todo tipo que acompafian a los hombres en su necesaria
diversidad, no atafien a la dignidad dltima y sagrada de cada
persona humana. Pero con el pecado, esta igualdad radical
queda rota: las diferencias entre los hombres no nacen ya de
las especificidades personales propias de cada hombre, sino de
situaciones en las que se puede hablar de oprimidos y opre-
sores, de situaciones en las que muchos o pocos hombres,
contra su voluntad y contra su dignidad, son sometidos a
carencias mas o menos fundamentales que cercenan sus posibi-
lidades de desarrollo e, incluso, de subsistencia. Ello es mds
que “‘un pecado de injusticia” a los ojos de Dios. Es “un
estado de injusticia”. Representa que el “jus” original estable-
cido por Dios en la creacién queda roto a causa del comporta-
miento de los hombres o de sus consecuencias funcionales o
estructurales. 'Y, desde ¢l momento que ello ocurre, toda
situacion en la que el hombre, algin hombre, quede “‘inferio-
rizado” en sus posibilidades de subsistencia y de desarrollo, es
una situacion de injusticia a los ojos de Dios.

Desde esta perspectiva, toda la Historia de la Salvacién es
una maravillosa historia de un Dios que, porque es amor,
intenta, a través del hombre, la restauracion del orden original,
de la justicia original, rotos por el pecado.
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La revelacion de Yahvé como el verdadero Dios, no se
cumple Gnicamente en la liberacion del pueblo elegido, sino
también, y dentro del mismo Israel, en su accion en favor de
cuantos sufren la injusticia y la opresion. Yahvé es el Dios que,
lleno de amor, hace justicia a los oprimidos, el defensor de los
pobres, el que escucha el grito de los indefensos (p.e.: Salmos
76, 10; 103, 6; 9, 10.13; 10, 14.17.18; 40, 18; 72, 12-14;
146, 7; Juec 2, 16-18; 4, 12-16; 6, 7-16; 7, 9.13.22; 8, 34;
10, 10-16; Ex 22, 20; Dt 10, 18; 24, 14; Lev 19, 13.18.33;
Ez 34-27;1s 58, 3.6-11, etc., etc.).

Todo el lenguaje actual de la “opresion”, de la injusticia
y del Dios “liberador” que “hace justicia a los oprimidos”, se
encuentra ya con toda su fuerza y realismo en el Antiguo
Testamento y es un lenguaje que pertenece tante a la revela-
cion de Yahvé, el Dios poderoso y fiel a su promesa, como a
las exigencias mismas de su alianza con Israel. El Dios pode-
roso, fiel a su promesa, es el Dios que hace justicia a los que
sufren la injusticia y en su alianza exige a Israel que le reco-
nozca como el dnico verdadero Dios y que cumpla los deberes
de justicia para con los hombres.

En el Antiguo Testamento, Dios se nos revela a s mismo
como el liberador de los oprimidos y el defensor de los pobres,
exigiendo a los hombres la fe en El y [a justicia para con el pré-
jimo. 86lo en la observancia de los deberes de justicia, se reco-
noce verdaderamente al Dios liberador de los oprimidos
{Snodo de los Obispos, 1971).

El mensaje de Jesus confiere una profundidad nueva y
definitiva a las exigencias del Antiguo Testamento sobre el
amor del projimo, cumplido en la observancia de la justicia.
Jests proclama el amor a Dios como el primer mandamiento.
Pero el segundo, “semejante al primero”, es amar al préjimo
como a sl mismo: “a estos dos mandamientos se reduce toda
la ley”’. Dos mandamientos que en realidad constituyen uno
solo, como dird Spicq ' .
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Al unir en un solo mandamiento el amor a Dios y el amor
al préjimo, Jesis completa e interioriza la predicacion de los
profetas, que habian vinculado el “conocimiento de Dios™ con
el amor de los hombres. Jesus funda el amor al préjimo en la
fraternidad universal de Dios para con todos los hombres,
justos y pecadores. La actitud de sus discipulos para con los
hombres debera inspirarse en este amor universal y desintere-
sado de Dios; amaran con el corazdn y con las obras a todos
los hombres, incluso a los enemigos (cf. Mt 5, 38-47;6, 12-15;
7,2-12; 8,32;Lc 12, 30-32; 15, 1-31). De esta manera, seran
hijos de Dios y reconstruirdn la justicia original, colaborando
asi con la obra creadora de Dios. El Mensaje de Jesis ha
llevado asi las exigencias veterotestamentarias sobre la justicia
al nivel mas profundo del hombre, a la interioridad radical del
amor; solamente el amor sincero del projimo puede dar la
fuerza necesaria para hacer efectiva la justicia en el mundo.

“En su accién y en su doctrina unié Cristo indisoluble-
mente la relacién del hombre con Dios y con los demds
hombres. Cristo vivid su existencia en el mundo como
donacién radical de si mismo a Dios por la salvacién vy libe-
racion del hombre. En su predicacidon proclamé la frater-
nidad de Dios hacia todos los hombres y la intervencibn de
la justicia divina en favor de los pobres y oprimidos (Lc 6,
21-23). De tal modo Cristo mismo se hizo solidario con
estos hermanos suyos, los pequerios, que llegd a afirmar:
lo que habéis hecho a uno de mis hermanos mis pequefios,
a mi me lo habéis hecho (Mt 25, 40)” (Sinodo de los
Obispos, 1971).

La fe que se hace efectiva en el amor y servicio del pré-
jimo, se convierte en la ‘“nueva creacion” en Cristo (Gal 6,
15), es decir, representa la existencia regenerada por la gracia
de Cristo, una existencia que, segiin San Pablo, se recapitula
y tiene su primado en el amor al projimo (1 Cor 13, 13; Rom
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13, 9; Gal 5, 13-14; Col 3, 14). Se trata de un amor que
implica necesariamente la observancia de la justicia y se
cumple en la ayuda eficaz a los necesitados (Rom 12, 13;
1 Cor 13, 3-7;2 Cor 8, 8-15; Ef 4, 28-32;5,1-2; Fil 2, 1-4).

Y se debe tener en cuenta que la redencién liberadora de
Cristo representa la instauracion de la fraternidad universal
{la justicia original elevada a un nuevo grado en el que la
igualdad se transforma en fraternidad) y la supresion de todas
las barreras que separan a los hombres entre si {diferencias de
condicién social y socio-ccondmica, de cultura, de raza...)
(Gal 3, 28; 6, 15; Ef 2, 14-18), es decir, la instauracion o
reinstauracion de “la igualdad de todous los hombres”: “cada
uno en relaciéon al otro es Cristo” (Rom 12, 15; 14, 15,1 Cor
12,12.16).

“Seglin San Pablo, toda la existencia cristiana se resume en
la fe que realiza el amor y el servicio al préjimo, que implica
el cumplimiento de los deberes de justicia. El cristiano vive
bajo la ley de la libertad interior, esto es, en la llamada
permanente a la conversibn del corazén, tanto desde la
autosuficiencia del hombre a la confianza en Dios, cuanto
desde su egofsmo al amor sincero al projimo. Asf tiene lugar
su genuina liberacién v la donacién de si mismo para la
liberacion de los hombres™ (Sinodo de los Qbispos, 1971).

El amor supremo de Dios a los hombres, cuya realizacion
es Cristo, exige la respuesta del amor a Dios cumplida efectiva-
mente en el amor a los hombres. La dimension vertical y la
horizontal de la existencia cristiana, quedan asi insuperable-
mente unidas; la primera funda y exige la segunda, y ésta,
a su vez, constituye el unico cumplimiento auténtico de la
primera ? .

“El amor cristiano al prdjimo y la justicia no se pueden
separar. Porque el amor implica una exigencia absoluta de

)
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justicia, es decir, el reconocimiento de la dignidad y de los
derechos del projimo. La jﬁsticia, a su vez, alcanza su ple-
nitud interior solamente en €l amor. Siendo cada hombre
realmente imagen visible del Dieos invisible y hermano de
Cristo, el cristiano encuentra en cada hombre a Dios y la
exigencia absoluta de justicia y amor que es propia de
Dios” (Sinodo de los Obispos, 1971).

Separar la caridad cristiana y la justicia, serfa un malen-
tendido fatal, la perversion misma del amor cristiano, que
quedaria asi vacio del contenido concreto. La justicia es
precisamente la primera exigencia de la caridad, Amar al pro-
jimo significa respetar con los hechos al projimo en su dignidad
personal y en sus inalienables derechos, si no se quiere reducir
el amor a la vaciedad estéril de un sentimiento (Alfaro).

En clave cristiana, no puede haber amor, no se puede
amar, sin cumplir las exigencias de la justicia, que sera siempre
lo minimo debido al hombre, y tampoco pueden cumplirse
plenamente las exigencias de la justicia si no es desde la ple-
nitud de un amor que busca el bien completo del hombre mis
alla de unas relaciones meramente formales en las que la per-
sona queda reducida a ser un sujeto anénimo de derechos, una
pieza mas en el tablero de la vida soctal, en lugar de un ser de
valor infinito.

El amor cristiano implica' y radicaliza las exigencias de
la justicia, ddndoles una motivacion nueva y una nueva fuerza
interior. El acontecimiento de Cristo ha conferido a la persona
humana un valor divino. Porque todo hombre es “un hermano
por el que ha muerto Cristo” (Rom 14, 15; 1 Cor 8,11} y
porque Cristo ha resucitado como “el primogénito de todos los
hermanos” (Rom 8, 29; Col 1, 18), nuestro encuentro con
Cristo se realiza concretamente en el encuentro con los hom-
bres: en cada hombre nos sale al encuentro Cristo mismo en
persona (Mt 25, 40.45). En la Muerte y Resurreccion de Cristo
ha sido restablecida la igualdad original de todos los hombres
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y cstablecida Ta fraternidad universal, que deben ser reahizadas
en este mundo como anticipacion de la futura participacion
comunitaria en la vida inmortal de Cristo glorificado (Ef 2,
13-18; Gal 3, 28). La originalidad del amor cristiano en su
motivacion y en su interioridad bajo la accion del Esprritu;
la ley mterior del Espiritu es la ley del amor cumplido en el
amor desinteresado de si mismo a los otros (Gal 5, 1.13-14).
El amor cristiano genuino, en lugar de suprimir las exigencias
de la justicia, las interioriza hasta €l fondo del corazén hu-
mano. La caridad cristiana viene a ser asi el alimento de la
justicia (Gal 5, 6; Ef 4,15;1 Jn 3, 23).

Por eso mismo, el hombre que vive su fe en Cristo como
amor y servicio del préjimo, el cristiano auténtico, no puede
limitarse a observar sus deberes de justicia, sino que, yendo
mas alld de ella, debe comprometerse seriamente en favor de
los hermanos oprimidos, de todos los que padecen la injusticia.
Ser cristiano, ser discipulo de Cristo, consiste en amar a los
hombres, a todos los hombres, por Cristo y como Cristo. Y
quien les ama de verdad, no puedc menos de empefiarse por
su liberacién de la injusticia, cualquiera que sea el campo en
que ésta se concreta (econdmico, social, politico, nacional,
internacional); no puede menos de poner su amor alld donde
aparecen las victimas de la falta de amor entre los hombres,
donde aparecen los pobres, los marginados, los oprimidos, es
decir, los inferiorizados. Esto exige de nosotros un cambio
profundo de mentalidad y de actitudes, una verdadera con-
version. El cristiano no puede continuar despreocupado ante
la situacion, en sf misma injusta y no querida por Dios, de los
marginados y oprimidos. Por amor intentara construir la jus-
ticia. Desde su concepto de justicia, intentard construir un
amor que impulse a la humanidad a la igualdad, a la solida-
ridad, a la fraternidad. Si el amor a los hombres es el gran
mandamiento de Cristo, el egofsmo v las injusticias son el gran
pecado del mundo, la negacidon de Cristo, la negacion de Dios
y, por ello mismo, la negacion del hombre tal como Dios lo
ha creado y como es amado de Dios.
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Perc hemos de tener en cuenta, ademas, a la luz de los
escritos de San Pablo y San Juan, que la salvacion integral del
hombre por la gracia de Cristo comienza ya desde ahora en la
existencia del hombre en el mundo, para llegar a su definitiva
plenitud en la participacion comunitaria en la gloria de Cristo
resucitado. La esencia de la escatologla cristiana esta en la
anticipacion presente de la salvacion futura, a saber, en la
inauguracion actual, en la tierra, del futuro de Dios.

La existencia en el mundo no es para el cristiano unica-
mente e] tiempo de la decision de la salvacion futura en el
“mas alla”, sino también el tiempo de la instauracion del
Reino de Dios en el mundo. Y el Reino de Dios que el cris-
tiano esta llamado a recibir y edificar en la tierra, es el Reino
del amor y de la justicia, de la verdad y de la libertad, de la
participacién de todos en el mundo creado por Dios para
todos y transformado por ¢l trabajo del hombre: el compro-
miso por la instauracion de un mundo mds justo y mas hu-
mano es, pues, auténticamente cristiano (cf. Alfaro, op. cit.).
Al hombre no se le salva con la mera promesa de un ‘“‘mas
alla” feliz, sino con la realidad de la verdadera fraternidad, de
la auténtica igualdad querida por Dios, y de la justicia, como
signo eficaz anticipador de la plenitud futura. El cristianismo
sera signo de esperanza para la humanidad mas alld de la
muerte, en la medida en que muestre su eficacia como signo
del Reino del amor y de la justicia en ¢l mundo. Tal es la
salvacion del hombre que el cristianismo estd llamado a pro-
clamar y a cumplir. “La situacién actual de! mundo impone
al cristiano una vision y una praxis nuevas del mensaje de
Cristo como anuncio eficaz de esperanza y de amor: a saber,
una conciencia profunda y lacerada de las injusticias enormes
de nuestro tiempo en el campo econdémico, social, politico e
internacional; una actitud franca de denuncia de las estructuras
de opresién; una accion eficazmente comprometida por la
liberacion integral del hombre; un reconocimiento sincero de
nuestro silencio y aun de nuestra identificacion con las estruc-
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turas economico-sociales opresoras de los débiles y margi-
nados” *. Y sélo un verdadero amor es capaz de comprender
en plenitud las injusticias de todo tipo que existen en nuestra
sociedad y emprender la tarea de afrontarlas con una verdadera
caridad que se vuelque en amor hacia los oprimidos, en los que
descubre presente a Cristo, v hacia los opresores a los que tam-
bién ama y porque los ama quiere, como Dios lo quiere, que se
conviertan y vivan.

El respeto v la regulacion de las exigencias que expresan
la singularidad de cada persona, en sus derechos y en sus
bienes, lo cual es exigido y realizado por Ia justicia y desde la
justicia, han de presuponerse en toda busqueda de amor, de
unidad, en toda tentativa de comunicacion entre personas, lo
cual es propio de la caridad. La realizacion de la justicia se
conseguira siempre como una condicién permanente de la
caridad, condicién, a la vez, previa y obligatoria que asegura
la irradiacion del amor: respetar los derechos de alguien es ya
un comienzo de amor, e inversamente, si se ama de verdad a
alguien, sc respetara aun con mas cuidado la justicia a él
debida. Debe decirse, por tanto, que la justicia es una exigencia
ineludible del orden moral cristiano * .

La caridad, por tanto, exige la realizacion de la justicia
como un preambulo, como la condicidon necesaria de su pro-
greso. No hay, pues, oposicion entre el orden de la caridad
y el de la justicia. Sin la justicia, la caridad corre el riesgo de
ser ilusion e incluso falsa.

Pero la caridad procura a la justicia una indispensable
interioridad, es decir, muestra que la obra objetiva realizada
por la justicia es solamente una ctapa del orden moral, abierta
hacia una superacién que incluye un don personal, ya que los
derechos de los otros son aceptados como derechos de her-
manos y no como derechos de seres en competencia.

La caridad ademas personaliza las relaciones de justicia,
va que éstas, dejadas a su propia finalidad, acentdan, con
grave riesgo, la alteridad, de modo que puede obstaculizarse
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la unidad y provocar la division. El verdadero sentido de la
justicia es el de ser una etapa hacia su propia superacion.
Pararse en la estricta justicia puede llegar a ser una verdadera
injusticia (“Summum ius, summa iniuria”). En esta perspec-
tiva, la justicia dejada a su propia suerte puede llegar a ser el
terreno fértil para el egoismo, y de ahi la importancia del
amor, de la caridad, para evitar este riesgo °

Resumiendo, y en una perspectiva cristiana, no se puede
concebir una caridad auténtica que no cumpla las exigencias
de la justicia como base de su realizacion, ya que todo amor
busca necesariamente todo el bien de la persona a la que se
ama. Tampoco se puede concebir una caridad que, ademds
de cumplir las exigencias de la justicia, no busque que se
cumplan en plenitud las exigencias de la justicia en todo
dmbito soctal, mas alld de lo que uno hace y puede hacer, ya
que toda caridad verdadera es universal, es amor a todos como
a uno mismo y descubre en cada hombre un hijo de Dios, un
hermano, un objeto privilegiado del amor de Dios y del Sefior-
Jests.

Pero desde una perspectiva cristiana tampoco se puede
concebir una justicia que no esté motivada plenamente por la
caridad, porque una justicia sin amor puede reducir ficilmente
las relaciones humanas a unas matematicas deshumanizadas y
deshumanizantes que hacen imposible superar el frio y cuanti-
tativo “a cada uno lo suyo”, reduciendo al hombre a una
unidad de derechos en el plano de una igualdad calculada y
calculadora en la que se pierde de vista el infinito valor que
para el creyente tiene una persona humana, cada persona,
con sus peculiaridades que le hacen un universo original, mas
alla de las exigencias y deberes, que lo hacen un verdadero
hermano.

Una justicia sin amor no permitiria al hombre volcarse
sobre ¢l pobre o el marginado como con un hermano, ofre-
ciéndole mds de lo debido, especialmente cuando ese pobre
o ese marginado lo son por causas propias, sean voluntarias
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o involuntarias. Una justicia sin amor no permitiria tampoco
levar la justicia al campo de lo excepcional, ya que dificil-
mente descubriria el amor como reconstructor del “jus”
original roto por el pecado. Una justicia sin amor no pasaria
de entregar “lo debido” sin preocuparse plenamente de la
persona y del cimulo de condicionamientos que, culpable

o inculpablemente, le sitGan en el dolor, en la marginacion

é

y en la pobreza; no harfa un “acto de fe’” en el hombre y en
sus capacidades para proyectarse hacia el futuro en un es-
fuerzo para salir de su indigencia: cumplido el “jus’’ moral,
una justicia sin amor descansaria en lo ya realizado sin impor-
tarle demasiado lo que ese hombre pudiera hacer de Io reci-
bido en bienes o derechos, abandonindolo a su suerte de tal
forma que si esa persona recayera en la indigencia por sus
errores lo llegarta a considerar culpable.

Sélo el amor puede hacer de la justicia un preocuparse
activo y permanente por cada hombre, mds alla de sus de-
rechos, hasta situarlo en una plenitud humana que lo capa-
Cite para amar y ser amado.

Una caridad sin justicia es, a la vez, una mentira, un
engafio y un contrasigno: en una palabra, es pecado. Pero
una justicia. sin caridad es insuficiente del todo para cons-
truir una sociedad verdaderamente solidaria, fraterna, en la
que el hombre sea mucho mds que una pieza relativamente
satisfecha y no quede frustrado, roto, en sus aspiraciones
fundamentales de ser persona humana en su plenitud de
sentido.
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NOTAS

“Agapé dans le N.T.”, I, 45.
I. Alfaro: **Cristianismo y Justicia”. PPC, 1973.

J. Alfaro: “Esperanza cristiana y liberacién del hombre™. Barce-
lona 1972.

JM. Aubert: “Ley de Dios, ley de los hombres™.

JM. Aubert: “Moral social para nuestro tiempo”. Barcelona
1972.
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CARIDAD Y EVANGELIZACION
EN LA IGLESIA

JOAQUIN LOSADA, sj

La Iglesia estd marcada profundamente por la urgencia
de la evangelizacién. Evangelizar es su razon de ser. Existe
para llevar a los hombres la Buena Nueva que Cristo anuncid,
La Iglesia de hoy no es una excepcion. También se siente
urgida por el imperativo ineludible de llevar la Buena Nueva
del Evangelio al mundo contemporanco. Esta inquietud evan-
gelizadora esti en el origen del Concilio Vaticano II. Es su
explicacion. Lo recordaba Pablo VI en la exhortacion aposto-
lica “Evangelii Nuntiandi”. Segin el Papa, los objetivos que se
fij6 el Concilio “sc resumen, en definitiva, en uno solo: hacer a
la Iglesia del siglo XX todavia mds apta para anunciar el Evan-
gelio a la humanidad de este siglo” ' .

Pero la Iglesia del posconcilio no estd segura de haber
conseguido su objetivo. La tarea de la evangelizacion del
mundo moderno sigue siendo dificil, arriesgada y de resultados
poco alentadores. Por eso Pablo VI planteaba a toda la Iglesia,
la que llamaba “‘cuestién fundamental™: ‘“‘Después del Conci-
lio, y gracias al Concilio, que ha constituido para ella una hora
de Dios en cste ciclo de Ia historia, la Iglesia <es mas o menos
apta para anunciar el Evangelio y para mnserirlo en el corazén
del hombre con conviceion, libertad de espiritu v eficacia?” 2.
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Si Ia razén de ser de la Iglesia es la evangelizacion del
mundo, hay que reconocer que la cuestion planteada por
Pablo VI es la mas importante que podemos hacernos. Es tam-
bién la decisiva en orden a una valoracién de la renovacion
conciliar. {Estamos mas capacitados para evangelizar a nuestro
mundo? La pregunta iba dirigida a toda la Iglesia. El Papa afir-
maba que habra “una necesidad urgente de dar a tal pregunta
una respuesta leal, humilde, valiente, y de obrar en conse-
cuencia” ®. Estas reflexiones pretenden ayudar a dar una res-
puesta a la cuestion planteada en 1975, a los diez afios del
Concilio. La pregunta nos urge ahora como entonces. La
sinceridad de la respuesta y el consiguiente compromiso de
accidn sigue siendo una exigencia de nuestra fidelidad a Cristo.

1. Qué es la accidn evangelizadora

Ante todo, hay que definir claramente la naturaleza de la
evangelizacion. Sélo entonces podremos determinar las impli-
caciones y exigencias de esa accion a la que esencial y prima-
riamente se debe la Iglesia. De ese modo serd posible formarse
un juicio preciso sobre nuestra capacidad de evangelizacion del
mundo actual. Quiza también entonces queden al descubierto
las causas reales de nuestras ineficacias y fracasos.

a) Evangelizar es anunciar la Buena Nueva de la pro-
ximidad del Reino de Dios. Ese es el sentido inmediato que
tiene el término en la tradicion evangélica, Jesus comenzo su
actividad publica “anunciando la Buena Nueva de Dios: el
tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios estd cerca; con-
vertios y creed la Buena Nueva” (Mc 1, 14s). Es la misma
proclamacién que han de hacer los Doce apostoles, cuando
los envia en la misién galilea, antes de su muerte: “Id, pro-
clamando que el Reine de los cielos estd cerca™ (Mt 10, 7;
Lc 9, 2).
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No se anuncia la llegada del Reino de Dios; se anuncia la
Buena Nueva de su proximidad. La proximidad no €s solo tem-
poral. Cuando el que se acerca es Dios, su proximidad tiene un
sentido ontoldgico. Da origen a una nueva situacién del hom-
bre y del mundo. La “cercania™ de Dios, fundamento ultimo
de toda realidad, “conmueve” en un sentido de proximidad
toda esa misma rcalidad. Desaparecen las distancias; todo se
hace proximo a cada uno de los hombres.

Por otra parte, el Dios que se anuncia que esta proximo
no es el Sefior tremendo que llega como un juez justo y venga-
tivo para juzgar con rigor estricto a los hombres. El que llega,
segin Jesus, es un Dios Padre, amigo, que se hace *“‘cercano™
a todos los hombres, cercano de los que estan lejos y cercano
de los que nunca han abandonado la casa familiar. El anuncio
de la proximidad del Reino tienc también ese sentido revelador
del rostro del Dios que Hega y de la finalidad de su venida.
Viene a salvar, no a condenar; viene para encontrar lo perdido,
a liberar a lo que se encuentra esclavizado. Y ya es una situa-
cion de liberacion la situacion creada por la cercania de Dios.
Por eso Jests anuncia al pueblo la proximidad del Reino de
Dios como quien anuncia una fiesta. Fiesta para todos, pero
de modo particular para lo que se sabla y sentia perdido. Esta
comprension del Reino de Dios que llega es lo que diferencia
radicalmente ¢l anuncio de Jesus de las proclamaciones que
hacen los otros apocalipticos contempordneos suyos.

Esta comprension de la proximidad da su sentido mas
profundo a la respuesta que da Jesus al legista que le pregunta
sobre la identidad del préjimo (Lc 10, 25-37). El “proximo”
que hay que amar no se identifica en la parabola por ninguna
cualidad. Sélo sabemos de €l que es'un hombre que esta tirado
al borde del camino por donde vamos pasando los demas hom-
bres. Frente a todas las proximidades que establecemos los
hombres, fundindonos en las cualidades de las personas con
las que nos relacionamos y frente a nuestros distanciamientos
e indiferencias, justificados por [a ausencia de las cualidades
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gue hacen la proximidad, Jesus nos ensefia que la proximidad
es una manera de situarnos ante los hombres con los que nos
encontramos, sean los que sean, en el amor y desde el amor,
Una manera de estar cercanos, eficaz y comprometida, como
estuvo el samaritano ante el desconocido que se encontrd en
su camino.

Por otro lado, la identificacién que hace Jesis de los dos
hombres que no han sabido estar proximos como un sacerdote
y un levita, no es un rasgo picante, reflejo de sus conflictos con
la religiosidad oficial, ni una toma de postura frente al culto
ritual, al estilo de los viejos profetas. El sacerdote y el levita
son hombres consagrados al servicio de Dios en el templo;
hombres del primer mandamiento. Pero el rostro de ese Dios
que creen que sélo se puede encontrar en el templo no es el
Dios cercano de Jesus, no hace la proximidad con todo hom-
bre que se encuentra en el camino. Por eso los dos ven al hom-
bre malherido, dan un rodeo y siguen su camino. Su Dios no
los hace estar proximos. Es el Dios cercano, que acerca a los
hombres, el que establece la proximidad radical, sin Iimites;
el que hace estar proximos a un judio y a un samaritano, y
lleva a éste a entrar en una nueva situacion, centrada en el
proximo y en su problema, con el que se compromete eficaz-
mente hasta resolvérselo. Sélo asi se ama de verdad y se
cumple aquello que hay que hacer para entrar en la vida que
nos trae el Dios que llega anunciado por Jesus.

Jeshs evangelizd proclamando la Buena Nueva de la pro-
ximidad del Reino de Dios. Y vivio las consecuencias de pro-
ximidad que nacfan de ese anuncio. Por eso fue el hombre
cercano a todos, especialmente a los perdidos y pecadores, los
que todos consideraban lejanos, fuera de toda exigencia de
solidaridad. El era su amigo. Es que la proclamacion de la
proximidad estd esencialmente unida a la accién evangeliza-
dora de anunciar la proximidad del Reino de Dios. Y, por el
contrario, los distanciamientos de los hombres necesitados son
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siempre una negaciéon del mensaje de Jesus, una contraevange-
lizacion.

b) Evangelizar es la misién que Dios confié a Jesis.
Cuando se estudia en el Nuevo Testamento el vocabulario de
evangelizacion, llama la atencion que en el evangelio de Juan
no aparece ni la palabra “evangelizar” ni su equivalente “‘pro-
clamar”. El evangelista suple esa ausencia con el verbo “en-
viar”, entendido con una profundidad especial. Por medio
de ¢l se hace referencia al origen ultimo de la accion de Jesus
y de sus discipulos, a su finalidad, a su forma de realizacion.
Todo ello nos viene a proporcionar una nueva perspectiva de
la evangelizacion entendida desde la idea de “misién”, que le
da una nueva profundidad al estudio. Por otra parte, el tér-
mino “enviar’ es muy comun en todos los niveles de la tradi-
cion evangélica. No asumimos una perspectiva que sélo aparece
en un evangelista, sino una perspectiva fundamental y comun.

La estructura esencial de la mision la expresan las pala-
bras del Sefior resucitado a sus discipulos cuando se les aparece
en Jerusalem el primer dia de la semana: “Como el Padre me
envio, también yo os envio” (Jo 20, 21). El Padre envia a su
Hijo Jesus al mundo. Jesus resucitado, de un modo seme-
jante, envia a sus discipulos. Hay una evidente continuidad
entre ambos envios. La mision que el Padre confia a Jesus se
prolonga en la misién que Jesis encarga a los discipulos. Pero
las palabras de Jests subrayan particularmente la continuidad
en la forma que reviste la misién. “como... también...”. {Coémo
envio el Padre a Jesis? La respuesta a esta pregunta nos
descubrira las caracteristicas que debe tener la mision de los
discipulos de Jesus.

“De tal modo amo Dios al munde que entregd a su Hijo
unico... Porque Dios no ha enviado a su Hijo al mundo para
Juzgar al mundo, sino para que ¢l mundo se salve por medio
de é1” (Jo 3, 16s). Lo que esta en el origen de la mision de
Cristo y lo que se expresa en ella es el amor que Dios tiene al
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mundo; amor que se entrega a un mundo necesitado de salva-
cién. Por eso en los recuerdos de 1d tradicién evangélica sobre
Jests se destaca su amistad y especial atencién hacia los peca-
dores y marginados por la sociedad. Es el mundo de lo per-
dido, lo enfermo, lo condenado por los hombres, lo que las
gentes respetables evitan y mantienen a distancia, el que tiene
particular importancia para Jesus. El sentido de esta actitud,
que escandalizd a las gentes buenas de su tiempo, esta precisa-
mente en ese amor de Dios al mundo. Son los insignificantes,
los que no tienen nada que dar a quien los ama. Pero esa nada
de aliciente al amor es la que puede revelar toda la grandeza
del amor de Dios al mundo, que se nos revela en la entrega de
Jeshs a lo perdido y condenado de este mundo.

Desde esta perspectiva, no se puede considerar como un
detalle accidental, sin mayor transcendencia, la noticia que nos
dan los evangelios de este amor de Jesus hacia los pobres, los
insignificantes, los marginados, los pecadores o los mismos ene-
migos. Se trata de algo esencial a su mensaje. Sélo ahi se dice
y revela la radicalidad absoluta que tiene el amor de Dios. Sélo
en esa referencia a lo enfermo de este mundo aparece el sen-
tido salvador y eficaz de ese amor de Dios. Fuera de ese
contexto, que le da todo su sentido, el amor de Dios al mundo
se vacia de verdad y de credibilidad. Por eso hay que decir que
el inmenso mundo de los pobres y de lo perdido esta unido a la
revelacion cristiana como lugar de manifestacion original y
como unico hornizonte posible de sentido.

Si las cosas son asi con respecto a la misidon que Cristo ha
recibido de su Padre, hay que afirmar que también la misién de
la Iglesia, que debe continuar la misién de Jesis y, consiguien-
temente, ha de expresar el amor d¢ Dios al mundo y el amor
con que Jesus entregd su vida por él, debe realizarse con las
mismas actitudes y a través de las mismas formas en las que se
realizé la misién de Jesus. Tampoco es accidental para ella la
referencia a los pobres, marginados, a lo perdido ¢ insignifi-
cante de la sociedad. Solo a ese nivel su mision enlaza en conti-
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nuidad con la mision de Cristo. Solo cuando la Iglesia se
encarna y hace presente en esos niveles infimos de la vida hu-
mana como lo hizo Jesus, es realmente fiel a su mision y evan-
geliza de modo convincente. Porque sélo entonces proclama
el amor de Dios, que se nos revelé en Cristo, en todo su
alcance y transcendencia.

Es mas; hay que decir en estricta logica que toda la accion
de la Iglesia, sea la que sea, debe, en alguna manera, nacer de
aqui y encontrar su sentido y validez en su capacidad de rela-
cién con ese nivel fundamental de su ser. Todas las acciones
eclesiales deben referirse ¢ integrarse, mediata o inmediata-
mente, en la mision original que la identifica en su ser. En este
sentido, la misién a lo pobre y perdido se convierte en un cri-
terio fundamental de discernimiento para toda comunidad
cristiana. La accion eclesial que no encaja en ese cuadro no
tiene razon de ser en la Iglesia.

¢} Evangelizar es dar testimonio de aquello que se pro-
clama. El vocabulario de evangelizacién en el Nuevo Testa-
mento, particularmente en Lucas y en Juan, estd estrecha-
mente unido con la accién testimonial v el conjunto de pa-
labras que la expresan: ‘‘testimoniar”, ‘“testimonio”, “tes-
tigo”. La razon de tal asociacidén es clara. Testimoniar es
afirmar un hecho, un acontecimiento, una realidad que se ha
experimentado. Propiamente hablando, nadie es testigo de
una teoria o de un sistema doctrinal. Se testimonia lo vivido,
lo visto, lo oido, lo palpado con las propias manos. Por eso
en el testimonio no va Unicamente la mera afirmacién oral de
la realidad testimoniada. Puesto que se trata de una realidad
vivida, el testimonio se hace una realidad en la que el mismo
testigo esta comprometido; el testigo forma parte de la rea-
lidad testimoniada. Su presencia al lado de la noticia testimo-
niada forman un todo inseparable. El testimonio implica el
convencimiento del testigo respecto a la verdad del aconteci-
miento testimoniado. Un convencimiento que debe expresarse
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en la vida del testigo, que aparecera marcada por el aconte-
cimiento testimoniado. Por el contrario, la falta de coherencia
entre testimonio y vida del testigo incide en la credibilidad
del acontecimiento testimoniado. Se pierde la fuerza de
arrastre del testimonio para pasar a la brumosa comunicacion
doctrinal de los saberes y las teorras.

Cuando Jests evangeliza anunciando la proximidad del
Reino de Dios, el evangelista Juan expresa ese anuncio en tér-
minos de testimonio. Es un acontecimiento que €l vive y
experimenta de un modo indecible ante todo en si mismo.
Un Dios Padre y amigo esta misteriosamente cercano para él
y para todos los hombres que abran su corazon a esa buena
noticia que anuncia. Esta es la realidad experimentada y vivida
por Jesis. Por esc su anuncio se verifica en forma de testi-
monio. De este modo Jests y su experiencia quedan esencial-
mente implicados en el anuncio de que el Reino de Dios se ha
acercado.

Toda la vida de Jests aparece marcada por la realidad
experimentada y se desarrolla coherente con ella en su testi-
monio. Proclama la nueva cercania de Dios, que relativiza la
vieja y distante presencia de Dios en el templo. Su conflicto
con el templo y con las autoridades religiosas fueron su testi-
monio hasta la muerte en la cruz. Anuncia que el Dios que
llega es Padre misericordioso, que viene a salvar, no a con-
denar. Y él se acerca a los pecadores, los busca, se sienta con

ellos a la mesa; son sus amigos. Hace de la bondad y la miseri-

cordia el rasgo caracteristico de su vida. Afirma la libertad
frente a todas las esclavitudes manifiestas y ocultas. Es el
corazon y el amor a todo hombre lo que define su bondad.
Es la gratuidad del perdon que Dios trae a todos porque todos
necesitan ser perdonados. Por eso entra en conflicto con todos
aquellos que se creen justos, con los que ponen su confianza
en el cumplimiento de la norma, con todos los que anteponen
la ley y el culto a la misericordia. La radicalidad de Ia Buena
Nueva que anunciaba sc expresa en la radicalidad del testi-

indice



75

monio. De ahi el conflicto inevitable que le llevard a la muerte.
La cruz es la prueba decisiva de su coherencia testimonial. Es
el amor “hasta el fin” (Jo 13, 1). Jesds habia comprometido su
vida en el testimonio sin dejar posibilidad al retorno. Ahora la
compromete toda, la entrega, en el “martirio”, el testimonio
por antonomasia. En ese “martirio” testimonia con Ja maxima
fuerza significativa ¢l amor de Dios al mundo, que habia pro-
clamado cuando anunciaba la proximidad del Reino de Dios.
“Nadie tiene mayor amor que el que da su vida por sus ami-
os” (Jo 15, 13).

De este modo se identifican en Jesus evangelizacion y
testimonio. X por eso, porque el anuncio de la proximidad del
Reino de Dios y el testimonio de su vida son en Jesis una
misma cosa, sus discipulos realizan su mision evangelizadora,
no tanto anunciando el Reino de Dios, sino, sobre todo, testi-
moniando su experiencia de Jesus. Ese fue para eilos el aconte-
cimiento vivido. No hay cambio ni ruptura entre las dos evan-
gelizaciones. No es que Jesus haya anunciado la proximidad
del Reino de Dios y los discipulos proclaman otra cosa dife-
rente al anunciar su fe en Jesis, Cristo y Sefior, como ha afir-
mado tantas veces cierta critica. Es que en la proclamacion de
que Jesus es ¢l Cristo vy Sefior va implicado el anuncio de la
proximidad del Reino de Dios, como ya habia estado presente
en el testimonio de vida dado por Jests.

En virtud de esta implicacion ¢l testimonio de la primera
comunidad cristiana puede referirse dircctamente a Jesus. Los
discipulos son los que han convivido con ¢l (Mc 3, 14; Act 1,
21); los “testigos oculares” (Lc¢ 1, 2) que anuncian lo que han
visto, oido y contemplado, lo que tocaron con sus propias
manos (cf. 1 Jo 1, 1). Son , pues, los testigos de una realidad
expcnmentdda en su convivencia con Jesus que anuncian

“para que también vosotros estéis en comunidén con nosotros.
Y nosotros estamos en comunion con el Padre y con su Hijo
Jesucristo™ (1 Jo 1, 3).
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Estas palabras de la primera carta de Juan son especial-
mente significativas del sentido del dinamismo del testimonio
cristiano. Todo testimonio se resuclve en comunién. Todo
conduce a la comunidon con Dios Padre, es decir, a la realidad
del Reino de Dios. Jests, el Hijo, habla siempre lo que el
Padre le ha comunicado; hace siempre lo que agrada a su
Padre. Es el “testigo fiel” de Dios (cf. Jo 8, 26s; 12, 49s;
Apoc 1, 5). Esta en perfecta comunion con él. Los discipulos
de Jests dan testimonio de “la Palabra de vida” y por eso
estin en comunién con el Padre y con su Hijo Jesucristo. Pero
su testimonio es también llamada a la comunion; es creador de
comuni6n en los hombres que aceptan su testimonio. El testi-
monio cristiano tiende en su dinamismo a hacer la comunidad
de comunién, una comunidad testigo de comunién cristiana.
A esta funcionalidad evangelizadora de la comunidad cris-
tiana se referian las palabras de Jesus cuando le pedia a su
Padre “como th en mi y yo en ti, que ellos también sean uno
en nosotros, para que el mundo crea que td me has enviado”
(Jo 17,21).

En dltimo término, se trata de la fuerza de conviccién
entrafiada en el testimonio, de su capacidad de contagio,
cuando se da la coherencia entre lo que se anuncia y se vive.
En este caso, si lo que se anuncia y testimonia es la comunion
de Dios con los hombres, que se nos ha revelado en el anuncio
y en la vida de Jesds, es necesario que ese anuncio se testi-
menie en una comunidad de comunion, abierta a todos, sin
limites, como vivié Jess su comunién con los hombres. Por
eso Lucas sefiala la “‘comunion” como uno de los rasgos de
identidad de la comunidad de Jerusalem; una comunién que
‘tenfa su expresién sensible en la'comunién de bienes {cf. Act
2, 42-44). Ese es el sentido de las colectas que Pablo organiza
en todas sus comunidades en favor de los pobres de Jerusalem,
a las que significativamente da ¢l nombre de “comunién”
(cf. texto griego de Rom 15, 26; 2 Cor 9, 13). El testimonio
de la comunion de bienes es la manifestacién de una nueva
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creacién, una nueva humanidad, en la que la forma de relacién
a los hombres y a las cosas pasa a ser esencialmente comuni-
cativa.

d) Evangelizar es el quehacer de la comunidad cristiana.
De hecho, la accion evangelizadora que hemos estado ana-
lizando aparece en las tres perspectivas consideradas, pro-
ximidad, misién y testimonio, entrafiando la referencia a la
comunidad. Las tres perspectivas definen rasgos propios de la
comunidad al mismo tiempo que la sefialan como sujeto de
la accion de evangelizacion.

Si la evangelizacion se presenta como el anuncio de la
proximidad del Reino de Dios, esa proximidad, anunciada
por Jests, realiza la proximidad radical entre los hombres,
que pone el fundamento de posibilidad para poder construir
la nueva comunidad humana. De hecho, esa comunidad nace
en la forma de la comunidad de los discipulos que Jests retne
en torno a si. Es ella la que continda haciendo ¢l anuncio de
la Buena Nueva de la proximidad del Reino de Dios. Esa pro-
ximidad la proclama en las nuevas situaciones con la misma
radicalidad con que la expres6 Jesds. “Todos los bautizados
os habéis revestido de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni
esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros
sois uno en Cristo Jesus” (Gal 3, 27s). La comunidad que
anuncia la proximidad se caracteriza como una comunidad
en la que se han derribado los muros y anulado las distancias
que dividen a los hombres para dar paso a la cercania estable-
cida por la llegada de Dios en Cristo.

Cuando la evangelizacion es vista desde la perspectiva de
la misién, mision de Cristo, recibida del Padre, misién de la
Iglesia confiada por Cristo, lo comunitario se manifiesta en el
origen, en el misterio trinitario de Dios; aparece en el término,
la reunién en la unidad de los hijos de Dios dispersos (cf Jo
11, 52). Y es la comunidad, la comunidad de los discipulos,
la que recibe de Jests resucitado el encargo de continuar la
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mision que el Padre le habra confiado, Para que esto sea po-
sible, le comunica el Espiritu Santo. Tanto en Juan como en
Lucas, su llegada a la Iglesia naciente estd unida a la mision.
El es la garantia de la posibilidad de cumplimiento y también
la garantia de que esa misién de la Iglesia continle realmente
la mision de Jesus. Toda la comunidad recibe el Espiritu;
todos: hombres, mujeres, jovenes, ancianos (Act 2, 16s). Toda
la comunidad tiene la responsabilidad de la misién. Pero la
mision se personaliza conforme a las distintas participaciones
que se poscen del Espiritu: “El mismo dio a unos el ser apos-
toles; a otros, profetas; a otros, evangelizadores; a otros, pas-
tores y maestros...” {Ef 4, 11). “Todas estas cosas las obra
un mismo y unico Espiritu, distribuyéndolas a cada uno en
particular conforme a su voluntad” (1 Cor 12, 11). Asi nacen
los distintos ministerios,. las distintas vocaciones personales,
que no deben hacermos olvidar la unidad del Espiritu que les
da origen y la responsabilidad comun a todos.

Desde esta perspectiva, la comunidad que evangeliza
continuando la misién de Cristo aparece como la comunidad
en la que habita el Espiritu. Una comunidad creada por ese
Espiritu y atenta siempre a su presencia en medio de ella,
porque es ¢l, el Espiritu, el que la capacita para la mision que
es su razon de ser. El es el que le da el amor que puede mani-
festar, sin engafio, el amor que el Padre tiene al mundo y el
amor con que Jesus entregé su vida por la vida del mundo.
Comunidad del Espiritu, para la mision, en una vida que se
entrega al mundo para manifestar el amor infinito de Dios.

La evangelizacion, expresada en forma de testimonio, ha
de testificar la nueva proximidad de Dios que aproxima todas
las cosas y todas las personas, aun las mas distanciadas. Un
testimonio de esta situacion nueva tiene que ser, necesaria-
mente, un testimonio comunitario, testimonio de una comu-
nidad nacida de la experiencia de esa nueva realidad. La solida-
ridad comunitaria es la expresion del testimonio cristiano.
Proclamar la fe cristiana desde una vivencia individualista,
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serrta un contrasentido. Proclamarla desde una comunidad
insolidaria, que se desentiende de la vida y de los problemas
de los demds hombres, es negarla. El testigo se identifica con
la realidad testimonijada. Por eso la evangelizaciéon como testi-
monio se identifica con la comunidad y corre la suerte de lo
que es esa comunidad. La comunidad que evangeliza con su
testimonio debe ser una comunidad que encuentra en la comu-
nion la fuente inspiradora de toda su vida. Como lo era la
comunidad de Jerusalem; como lo fueron las primeras comu-
nidades cristianas. Una comunion que ¢s comunicacién y parti-
cipacion de vida en toda su amplitud; que tenga su expresion
sensible y convincente en la comunicacion de bienes, como fa
tenia en las primeras comunidades cristianas.

2. La caridad en la accidn evangelizadora

El analisis que hemos realizado de lo que es la accion
evangelizadora, ha puesto al descubierto las implicaciones tan
intimas que tiene la evangelizacion con la caridad cristiana.
Una y otra vez la hemos visto brotar como una luz en los
cortes abiertos por el andlisis. Conviene explicitar ahora ese
hallazgo. Al haccrlo, nos serd mas ficil formular el juicio de
valor sobre la capacidad cvangelizadora de nuestra Iglesia,
Siguiendo los cuatro aspectos de la evangelizacion que hemos
estudiado, vamos a destacar la forma en que la caridad aparece
entrafiada en cada uno de ellos.

a) La caridad que hace la proximidad. El anuncio de la
evangelizacion es el de la proximidad del Reino de Dios. Una
proximidad que se piensa temporal, pero que tiene un sentido
ontolégico, el impacto que produce en el ser de las cosas v de
sus relaciones la nueva situacion de “la proximidad de Dios”,
Lo especifico dcl mensaje de Jesis es que el Dios que se ha
acercado no es el Dios tremendo que llega para juzgar y para
condenar. Es un Dios Padre y amigo que sale al encuentro del
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hombre, sea el que sea, como un padre que corre al encuentro
de sus hijos, para expresar la alegria de reencontrarlos (cf. Lc
15, 20s). Por eso la atmostera que rodea el anuncio de esta
Buena Nueva es un aire de fiesta. Fiesta porque Dios recupera
a los hijos que estaban lejos, o perdidos; porque los hombres
reencuentran el hogar perdido y al Padre. Indudablemente, es
el amor de Dios, simbolizado en el amor de un padre hacia sus
hijos, el que explica y da su sentido a la nueva sttuacion de
proximidad del Reino de Dios, anunciada por Jesis. El Dios
que se ha aproximado llega movido por el amor y se nos
revela en actitudes de amor hacia los hombres. Pero hay que
preguntarse chasta qué punto?, ¢hasta donde llega ese amor?
Porque los rasgos del amor, la misericordia y la ternura tam-
bién son caracteristicos de la revelacion de Dios en el Antiguo
Testamento. ¢Donde estd, por consiguiente, la novedad del
rostro de Dios que nos revela Jesus? Estas preguntas dan su
sentido mas profundo a la cuestion sobre el préjimo que un
legista le planted un diz a Jests (Lc 10, 25s): ¢Quién es el
projimo, el proximo, que hay que amar para tener la vida
eterna?

La respuesta de Jesus descarta radicalmente la preten-
sion de identificar al préjimo por alguna cualidad personal.
El que estd malherido, al borde del camino, no tiene ninguna
cualidad que lo identifique. Es solamente un hombre, un
hombre cualquiera. La proximidad no es una consecuencia
de unas cualidades que nos identifican como proximos para
otros hombres; es una situaciéon, una manera de situarse ante
Ios hombres, que nace del amor. La proximidad la hace el
amor. Desde la perspectiva que abre ante €] hombre el amor,
todo hombre, sea el que sea, estd proximo. No es un desco-
nocido; es el préjimo que hay que amar. En la antigua tradi-
cion de los Padres de la Iglesia hay una interpretacion de la
parabola, segin la cual Jesus es el buen samaritano que cura
y salva a la humanidad perdida. Es una interpretacion suges-
tiva, aunque no es facil que respondiese al sentido original.
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En todo caso, el nuevo punto de vista acierta plenamente al
poner de relieve que la proximidad que nos salva nace del
amor compasivo con que Dios, y su Hijo hecho hombre, como
el buen samaritano, miraron a la humanidad perdida. El amor
es el que hace esa proximidad de Dios a este mundo, que anun-
ciaba Jests. También ¢l amor es ¢l que hace la proximidad del
hombre para con el hombre, que nos pide Jests para poder
alcanzar la vida eterna.

Se comprende que el anuncio de la proximidad del Reino
de Dios, asi entendido, resulte peligroso y se denuncie como
subversivo, Lo es, indudablemente, para un mundo que hace
de las afinidades cualitativas y de los distanciamientos selec-
tivos el fundamento de sus juicios de valor, de sus posturas y
de los compromisos pragmaticos. Por eso Jests fue juzgado y
condenado. Resultaba peligroso para todos; para los poderes
politicos civiles, para los poderes religiosos, para los situados
socialmente, lo mismo que para los revolucionarios zelotes.
Todos se sentian amcnazados por la doctrina v la vida de
Jesas. Pero la proximidad del Reino de Dios no era nada
menos ni se podia anunciar ¢n otros términos. La proximi-
dad como principio absoluto, que marca el espacio sin limites
del amor de Dios y la desaparicion de los muros que distancian
a los hombres son determinantes esenciales de toda auténtica
proclamacion del Reino de Dios. Sin ellos la caridad cristiana
se convierte en una caricatura escandalosa que tiene muy poco
que ver con ¢l mensaje de Jesus.

b} La caridad que mueve, da sentido y eficacia a la
misién. El analisis de la evangelizacion como continuidad de
la mision que Cristo recibio del Padre ya lo puso de relieve.
La mision de Jesis nace del amor de Dios al mundo vy se
cxpresa en forma de una entrega total de toda su vida. Hasta
la muerte. La mision de la Iglesia nace del amor de Cristo a los
hombres y debe expresarse, como se expresé en Cristo, en
forra de una entrega total que revele el amor de Dios y de
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Cristo. Por eso, para que esa entrega sea posible, la mision de
la Iglesia arranca de la comunicacion del Espiritu, que pone el
amor de Dios en nuestros corazones (cf. Rom 5, 5).

El amor de Dios al mundo es la clave de sentido para
comprender el mensaje de Jesis y su vida. Por eso, porque lo
gue se manifestd en la vida de Jesds fue amor y bondad, los
discipulos de Jesus pudieron afirmar que “Dios es amor”
(1 Jo 4, 8.16). Porque ese amor de Jesus se expreso en relacion
a lo pobre, enfermo, perdido, a los pecadores, sabemos que ese
amor no tiene limites. Porque entrega la vida en la cruz, sabe-
mos que ese amor es total y eficaz. Siendo las cosas asi, tam-
bien para la Iglesia debe ser el amor clave de sentido o de
contrasentido, para poder dar un juicio sobre su fidelidad en el
cumplimiento de su mision evangelizadora. El amor se hace
principio ultimo de discernimiento de autenticidad cristiana.
Pero no un amor abstracto, sino un amor concreto, como el
de Jests. Solo asi es la Iglesia fiel a su mision evangelizadora.

Esta perspectiva de la mision evangelizadora permite
definir algunos rasgos importantes de lo que debe ser la caridad
cristiana. En primer lugar, su operatividad y eficacia. La
caridad es impulso de accion salvadora respecto al mundo. No
es una mera mocion afectiva, circunstancial, ante la necesidad
de un hombre. Es un compromiso efectivo en la permanente
accion del Dios que viene a salvar al mundo. En segundo
lugar, hay que afirmar que una caridad que prolonga la accién
salvadora de Dios y de Cristo, debe configurar la totalidad de
la comunidad y de la existencia cristiana. Nada es cristiano,
si no nace de la caridad. Toda accién de la Iglesia debe ser
accion de caridad; si no lo es, es un abuso, una desviacién en
la mision. En tercer lugar, la caridad es esencialmente mun-
dana, referida a este mundo, a la totalidad real e histrica de
nuestro mundo. Como Cristo, no viene a condenar, sino a
servir y salvar. Consiguientemente, nada de este mundo puede
serle ajeno. El mundo no puede ser nunca un pedestal para el
triunfo, sino el término que hay que amar y por el que hay que
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dar la vida. Finalmente, la caridad estd para siempre compro-
metida con los mds pobres, con lo perdido. Ellos son “los im-
portantes” para la Iglesia. Esta sufre una esclavitud y violencia
dolorosa cuando se encuentra referida y definida en su iden-
tidad en relacion al mundo del poder, de la riqueza, micntras
aparece auscnte o lejana de]l mundo de los que no tienen, ni
pueden, ni significan nada. Una Iglesia situada asi en el mundo
esta dislocada, violentada en su mismo ser.

¢) La caridad, fundamento y sentido del testimonio
cristiano. Cristo es ¢l “testigo fiel” (Apoc 1, 5). Lo que testi-
monia, lo que anuncia y ensefa, es el amor misericordioso de
Dios, su voluntad de perdén para todos los pecadores. Cristo
vive su testimonio de amor misericordioso, manifestandose
cercano a todos los pobres, perdidos, enfermos, acogiendo a
los pecadores. “Pasé haciendo el bien” (Act 10, 38). De este
modo su testimonio nos revela que “Dios es amor”. Su testi-
monio tiene su expresion suprema en la muerte en la cruz,
“Nadie tlene mayor amor que el que da la vida por sus amigos”
{Jo 15, 13). En la entrega de la vida hasta la muerte, el testi-
monio identifica palabra y vida para proclamar la verdad del
amor de Dios.

Los cristianos somos, ante todo, los testigos de Jests
de Nazaret. Testigos de lo que él ensefid y anuncio; de lo que
fue y vivio. Ese testimonio se fundamenta en la experiencia
personal de Cristo, en la convivencia con él. Una relacién de
amor que responde al amor con que Dios y Cristo nos han
amado primero {cf. Rom 5, 8;1 Jo 4, 10). Sobre esa experien-
cia de amor hasta el fin se levanta el testimonio cristiano. EI
contenido del testimonio cristiano es el mismo testimonio de
Cristo expresado en palabra y en vida: amor misericordioso
de Dios, manifestado en el mundo de la pobreza y margina-
cién. Todo en la Iglesia tiene su sentido y se justifica en la
medida en que se refiere a este testimonio y es capaz de inte-
grarse en él. Todo pierde relevancia y sentido en el momento
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en que debilita su referencia relacional con este testimonio.
Es lo que Pablo expresa tan radicalmente en el capitulo 13
de la primera carta a los Corintios. Sea el que sea el carisma,
la realidad eclesial, aungue se posea y exprese en su plenitud,
s1 no hay caridad, no vale nada, no es nada. Es el amor ¢l que
da el ser y el sentido a toda la realidad cristiana.

El testimonio cristiano del amor de Dios, revelado en
Cristo y por Cristo, exige la vivencia cristiana del amor, en
continuidad y en coherencia con el amor de Cristo: “Como
vo...” (Jo 15, 12); “si Dios nos amé de esta manera, también
nosotros...” (1 Jo 4, 11). No hay escape posible cuando
entramos en la dindmica del testimonio. La vida de la Iglesia,
su ser mismo, la vida del cristiano, son parte esencial del testi-
monio cristiano. La praxis forma parte de la proclamacion de
la fe. La persona del testigo esta implicada en el testimonio
que da; su vida queda comprometida en aquello mismo que
testifica. Por eso, si su testimonio se refiere al amor de Dios,
que se nos ha revelado en la vida y en la muerte de Jesis de
Nazaret, su vida ha de reflejar y hacer presente ante los hom-
bres las consecuencias que se derivan de ese amor, Solo en-
tonces hay testimonio y credibilidad. Si la vida del testigo no
dice ese amor, se esfuma la credibilidad, se anula el testimonio,
puesto que el mismo testigo contradice, de hecho, aquello
mismo que proclama.

d) La caridad, fundamento de la comunidad cristiana
y de su tarea evangelizadora. La comunidad de los discipulos
de Jesus se reune en torno al Maestro y a su proclamacion de
la Buena Nueva de la proximidad del Reino de Dios. Los llama
€n su seguimiento para enviarlos a anunciar el Evangelio. El
Dios que se anuncia proximeo se revela como amor misericor-
dioso hacia todos los hombres, aun los mas perdidos. Asi se
manifiesta en las palabras y en las actitudes de Jesus. Este es el
mensaje de la comunidad cristiana: centrado en el amor de
Dios que se nos revela en el amor compasive de Jesucristo.
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En la Gltima cena con sus discipulos, la noche anterior a
su pasién y muerte, Jesus realizo el rito que establecia la
“Alianza nueva y eterna” con Dios. Era la culminacion de su
vida y de su mensaje. El Dios que llegaba, venia como amigo a
unirse para siempre con los hombres, a pesar de sus miserias
y pecado. En esa cena la comunidad de los discipulos se hace
comunidad de la nueva Alianza con Dios, nueve Pueblo de
Dios. En ese contexto, como expresion del compromiso de
fa Alianza, Jesus promulga [a Jey nueva por la que ha de
regirse la vida de la comunidad, lo mismo que en la celebracion
de la vieja Alianza del Sinal’ Moisés habia promulgado la ley de
los diez mandamientos. Jests promulga la ley nueva del amor.
Sus discipulos deben amarse como él, Jests, los ha amado
(Jo 15, 12). Este es el mandamicento que debe regir toda la vida
de la comunidad de los discipulos de Jesus; el principio su-
premo de conducta al que todo debe quedar subordinade. La
comunidad de la nueva Alianza, la comunidad cristiana, se
revela a través de su ley como una comunidad de amor.

Pero el amor de Jests, que scgin esta ley ha de ser la
norma del amor de sus discipulos, es un amor que llega *‘hasta
el fin”, hasta “dar la vida por sus amigos”. Esos amigos no son
una ‘“‘élite” privilegiada; son los pecadores, lo que estaba
perdido v que €l busco sin descanso durante toda su vida. Por
eso, la comunidad de sus discipulos tiene que manifestar su
amor como Jesis, como una comunidad de amor que busca
y se entrega totalmente a la salvacion de lo que esta perdido.
Es la ley de su vida: amar como Cristo amoé. En ese amor v en
esa entrega a lo perdido se realiza en su ser mas profundo v se
identifica como la comunidad de Jesas. Cualquier otro rasgo
© accion es accidental.

La razén ultima de la ley del amor esta en la naturaleza
de la Alianza nueva. La ley no es una imposicién arbitraria de
Dios ni un suefio utdpico de los hombres; es una consecuencia
inmediata de la Alianza establecida en la ultima cena entre los
discipulos y el Dios que Jesus nos ha revelado. Esa Alianza no
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fue un mero pacto juridico que determina unos deberes y unos
derechos reciprocos. Fue un compromiso gue establece para
ambas partes una nueva situacion de vida plenamente compar-
tida. Dios, como un Padre, nos acoge y nos hace entrar en el
misterio de su misma vida, al mismo tiempo que, en Cristo,
asume la vida de los hombres y entra realmente en nuestra
historia. Si por la nueva Alianza nos unimos a Dios y compar-
timos su vida, es claro que se nos impone vivir en el amor, en
la misericordia, que es la vida de Dios tal como nos la reveld
Jesas de Nazaret. El cumplimiento de la Alianza, la fidelidad
a su compromiso, es la fidelidad a la ley del amor a los hom-
bres como Jests los amo, al revelarnos con su vida y muerte
el amor misericordioso con que Dios los ama a todos.

Pablo VI y Juan Pablo II han recordado que, segun la
doctrina de los Santos Padres, la Iglesta hace la Eucaristia,
pero es la Eucaristia la que hace la Iglesia *. Esta afirmacién
implica que la Iglesia, que nace moldeada por la celebracion
eucaristica, tiene que manifestarse como una comunidad de
amor, que se compromete a hacer ley de toda su vida al amor
fraterno. Esa comunidad se hace “memorial”, “recuerdo obje-
tivo™, que hace presente ante Dios y ante los hombres la
actitud de amor con que Jesus se entregd por todos. Es una
comunidad que debe actualizar permanentemente en su vida
el mensaje del amor de Dios. Todo en la comunidad debe estar
subordinado a la expresién y transparencia de esa “memoria
objetiva”. Nada tiene vigencia en la Iglesia, si no nace del amor
y expresa el amor. Eso es lo que Pablo ensefia a la Iglesia de
Corinto respecto a la primacia de la caridad en relacién con
cualquier carisma. Esta ensefianza debe entenderse, ante todo,
desde la perspectiva comunitaria °. Si no hay caridad, ningin
carisma, sea el que sea, se posea con la intensidad que sea,
significa nada. Sin caridad, ninguna accidén de la Iglesia realiza
nada. Hay comunidad cristiana cuando las expresiones de su
vida, a todos los niveles y en todos los grados, nacen de la
caridad o se viven en la caridad.
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Finalmente, hay que recordar que la experiencia pascual,
la muerte y la resurreccion de Jests, es el acontecimiento deci-
sivo para la fundamentaciéon de la comunidad cristiana en la
caridad. No solo porque la resurreccién de Cristo es el si de
Dios a todo cuanto Jests dijo e hizo, es decir, a su mensaje y
testimonto, centrado en el amor, sino sobre todo porque la
experiencia de pascua es la experiencia del Espiritu, que se
da y se comunica a los creyentes para hacerlos una comu-
nidad que vive en la comunién, en una reciproca participa-
cion de la propia vida que llega hasta la participacién de los
bienes materiales y se manifiesta visiblemente en ella. Esa
comunidad es la manifestacién visible e histérica de la rea-
lidad de la vida nueva de los que han renacido “del Espiritu®
y actlian impulsados por el amor que ese mismo Espiritu pone
en sus corazones (Rom 3, 3).

3. Conclusion: caridad y evangelizacion como fndices de
la capacidad evangelizadora de la Iglesia actual

El analisis realizado hace posible dar, en alguna manera,
una respuesta a la pregunta que se hacia Pablo VI y que
recordabamos al comienzo del trabajo: “Después del Concilio,
y gracias al Concilio, que ha constituido para ella una hora de
Dios en este ciclo de la historia, la Iglesia ¢es mas o menos apta
para anunciar el Evangelio...?”. Todo lo analizado hasta aquif
nos ofrece los principios para poder realizar una evaluacion
cristiana de la eficacia evangelizadora de la Iglesia actual.

De modo general se puede afirmar que la capacidad
evangelizadora de la Iglesia queda definida por la medida en
que toda su vida aparezca marcada por la caridad. La elevacion
y ampliacion de esa medida aumentard la capacidad de evange-
lizacién de la Iglesia. A este nivel genérico la respuesta a la pre-
gunta no encterra mas dificultad que la de poder medir la rea-
lidad de la vida nacida de la caridad e¢n un momento deter-
minado y en una Iglesia particular concreta. {Qué indicios

)
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pueden clarificar la medida de la caridad que capacita a la
Iglesia para la evangelizacién? {Qué correcciones habria que
realizar en la vivencia de la caridad para aumentar la capacidad
evangelizadora en la Iglesia de hoy?

De acuerdo con toda la exposicion anterior, hay que decir
que la caridad ha de expresarse, en primer lugar, en la con-
ciencia de la proximidad. Una proximidad nueva y gozosa al
mundo, a todos los hombres, particularmente a todo lo margi-
nado por la sociedad, Proximidad afectiva y efectiva, porque la
Buena Nueva de que Dios se ha aproximado, lo ha hecho a
todo cercano. Una Iglesia eficazmente evangelizadora tiene que
comprometerse, sin ambigiiedades, a vivir la proximidad pro-
clamada por Jesus. Debe reconocer la relatividad de todos los
muros que la historia humana ha levantado y sigue levantando
entre los hombres. No bastan las proclamaciones teoricas; debe
ser testimonio vivido.

Una Iglesia en forma para la tarea evangelizadora, debe
ser, en segundo lugar, una Iglesia pobre y de los pobres. Una
comunidad que se-identifique ante si misma y ante la sociedad
por su referencia y pertenencia a los que en el mundo actual
no significan nada, a los que no tienen ni poder ni voz. Estos
han de ser para ella los importantes, los que le proporcionan
su identidad cristiana. En la medida en que nuestra Iglesia
corrjja ¢l oportunismo historico con el que se ha unido tantas
veces a los poderosos ¢ influyentes de cada momento, en esa
misma medida se ird haciendo mads capaz para la accién evan-
gelizadora. En la medida en que se siga situando y cobijjando
entre los nuevos importantes del momento social y politico,
en esa medida continuara atada y entumecida para la accion
evangelizadora.

El anuncio cristiano se hace en forma de testimonio. Lo
que se¢ anuncia es un hecho, un acontecimiento, no una doc-
trina; y un hecho se anuncia testificindolo. Pero el testimonio
se transmite por contagio. La Iglesia tendra capacidad de
contagiar, o recuperara la capacidad perdida, si ella misma esta
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“contagiada”, si hace vida propia aquello mismo que testi-
monia. Solo asi, como testimonio objetivo, se hace presente
hoy el acontecimiento salvador que se anuncia en la evangeliza-
cion. Una Iglesia poderosa, alejada del inmenso pueblo de los
pobres, centrada en si misma, es una Iglesia contradictoria.
Niega con su vida lo que ensefia con su palabra. Sélo la Iglesia
coherentemente evangélica, capaz de liberarse de todo cuanto
no exprese el amor de Cristo, puede dar un testimonio convin-
cente.

Finalmente, la Iglesia se hace capaz de evangelizar en la
medida en que sea comunidad cristiana. Iglesia comunién en la
que la vida se comparte en todos los niveles de las relaciones
humanas. Desde este punto de vista, hoy como siempre, la
comunicacion de bienes, espirituales v materiales, es el indice
de la realidad de la comunion en la Iglesia. En este sentido,
hay que pensar que también todo crecimiento en fratermnidad,
igunaldad y verdadera corresponsabilidad en el mterior de la
comunidad cristiana significa una mayor profundidad en la
comunion y, consiguientemente, en la capacidad evangeliza-
dora de la Iglesia. La Iglesia actual debiera comprender la
necesidad y urgencia de llegar a ser un espacio donde los
derechos de la persona humana encontrasen su pleno recono-
cimiento y alcanzasen su sentido mds hondo. Este es un indice
de comunién especialmente comprensible para nuestro tiempo
v la garantia convincente de la verdad de nuestro testimonio
sobre el amor de Dios a todos los hombres.

)
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N N

NOTAS

Ev.N. 2.
Ev. N. 4.
Ev.N. 5.

Pablo VI, Ensefianzas III (1965) 1036; Juan Pablo II, Red. Hom.
20.

El sentido eclesial, comunitario, de 1 Cor 13, ls senala clara-
mente el contexto de toda ia seccidbn de la carta que se inicia en
el ¢. 12, respecto a los carismas y su integracion en el Cuerpo, que
es la Iglesia, y se concluye en el c. 14, con los principios para la
valoracién y actuacion de los carismas en la comunidad.

)
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CARITAS, ORGANO DE LA
COMUNIDAD PARA TESTIMONIAR
LA CARIDAD

FLORENTINOQ EZCURRA

Nunca la Iglesia dejo de ser una comunidad. Sin em-
bargo, tenemos que reconocer que el aspecto socictario ha
predominado a lo largo de muchos siglos y ha caracterizado
su historia y también la formacion de la conciencia de los
Iismos creyentes.

Juan XXIII, con gesto verdaderamente profético, cogid
la Iglesia en sus mismas raices y la puso sobre la mesa del
Vaticano 1I, para estudiarla a la luz del mensaje evangélico
y redescubrirla como una comunidad de fe, de vida, de amor.

Hoy facilmente hablamos de una Iglesia comunidad, pero
quizd no hemos profundizado lo suficiente en el cambio que
esta concepcion comunitaria de la Iglesia supone en la vida
del creyente, ni hemos descubicrto que la Palabra, la Liturgia
y el Servicio de Caridad son coma tres dimensiones fundamen-
tales de toda comunidad creyente.

Palabra, Liturgia, Caridad
Las acciones eclesiales pueden recogerse en tres capitulos

fundamentales: evangelizacion o anuncio de la Buena noticia,
celebracién litdrgica y sacramental, testimonio de caridad.

)
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Por tanto, para una buena programacion diocesana de
la Pastoral, en su forma global, sera necesario partir:

— De un conocimiento serio de la Palabra de Dios y una
valoracion real de la Catequesis, predicacion, etc.

— De un conocimiento serio de la Liturgia y de una
valoracion real de la vida sacramental, especialmente del
Bautismo y de la Eucaristia. |

— De un conocimiento serio del contenido de la caridad
evangélica con todas sus consecuencias en el campo social y en
la convivencia humana, y una valoracion real del Servicio de
Caridad dentro de la Iglesia.

Catequesis, Liturgia, Servicio de Caridad, no son aspectos
independientes que se puedan cultivar indistintamente segin la
apreciacion subjetiva de cada uno. Los tres estan intimamente
interrelacionados entre si, ya gue es una misma comunidad la
que descubre por la Palabra a Dios como Padre, descubri-
miento que con gozo celebra en la Eucaristia y que necesaria-
mente debe expresarlo en la vida.

El Consejo Diocesano de Pastoral, y asimismo el Parro-
quial, debe aparecer en su misma fundamentacion como un
elemento creador y animador de una Iglesia comunidad de
fe, de culto y de amor cristiano, y es en el seno del mismo
Consejo donde debe darse esa coordinacién perfecta y con-
Jjuntada entre las distintas delegaciones.

El Servicio de Caridad

La accién caritativa no ha nacido en la Iglesia propia-
mente con la creacion de Cadritas. La ayuda a los necesitados
ha sido algo permanente en la historia de la Iglesia, una de sus
constantes mas caracteristicas.

)
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En general, el caracter “benéfico-asistencial’” ha marcado
tanto esta ayuda a los mas necesitados, que ese aspecto precisa-
mente es el que se ha entendido por caridad.

Caritas, que nace ¢n los anos de la posguerra, pronto co-
mienza a sentir la necesidad de completar la labor asistencial
que venia realizando con un estudio serio sobre las causas de
la pobreza y los medios precisos para erradicarla.

Quiza el afio 1963 marca el comienzo de un nuevo
sendero para Caritas, de una nueva imagen, fruto y conse-
cuencia del estudio sobre la pobreza y el descubrimiento de
un contenido mas hondo y rico de la caridad cristiana.

A lo largo de las Asambleas de Caritas Espafiola de los
afios 70 al 80, a veces entre tensiones y enfrentamientos, se va
descubriendo una caridad evangélica que es asistencia al her-
mano que hoy necesita una ayuda porque manana serd tarde;
una caridad que es promocion y desarrollo integral de la per-
sona humana; una caridad que supone un esfuerzo eficaz por
el cambio de una sociedad injusta e inhumana por otra mas
Justa, mas fraterna.

Si el hombre de ayer querfa limosnas, el hombre de hoy,
mas consciente de su dignidad y de sus derechos, no acepta
como limosna lo que cree se le debe en justicia.

El famoso adagio ‘‘en lugar de dar un pez, enséfiale a
pescar” era muy claro en este campo de la accion caritativa.

Toda labor de promocion y desarrollo de la persona hu-
mana; enseflar a pensar y reflexionar sobre la situacién real
en que se vive; formar al hombre para que, mediante el ana-
lisis de Ia realidad, trate €l mismo de buscar ¢l camino de su
propia liberacion. Todo este esfuerzo y trabajo es un servicio
de auténtica caridad.

Pero, por desgracia, es facil comprobar que no basta
ensefar a pescar para quitar el hambre.

Necesita licencia para pescar y se la pueden negar. Quiza
no encuentre un lugar en la orilla del rio porque otros se lo
han apropiado ya. Le pueden explotar a la hora de vender los
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peces, o arrinconarlo como un trasto viejo cuando ya no tenga
fuerzas para pescar.

¢De qué le sirve a un hombre descubrir esto tan hermoso
que llamamos dignidad humana o derechos humanos, si la
sociedad en la que vive lo pisotea o sencillamente no le permite
el ejercicio de sus derechos? De ahi que la Iglesia, como una
exigencia de la misma caridad evangélica, debe plantearse el
problema de las injusticias sociales que oprimen y violan los
derechos mas sagrados de muchos ciudadanos; de la estructura-
cion injusta de una sociedad que beneficia a unos y hunde en
la pobreza a los mas débiles y desvalidos; de una sociedad que
valora al hombre por lo que tiene y produce v no por lo que
es, dejando. en la cuneta de la vida al improductivo, llamese
anciane, subnormal, alcohélico, minusvalido.

Ciritas en la comunidad diocesana

La evangelizacién pasa por el Servicio de Caridad., Mas
aun: la capacidad evangelizadora de la Iglesia dependerd en
buena parte del testimonio comunitario de amor fraterno que
pueda ofrecer.

Misién de la Iglesia es anunciar y proclamar la fe, la sal-
vacién de Jesus, el Reino de Dios. Es la evangelizacién con
todas sus consecuencias.

Todos estamos de acuerdo en que la evangelizacién
necesita una seria y cuidadosa fundamentacién teologica.

Sin embargo, cabe preguntar si es fundamentacion
teologica lo que sélo y realmente falta a nuestra evangeliza-
cién. ¢No serd mas bien problema de testimonio, sin el que
la evangelizacion seguird siendo, como dice San Pablo, cam-
pana que retifie?

La frase tantas veces o1da *““yo creo en Jesucristo, pero no
en la Iglesia™ debe ser motivo de profunda reflexién para toda
comunidad creyente.
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Podemos senalar las grandes urgencias pastorales del
momento actual, preparar los agentes de la evangelizacion,
integrar a religiosos, religiosas y seglares en una accion pas-
toral de conjunto. La evangelizacion seguird siendo poco
eficaz si falta el testimonio de la comunidad que evangeliza,

Al obispo corresponde, por su mismo ministerio, la presi-
dencia de la accibén caritativa, animando una dinamica dioce-
sana comunitaria, eclesial, del servicio de la caridad, a fin de
que la comunidad cristiana, como tal comunidad y no sélo en
sus miembros particulares, dé un testimonio comunitario de
amor.

Este planteamiento exige al obispo la programacion de
un cauce normal, “oficial”, de una “estructura” que asegure
parroquial y diocesanamente la accion institucional de Ia
caridad; que oriente, impulse y promueva en toda la comu-
nidad creyente una educacion seria en la caridad y en la jus-
ticia; que coordine pastoralmente la accidn caritativo-social
respetando siempre los diversos carismas de cuantos trabajan
en este campo; que pueda evaluar la labor que se realiza.

El articulo primero del Reglamento de nuestras Caritas
Diocesanas dice textualmente:

“Caritas Diocesana es el organismo oficial de la
Iglesia para promover, orientar, coordinar y, en
su caso, federar la accién caritativa y social de la
Iglesia en la Diocesis”,

Caritas es el instrumento pastoral para promover el espi-
ritu y la practica de la caridad en la Iglesia diocesana y en las
comunidades mas pequefas: parroquias, comunidades de base,
grupos, etc., v su objetivo fundamental es convertir [a vida de
caridad en hecho comunitario, en un modo de vivir y expresar
la comunidad su compromiso de amor fraterno.

Caritas debe crear en toda Ja comunidad cristiana e in-
cluso en la no cristiana:
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— La necesidad de vivir y expresar comunitariamente
el amor fraterno,

— La conciencia de una responsabilidad frente a los pro-
blemas -de injusticia, pobreza y sufrimiento humano.

— La posibilidad de nuevos cauces para la vivencia del
amor fraterno, nuevas iniciativas para la solucion humana de
los problemas que afectan a los mds pobres y marginados.

En consecuencia, Caritas, en cuanto expresion institu-
cional de la accion caritativa de la comunidad creyente en los
diversos niveles, debe disponer de los cauces operativos nece-
sarios para que la dimension caritativa se haga presente como
le corresponde en el anuncio de la fe y de sus contenidos y en
las celebraciones litirgicas de la comunidad, espec1a1mente en
la Eucaristia.

A través de Cdritas, la misma Iglesia debe hacerse mas
cretble y mds amable. Debe eliminar esa dicotomia entre los
creyentes y la Iglesia, que tantas veces se da entre nosotros.
En Cidritas deberfa verse, que la Iglesia sabe amar y dar testi-
monio comunitario de amor.

El Servicio de Caridad en la comunidad parroquial

Cada comunidad, si vive su fe y celebra seriamente la
Eucaristia, encontrard no una sino muchas formas y caminos
para expresar su amor y caridad.

Toda comunidad necesita unos animadores de la fe que le
impulsen a descubrir el mensaje de Jestis de Nazaret. Necesita
igualmente unos animadores que promuevan en la comunidad
un conocimiento cada dia mayor de la Liturgia y le compro-
metan a participar y vivir los sacramentos, especialmente la
Eucaristia.
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La comunidad necesita también unos animadores de la
caridad, cuya mision sera: descubrir a la comunidad el conte-
nido y las exigencias de la caridad cristiana, responsabilizdn-
dola ante las graves situaciones de injusticia que padecen
ciertos grupos humanos a los que se margina socialmente por
pobres e improductivos, ya quc la justicia es inseparable de la
caridad; impulsar a la comunidad para que, como tal comu-
nidad, viva un verdadero testimonio de amor fraterno; mostrar
las nuevas formas de pobreza, injusticia y marginaciéon social
que esta sociedad del progreso y de la técnica estd generando;
abrir cauces para expresar comunitariamente su espiritu de
caridad.

El equipo parroquial de Caritas tiene ante si un gran
campo de accion.

a} Conocer las familias que sulren necesidad grave, sus
problemas y dificultades, comprender su situacion real; acer-
carse de verdad a cuantos sufren pobreza y marginacion;
ayudar con espiritu humano y cristiano, despertando siempre
en la persona que recibe la ayuda ¢l deseo de promocionarse,
de afrontar sus propios problemas en la medida de sus posibi-
lidades.

b} Desarrollar toda una labor de formacién y promocion
personal, programando una accién educativa en la caridad y en
la justicia, creando actitudes v comportamicntos de austeridad
y honradez, denunciando situaciones de injusticia, desper-
tando responsabilidades, urgiendo a la accion.

Labor formativa a realizar mediante reuniones, conferen-
cias, mesas redondas, documentales grificos, etc. sobre temas
que preocupan al hombre de hoy, como la injusta distribucién
de los bienes, marginacibn social y sus consecuencias, falta de
solidaridad en nuestra socicdad, el fraude que envenena la
convivencia social, e} paro con sus causas y consecuencias, el
trabajo como dimensién fundamental en la vida del hombre y

)
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en la organizacién de la sociedad, consumo y publicidad, vio-
lencia v no violencia, problemas de vivienda, sanidad, del
campo, de barrios, etc,

Una ayuda importante para esta labor ofrecen las mismas
publicaciones de Caritas Espafola: ‘“Documentacién Social”
{publicacion trimestral sobre temas de interés social), “Co-
rintios XIII” (publicacion trimestral que trata de iluminar
teologicamente problemas sociales de actualidad), revista
CARITAS, etc.

¢) El equipo de Cdritas debe conocer y dar a conocer a
la comunidad los distintos grupos de marginados sociales que
viven dentro de la parroquia. Ancianos, minusvalidos, alcoho-
licos, drogadictos, transetntes, parados, etc. Descubrir cudntos
y quiénes son, sus problemas y necesidades; conocer las ayudas
oficiales que se ofrecen;relacionarse con aquellas instituciones
que trabajan e¢n estos campos concretos; reflexionar sobre qué
puede hacer la comunidad, como tal comunidad, por cada uno
de ellos.

Debe ser normal que la preocupacion de los miembros de
Caritas Parroquial por los ancianos, parados, minusvalidos, etc.
llegue a la catequesis parroquial, a los centros escolares, a los
grupos de adultos, etc. e igualmente a las celebraciones litur-
gicas.

d) Uno de los grupos humanos que necesita mayor aten-
cién es sin duda alguna el de los ancianos y enfermos que no
pueden valerse por si mismos.

Hay ancianos y enfermos que a veces se encuentran en
situacion dificil, que viven solos, que no pueden por si mismos
dar respuesta a todas o a alguna de sus necesidades, v.gr.: pre-
parar la comida, lavado de ropa, limpieza del piso, desplaza-
mientos, atencion sanitaria, soledad, etc.

Lo normal en estos casos es pensar en una residencia,
aunque el anciano tenga que abandonar su casa, su tierra,
Sus amigos.

)
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¢No sera posible organizar, dentro de una comunidad
parroquial, un servicio a domicilio para atender las distintas
nccesidades que puedan presentar algunos de estos casos? ¢No
podria ser éste un buen gesto de amor fraterno por parte de la
misma comunidad creyente?

Siguiendo con el tema de los ancianos, otra iniciativa que
puede promover el equipo de Cdritas Parroquial.

Poco a poco van surgiendo clubs para ancianos y jubi-
lados. Unos clubs que a veces parecen verdaderas guarderias,

¢No scria posible crear dentro de cstos clubs algunas
secciones de formacién, cultura, recreo, ete, que Lworczcan
la promocién personal dc los mismos jubilados?

La formaciéon y promocién del hombre y de la mujer, en
principio, no acaba nunca. Siempre hay posibilidad de per-
feccionarse y de aprender.

Existen clubs de jubilados con sus secciones de floristeria
(aprenden el cultivo de las flores), de pintura, arte, manua-
lidades, etc. Clubs con sus clases de gimnasia, yoga, contraol
mental, etc. Clubs con sus reuniones de formacion cristiana.
{La parroquia de San Francisco Javier, de Pamplona, tiene un
club donde, ademas del clasico bar, juegos, etc., se programa
para los jubilados que lo descen diversas actividades: floris-
teria, pintura, trabajos manuales, yoga, control mental, etc.).

e} El paro, por su trascendencia social, es un problema
que debe preocupar fuertemente a todo el equipo de Caritas
Parroquial.

Saber qué familias carecen de pan a causa del paro,
cuantos jovenes estdn en paro. Coordinar toda su accidon con

Caritas Diocesana para campafas de mentalizacion, organiza-

ciébn de colectas y aportaciones periodicas, orientaciones y
formas pricticas de ayudar a parados. Conocer e informar
sobre los recursos oficiales.
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f) Los niftos y la juventud son dos campos que no se
pueden olvidar. En ellos ficilmente germina y crece cualquier
actitud de solidaridad, de servicio a los demas, de esfuerzo por
una sociedad mas justa.

Es necesario acercarse a colegios y catequesis parroquiales
y ofrecerles material sobre temas de marginacion social, nece-
sidad de compartir lo que somos y tenemos con los demas.
Catequesis, audiovisuales, documentales, etc.; proponerles
iniciativas en este mismo sentido, v.gr.: recortar en periddicos
y revistas aquellos articulos publicados sobre ancianos, alcoho-
licos, minusvalidos, drogadictos, etc., para clasificarlos y archi-
varlos en clase; concursos varios (canciones, articulos literarios,
escenificaciones teatrales, carteles, pegatinas, fotografias, etc.)
sobre un tema concreto; celebracién de una fiesta para alum-
nos y padres, con un conjunto de actividades, v.gr.: canciones,
teatro, documentales, etc., 'todo centrado en un problema
social, en una idea de fraternidad; organizar una jornada, una
semana, sobre temas de marginacion social, etc.

En cuanto a los jovenes, incrementar en ellos su sensibi-
lidad ante los problemas de marginacion e injusticia, como ya
se dijo en el apartado b); invitarles a participar en acciones de
ayuda a los demas; preparar con ellos campafias sobre alcoho-
lismo, droga, etc.; informarles de aquellos campos de trabajo
que en este sentido se preparan especialmente para ellos, etc.

g) Importa mucho que Cadritas Parroquial despierte en
toda la comunidad un gran espiritu de solidaridad con otros
pueblos, sobre todo del Tercer Mundo, que sufren gravisimos
problemas de subdesarrollo, falta de los medios sanitarios y
culturales mas clementales, que mueren como consecuencia
de su misma miseria.

Es cierto que entre nosotros existen graves problemas y
que diariamente los vemos reflejados en los medios de comu-
nicacion creando a veces como una sicosis colectiva.
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Es posible que nuestros propios problemas no nos per-
_mitan ver la situacién gravisima de pobreza que viven muchos
pucblos de la tierra.

No podemos hacernos indiferentes ni olvidar los pro-
blemas tan graves de muchos pueblos. Necesitamos un gran
espiritu de solidaridad y una apertura sincera a todos los hom-
bres que sufren injusticia, pobreza, miseria.

Dios Padre tiene hijos gravemente necesitados en todos
los pueblos de la tierra. No es de hermanos olvidarse de ellos.

h) Esta accion caritativa tiene en principio un nivel pa-
rroquial, de cada comunidad creyente. La eficacion y el
mismo sentido de comunidn eclesial nos debe llevar a trabajar
y coordinar esfuerzos a niveles de arciprestrazgo o de zona.

Conclusion

. “En mi parroquia no hay pobres. Por tanto, no hace
falta Caritas”.

Quien asi piense no ha entendido el sentido de la caridad
cristiana, del Mensaje de Jestus de Nazaret.

Al hablar del Servicio de Caridad en la comunidad parro-
quial, hemos ofrecido un amplio campo de trabajo y una serie
de iniciativas.

Un equipo de Céritas Parroquial debe conocer la realidad
de la vida y el dolor de los que sufren olvido u opresion,
descubriendo aquellas situaciones de injusticia, fraude e insoli-
daridad que diariamente envenenan la convivencia social;
recoger todos aquellos datos indicativos de [a realidad social,
de los grupos humanos o personas marginadas que viven en
la misma comunidad; despertar inquietudes ante las nuevas
situaciones de pobreza; crear actitudes y comportamientos de
honradez, austeridad de vida y solidaridad con todos los pue-
blos que sufren hambre y miseria; marcar caminos y abrir
cauces posibles de solucidon; crear conciencia en toda la comu-
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nidad de que la dimensién caritativa es fundamental para ella
y que el Servicio de Caridad debe implicar a toda la comunidad
como verdadera accion de Iglesia. _

“Creemos que en nuestras didcesis la dimension social
estd demasiado ausente en la accién educadora de la fe”, asf
hablaban los obispos de Pamplona, Bilbao, San Sebastidn y
Vitoria, en su Pastoral de Cuaresma de 1981, num. 44.

Caritas puede ofrecer, para una renovacion del proyecto
educativo de la fe, como programaciones de catequesis, cate-
cumenados, preparacion de los jovenes para la confirmacion,
etcétera:

— El analisis y estudio de la realidad en que vive el
hombre y la sociedad actuales.

— Los problemas que mds deben interpelar hoy nuestra
conciencia cristiana.

— QCauces posibles para la vivencia de un compromiso
individual y comunitario fiel a las exigencias del Evangelio.

“Una celebracién constante de la Eucaristia en la que
puedan participar igualmente los que defienden y mantienen
una situacion que causa el sufrimiento y la marginacion de los
débiles y los que padecen ese mismo sufrimiento, pierde su
auténtico sentido” {De la misma Pastoral, nim. 48).

Caritas puede recordar constantemente a la Liturgia:

— Que la celebracién de la Eucaristia es una proclama-
cion de la fraternidad querida por Jesis y un compromiso de
las exigencias concretas de la justicia de Dios.

— Que San Pablo no dudé en decir “porque estais divi-
didos entre vosotros, porque unos pasan hambre mientras

otros estdis hartos, no podéis celebrar la Eucaristia” (1 Cor 11,
21).

)
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— Que al invocar a Dios Padre, tenemos que recordar a
los necesitados que esperan nuestra salidaridad y ayuda.

Hemos repetido varias veces que Catequesis, Liturgia y
Caritas, dentro de la Iglesia, son aspectos totalmente interde-
pendientes entre si.

Cada uno de ellos debe preguntarse qué puede aportar
a los otros dos para que de verdad la fe de la comunidad
parroquial no sea algo vacio, la Liturgia no se convierta en
puro rito y la Caridad no sea un trabajo desprovisto de todo
espiritu evangélico y cristiano.

)

indice



indice



HACIA UNA RENOVACION DE
CARITAS EN LA COMUNIDAD
PARROQUIAL

JOSE ANTONIO PAGCLA

Uno de los rasgos esenciales de la comunidad cristiana es
el invocar a Dios como Padre y el vivir, en consecuencia, el
amor fraterno hacia los hermanos. Por eso, en toda comunidad
cristiana hemos de encontrar la caridad fraterna como signo
que caracteriza a los discipulos de Jesus.

Este es precisamente el objetivo de ese inmenso trabajo
que vienen realizando desde hace tantos afios nuestros equipos
parroquiales de Caritas. Trabajo muchas veces oculto y callado,
y no suficientemente apreciado en la comunidad cristiana.

Nuestra intencién no es la de subestimar los esfuerzos
generosos de tantos colaboradores abnegados de Caritas a lo
largo de estos afos. Al contrario, se trata precisamente de
continuar ese esfuerzo de los equipos de Cdritas para seguir
animando de manera renovada la caridad de nuestras comu-
nidades parroquiales.

Nuestra reflexién tiene dos partes bien definidas. En la
primera, trataremos de situar el servicio del equipo de Céritas
en el marco de la sociedad actual. En la segunda, concreta-
remos ¢l quehacer de Caritas en la comunidad parroquial.
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I

HACIA UNA RENOVACION DEL SERVICIO
DE CARIDAD CRISTIANA

Si queremos vivir hoy la caridad cristiana con sentido
responsable y realista, hemos de atender a diversos factores
que se dan en nuestra sociedad y que quizas nos obligan a
plantearnos de manera algo nueva el servicio de la caridad.

1. Algunos aspectos nuevos de la pobreza

Antes que nada, hemos de considerar, aunque sea breve-
mente, algunos aspectos sobre la pobreza, que el colaborador
de Céritas ha de tener muy presentes.

Nueva valoracién de la pobreza

La necesidad y la marginacién social no se consideran
hoy como mero producto de la fatalidad ¢ como una situa-
cion que debe ser atribuida exclusivamente a la vagancia o a
Ia culpa de los individuos pobres. La situacion de las clases
pobres y marginadas es el resultado de un orden social con-
creto que beneficia a los mds poderosos y hunde en la pobreza
y la necesidad a los mas débiles y desvalidos.

La vida de estos hombres y mujeres no es algo natural,
sino consecuencia de un conjunto de mecanismos sociales,
econdémicos, politicos y culturales que oprimen, despojan y
marginan a los desheredados, creando el mundo de los pobres.
La injusticia que esta en la raiz de esta pobreza no se debe a la
fatalidad sino a la responsabilidad de los que hacemos esta
sociedad.
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Nueva actitud de los necesitados

Esta nueva vision de la pobreza estd provocando una
nueva actitud vy sensibilidad en muchos de los pobres y nece-
sitados, qu€ ya no aceptan su situacion de mancra resignada
y fatalista, sino que viven convencidos de que su sufrimiento
se debe a esa sociedad injusta y egoista que los margina.

En muchos casos, son personas mas conscientes de su
dignidad y sus derechos. Hombres y mujeres que no desean
piedad sino comprension y justicia. Personas que desean
encontrar un sitio digno en la sociedad y que no buscan, por
tanto, solo una limosna de la que lengan que depender para
vivir, sino una ayuda para valerse a s mismas.

Las aspiraciones del pobre

Esta nueva sensibilidad se advierte, sobre todo, ¢n sus
aspiraciones. El pobre aspira a ser comprendido tal como es,
sin prejuicios ni previas clasificaciones que lo identifiquen con
un determinado estrato social, sin tener en cuenta su propia
persona. Desca unas relaciones humanas en las que sea escu-
chado y respetado en todos sus derechos.

Por otra parte, aspira a tener acceso y participar mds en
Ia marcha de la sociedad, sin quedar relegado como un ser
asocial v marginado. En el fondo, desca lograr una seguridad
y un nivel de vida que estdn ya al alcance de la mayoria de la
poblacion y alos que todavia él no tiene acceso,

Nuevas situaciones de necesidad

La actual crisis econdmica esta creando nuevas situa-
ciones de desamparo, necesidad y marginacion, extendiéndose
y creciendo cada vez mds ¢l numecro de hombres y mujeres
amenazados por el paro y la inseguridad.
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Pero no se trata solo del paro. El deterioro de la convi-
vencia social esta originando nuevos problemas y situaciones
de marginacion (ruptura de hogares, nifios desatendidos,
delincuencia juvenil, drogadictos, etc.).

Si queremos ayudar adecuadamente a estos ‘‘nuevos
pobres” de nuestra sociedad, tendremos que cuidar mucho la
manera de responder a estas nuevas necesidades y de solida-
rizarnos con estos hombres y mujeres.

Nuevos servicios sociales

Aungue no siempre en la medida en que serfa necesario,
se puede observar en nuestra sociedad una toma de conciencia
progresiva de diversos problemas sociales, y la promocién de
organismos, obras sociales y servicios en diferentes campos,
v.g.: asociaciones de minusvalidos y subnormales, residencias
y centros para ancianos, organizaciones de parados, centros
anti-droga, etc.

Es natural que, a la hora de realizar un servicio de cari-
dad, debamos pensar en cémo colaborar con estas entidades,
organismos o asociaciones que se preocupan de atender di-
versas necesidades.

2. Nuevas exigencias en el servicio a los necesitados

Todos estos factores que hemos recordado nos obligan
a revisar nuestra manera de entender y realizar el servicio de
caridad, v nos urgen a buscar cudl ha de ser hoy la manera
adecuada de abordar los diversos problemas y el modo mds
acertado de ayudar a los necesitados.

Lectura mds objetiva de la pobreza

Quizds necesitamos, antes que nada, aprender a analizar
de manera mas profunda las necesidades y la pobreza que se
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detectan en nuestra sociedad, para no limitarnos a una vision
superficial de los problemas, sino saber ahondar en las causas
que los provocan.

Los cristianos que colaboran en la accién caritativa de la
Iglesia no deben ser hombres y mujeres que realizan un servicio
de caridad, cerrando los ojos a las injusticias sociales y desen-
tendiéndose de los esfucrzos de transformacion social que se
dan entre nosotros. Al contrario, han de ser cristianos lticidos,
sensibles a las injusticias profundas de nuestra sociedad y
testigos, desde su servicio de caridad, de un ¢sfuerzo de pro-
mociéon y de cambio social.

Cristianos que representen una nueva mentalidad de res-
ponsabilidad social y que se preocupen de promover todo lo
que puede 1r eliminando las causas de la pobreza.

Respeto y defensa de los derechos del pobre

No basta realizar un gesto de caridad con los necesitados.
Es necesario saber respetar su dignidad personal y sus aspira-
ciones, sin herir su sensibilidad ni sus sentimientos. Debemos
esforzarnos para que la caridad de la comunidad cristiana sea
una respuesta humana y solidaria hacia unos hombres a quie-
nes sentimos como hermanos.

Por eso, nuestra accidn caritativa ha de ir acomparnada
de una defensa firme de los derechos y las aspiraciones de
estos hombres injustamente maltratados por una sociedad
en la que todos tenemos nuestra parte de responsabilidad.
No se debe dar como caridad lo que debemos en justicia.

Solidaridad con los necesitados

Todos vemos hoy con claridad que es necesario evitar
que la caridad cristiana sea o aparezca como un gesto paterna-
lista propio de un benefactor que sabe compadecerse de los
pobres,
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Por el contrario, hemos de promover en la comunidad
cristiana una actitud de solidaridad gue nos lleve a los cre-
yentes a conocer mas de cerca las situaciones de necesidad,
responsabilizarnos de manera mds comprometida en los pro-
blemas, acercarnos més personalmente a los necesitados y
compartir nuestros bienes con ellos.

El necesitado deberra percibir, a través de toda ayuda que
pueda recibir de la comunidad cristiana, que no esta solo, que
hay hombres que se solidarizan con €l, que junto a €] conviven
creyentes que lo respetan y aman como a hermano,

Respuesta adecuada a los problemas

Es también necesario no reducir los problemas a su
dimension exclusivamente econdmica. No se trata solo de
ayudar econdémicamente a los necesitados. Los problemas de
marginacion, inadaptacién social, drogadiccion, paro, etc.,
requieren una respuesta mas profunda,

En la medida de nuestras pequefias posibilidades, hay que
preocuparse también de una labor de orientacién, ponerlos en
contacto con organismos estatales o servicios que los pueden
atender, promocién humana de las personas, incorporacion a
una vida social digna, buisqueda de soluciones colectivas a
problemas comunes como el paro, promociéon de modestos
servicios sociales, etc,

Colaboracién con otros organismos

No debemos olvidar que, por lo general, la mejor solucién
de los diversos problemas y situaciones de necesidad, es que
sean atendidos por la politica asistencial de la misma sociedad
vy que sean cublertos de manera permanente por los servicios
sociales establecidos, sin que esto suponga que nos desenten-
demos de aquella persona que nos puede seguir necesitando
por muchos factores.

)
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Esto exige que conozcamos bien la legislacion actual en
materia social, los organismos y servicios existentes, los re-
cursos que se pueden obtener, etc.,, y que aprendamos a
colaborar, sin perder nuestra identidad cristiana, con otros
organismos y asociaciones que se preocupan de los mismos
problemas.

3. Rasgos del colaborador de Caritas

Esta manera de abordar los problemas y de entender el
servicio de caridad a los necesitados, esta exigiendo todo un
estilo de actuacion en el colaborador de Caritas. No tratamos
ahora de su actitud creyente, su generosidad para servir desin-
teresadamente a la comunidad, etc. Solamente sefialamos
algunos rasgos que parece conveniente subrayar.

Servicio a la comunidad cristiana

El colaborador de Ciritas ha de ser muy consciente de
que no actiia en nombre propio ni del parroco, sino de toda
la comunidad parroquial. Debe sentirse testigo del amor y la
solidaridad de toda la comunidad cristiana con los necesi-
tados.

Céritas no puede limitarse a la actuacion particular y
privada de un equipo de cristianos llenos de buena voluntad,
Como veremos mas tarde, toda la comunidad parroquial debe
conocer, tomar parte y sentir que Garitas es algo de todos.

El colaborador de Caritas debe ser consciente de que,
cuando escucha a un necesitado, cuando ayuda a un desvalido,
cuando gestiona la soluciéon de un problema, no lo hace a
titulo personal sino en nombre de toda la comunidad.
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Realistno y creatividad

El colaborador de Caritas ha de ser una persona capaz de
observar atentamente la realidad actual y detectar las necesi-
dades y problemas de nuestra sociedad que requieren ayuda y
solucién.

No es suficiente ayudar de manera rutinaria a los necesi-
tados que se presentan en Cdritas. Es necesario saber detectar
las nuevas necesidades y problemas, Acercarse a las personas
que, por diversas razones, nho recurririn a Caritas, aunque
necesiten ayuda. Estar atentos a las nuevas soluciones y ser-
vicios que se promueven en diversos campos. Estimular cual-
quier iniciativa, por modesta que sea, que pueda ayudar a la
promocion humana, familiar y social de los necesitados.

Respeto a las personas

No hace falta insistir en que la caridad cristiana exige
escuchar al necesitado, comprender su situacion, solidari-
zarnos con su problema y respetar profundamente su persona-
lidad.

Esto exige superar el punto de vista de que el necesitado
es un ser inferior. Exige también evitar el trato anénimo y
despersonalizado, v ver mas bien en cada caso una persona
concreta, con unas hecesidades concretas. No se trata de
“ayudar a pobres”, sino de solidarizarse con personas con-
cretas necesitadas de ayuda.

Por eso, la actuacion del equipo de Cadritas nunca debe
ser humillante, discriminatoria, paternalista, sino de solida-
ridad respetuosa y discreta.

Sentido de justicia social

Es conveniente que los agentes de Cadritas sean sensibles
a las dimensiones sociales de los problemas y sean conscientes
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de las raices estructurales de la pobreza. Asf podrdn ser mds
sensibles a la injusticia social existente y sabran sensibilizar a
la comunidad cristiana en la caridad y la justicia, como exigen-
c1as que se siguen de la fe cristiana.

Es necesario revisar las actuaciones, los servicios y el
estilo de hacer caridad de los equipos de Cdritas, cuidando de
que [a caridad que se hace no sea ni tapadera ni tranquilizante
de las injusticias sociales.

Sentido de colaboracion y equipo

Como diremos mas adelante, Caritas ha de ser cauce y
expresion de la caridad de toda la comunidad parroquial.

Para ello, es necesario que este servicio sea realizado por
un grupo de creyentes que se sientan representantes de toda
la comunidad parroquial y actien con espiritu de equipo y
colaboracion, evitando protagonismos y rivalidades que no
tienen sentido alguno.

II

HACIA UNA RENOVACION DE CARITAS
EN LA PARROQUIA

Si queremos que Cdritas sea realmente el cauce que
exprese vy realice la caridad de la comunidad cristiana, es nece-
sario asegurar y promover la accton de Caritas en las parro-
quias, ya que la parroquia es, para la inmensa mayoria de los
cristianos, la comunidad concreta en la que viven su fe y su
compromiso evangélico. En ltimo término, ¢s en la parroquia
donde se jucga y se decide en gran parte la actuacién y la
verdadera entidad de Caritas.
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1. La comunidad parroquial

No es éste el momento de ahondar teologicamente en la
realidad de la parroquia. Tampoco nos podemos detener a
analizar las limitaciones y deficiencias concretas de nuestras
parroguias. So6lo queremos sefialar algunos rasgos de la comu-
nidad parroquial que hemos de promover. Asi podremos
entender mejor el quehacer del equipo de Caritas dentro de
la parroquia.

— Necesitamos unas parroquias que vivan en actitud de
bisqueda, renovacién permanente y conversidn progresiva al
evangelio. No parroguias paralizadas, donde se actlla por
inercia, costumbre o tradicion, sino comunidades donde los
cristianos se sientan incorporados y comprometidos en un
proceso de cambio y transformacién evangélica.

La accidon de Ciritas se debe entender dentro de este
estilo de comunidad parroquial que se esfuerza por vivir cada
vez mas coherentemente con las exigencias evangélicas.

— Necesitamos unas parroquias wds corunitarias,
donde los cristianos se conozcan mejor, se comuniquen mas,
compartan su fe y sus inquietudes de creyentes, y se sientan
mas corresponsables y protagonistas de la vida y la tarea de la
parroquia. No parroquias donde los seglares se sitian de
manera pasiva, desentendiéndose de la marcha de la comu-
nidad o dejandola en manos de los sacerdotes. No parrogquias
donde los diversos grupos de cristianos viven aisladamente,
desconociéndose mutuamente. Tampoco parroquias donde
las diversas actividades (liturgia, catequesis, caridad, etc.) se
van desarrollando sin casi coordinacién ni relacion alguna entre
s{. Sino parroquias donde se va creando verdadera comunidad
cristiana.

La accién de Caritas, directamente llamada a promover el
amor cristiano y la fraternidad, debe entenderse y situarse

)
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dentro de¢ este esfuerzo por lograr parroquias mas comuni-
tarias, fraternas y corresponsables.

— Necesitamos parroquias evangelizadoras, es decir,
capaces de hacer presente la fuerza salvadora del evangelio en
medio de la sociedad. No parroquias replegadas sobre st
mismas, preocupadas solo de su vida interna, centradas casi
exclusivamente en su liturgia y catequesis. Sino parroquias que
ayuden a los cristianos a sentirse testigos de su fe; parroquias
donde surjan creyentes capaces de promover los valores
evangélicos en la sociedad.

La accion de Ciritas debe encuadrarse dentro de esta
actitud evangelizadora, misionera, oricntada a promover de
manera concreta los valores del Reino de Dios en nuestra so-

ciedad.

— Necesitamos parroquias educadoras de la fe, donde
los hombres y mujeres de hoy puedan aprender practicamente
qué es creer hoy en Jesucristo. Parroquias donde los cristianos
encuentren un anuncic del evangelio, un ambicnte, unos ser-
vicios, un cstilo de vivir v celebrar la fe, unas estructuras, etc.,
que les ayuden a entender y vivir cada vez mejor su fe cris-
tiana. No parroquias deseducadoras donde se encuentran
actitudes, gestos, celebraciones, servicios, ctc., que pueden
deformar el verdadero sentido de la fe cristiana.

La accién de Caritas se debe entender como uno de los
servicios que de manera mas realista y convincente puede
ayudar a los cristianos a descubrir las exigencias del evangelio
y educar a la comunidad cristiana desde la practica de la
caridad fraterna.

— Necesitamos parroquias que puedan ser signos de sal-
vacién integral de los hombres en ¢l contexto socio-politico
que estamos viviendo, es decir, parroguias donde se pueda ver
que la comunidad cristiana defiende los derechos humanos de
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la persona y busca la justicia social, la libertad y la paz exigidas
por el Reino de Dios.

La accion de Caritas se debe entender y realizar de tal
manera que ayude a ver en la comunidad cristiana esa Iglesia
que se preocupa de la salvacion total del hombre, denuncia las
injusticias concretas que nos estan deshumanizando y pro-
mueve todo lo que libera a las personas.

2.  Ciritas, cauce y expresion de la caridad de toda la comu-
nidad parroquial

No s6lo cada individuo de manera aislada e indepen-
diente, sino toda la comunidad cristiana en cuanto tal esta
llamada a vivir la caridad y dar testimonio de solidaridad fra-
terna. De lo contrario, la fe que allf se confiesa comunitaria-
mente y la Fucaristia que se celebra, aparecerian como una fe
y un culto vacios de vida.

En este sentido amplio, hay que afirmar que toda la
comunidad parroquial es CARITAS, pues toda la comunidad
parroquial debe vivir la caridad fratema y la solidaridad con
los necesitados.

En concreto, el servicio de Caritas no es sino el instru-
mento que impulsa, coordina y Ileva a cabo la accion carita-
tiva y la solidaridad de la comunidad cristiana.

Por eso, el equipo de Ciritas no actiia a titulo personal,
sinoc en nombre de toda la comunidad cristiana. Y su objetivo
no es simplemente estimular la accidn caitativa de cada
individuo, sino promover la caridad como un hecho comuni-
tario, como un compromiso real y efectivo de toda la parro-
quia. Su misiébn es hacer que toda comunidad parroquial
actile responsablemente ante la necesidad, la pobreza y el
sufrimiento de los débiles y pobres. Ayudar a la parroquia
a vivir comunitariamente el mandato del amor y la opcion
por los mas pobres.

Esto tiene sus consecuencias. Sefialamos algunas:
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a) Si Caritas es algo de toda la comunidad parroquial,
el equipo de Caritas debe superar un concepto estrecho de
grupo que actia de manera privada. Lo que hace Caritas debe
ser testimonio del amor fraterno, no de aquellos colaboradores
sino de toda la parroquia.

Esto quiere decir que Caritas ha de ser un servicio abierto
a todos los miembros de la comumdad parroquial, tanto para
ayudar como para recibir avuda. Es importante que Caritas no
sea un grupo cerrado de personas que conocen y dominan
aquel servicio y que, inconscientemente, cicrran el paso a
otros colaboradores posibles.

Al contrario, uno de los quehaceres importantes del
equipo de Cdritas sera promover la colaboracién e incorpora-
cion activa de miembros de la parroquia a la tarea de descubrir
necesidades, buscar soluciones, promover acciones de solida-
ridad, etc. Y, naturalmente, estar abiertos para recibir sugeren-
cias, ofrecimientos y colaboraciones que puedan promover el
servicio a los necesitados.

b} Es tarea de Ciritas esforzarse por sensibilizar a toda
la comunidad parroquial en la justicia y la caridad. Por tanto,
se preocupara de que se valore debidamente la dimension
social y caritativa de la fe en toda la labor catequética que se
desarrolla en la parroquia (catequesis infantil, educacion de
la fe de jovenes y adultos, procesos de reiniciacion a la fe,
etcétera) y de que se recuerden las exigencias de la frater-
nidad cristiana al celebrar el culto parroquial.

Esto pide que Cdritas sc haga presente de manera activa
y responsable en el Consejo pastoral o Junta parroquial, si es
que existen, o, de lo contrario, que mantenga encuentros de
manera permanente e institucionalizada con los responsables
de catequesis, liturgia, etc., o, al menos, con el parroco,
stempre con la finalidad de sensibilizar en la dimension de la
caridad a toda la parroquia.

)
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c) Por otra parte, Cdritas no debe ser un servicio de ca-
ridad junto a otros que existen en la parroquia. Cdritas ha de
ser ¢l equipo coordinador donde estan representados los
grupos y asociaciones de la parroquia que, de formas diversas,
pueden estar atendiendo o promoviendo diferentes ayudas a
los necesitados. :

Todas las personas, grupos o asociaciones parroquiales
que promueven algin servicio de solidaridad, deben saber
que Céritas tiene la misién de impulsar y coordinar el amor
de los cristianos de la parroqula comunitariamente expresada.
Esta coordinacién y animacion son una exigencia de la Iglesia
llamada a ofrecer un testimonio unitario en el servicio de la
caridad.

d) Naturalmente, Céritas debe tener bien informada a
toda la comunidad parroquial de las necesidades que se detec-
tan en el dmbito de la parroquia, los servicios de caridad que
se realizan y el destino concreto de las aportaciones que
ofrecen los fieles.

3. Elequipo de Céritas

Debemos lograr que en toda parroquia exista un pequeilo
grupo de cristianos responsables de estimular la dimension
caritativa de la parroquia.

Naturalmente, Caritas presentard una estructura diferente
segun las caracterfsticas de cada parroquia. En algunas parro-
quias pequeftas y rurales, donde todos se conocen y son
“vecinos”, bastard un seglar o dos dispuestos a servir de enlaces
con fa Cdritas zonal del arciprestrazgo. En parroquias mayores
estara constituida por un equipo que se hard presente en el
Consejo o Junta parroquial, y que estard compuesto por mas
o menos miembros, segin las necesidades y la vitalidad de la
parroquia. Si se organiza de manera completa, no deberd
faltar un director, un consiliario, tesorero, secretario...

)
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Si sabemos presentar de manera seria y convincente la
mision de Caritas, encontraremos creyentes que de forma
gratuita y generosa se prestaran a colaborar en este servicio
parroquial. éDonde se encuentran estos cristianos? En esos
grupos de reflexién cristiana donde los creyentes adultos van
madurando su fe; entre esos jovenes que han recibido la
Confirmacién de manera responsable y quieren comprome-
terse por una sociedad mas humana; entre esas mujeres que
tienen tiempo y posibilidades de dedicar parte de su dia al
servicto de los demas; entre esos jubilados cristianos que
pueden realizar todavia diversas actividades; entre esos parados
que entienden bien lo que es la necesidad porque la estan
sufriendo ellos mismos; entre esas religiosas que podrian
encontrar aqui un cauce muy concreto para comprometerse
en la comunidad cristiana.

Lo que importa es que en cada parroquia sepamos sensi-
bilizar a las personas, ortentarlas, informarlas de lo que quiere
ser Caritas, y ofrecerlas posibilidades reales y concretas de
colaboracion y participacion.

4. La capacitacion pastoral

Pero no es suficiente la buena voluntad y la generosidad
de un grupo de cristianos. Si queremos que Cdritas Ileve a cabo
su misién en la parroquia, esto exige preparacion. A veces se
piensa que la colaboracién en la catequesis, la administracién
econdmica, la liturgia, etc. de la parroquia exige una cierta
preparacion y capacitacion, mientras que en el servicio de Ca-
ritas es suficiente la buena voluntad. Se trata de una verdadera
equivocacion.

La buena voluntad no-garantiza la eficacia y la buena rea-
lizacién del servicio de caridad. Es necesaria una formacion.
Es cierto que la verdadera formacién proviene de la misma
experiencia que da ¢l trato con los necesitados y el conoci-
miento cercano de los problemas. Pero tampoco basta ‘la
formacion por la accion™.
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Hay tres campos en los que el equipo de Céritas puede
y debe ir adquiriendo una formacion cada vez mayor.

a) Formacién cristiana. Todos, y de manera especial el
consiliario, deben tener una conciencia clara de las exigencias
sociales y caritativas de la fe, de la mision de la Iglesia en la
sociedad, del objetivo y la tarea de Caritas, etc.

En este sentido, los colaboradores de Caritas deben preo-
cuparse de utilizar y estudiar los diversos materiales, guiones,
etcétera, que periédicamente ofrece Caritas Espafiola para “la
educacion en la caridad”. También es conveniente que lean
revistas como ‘‘Caritas” o “Corintios XIII".

b) Formacién social. Los colaboradores de Cdritas deben
conocer la realidad social que estamos viviendo, los problemas
soclo-econdmicos y sus graves consecuencias, las injusticias que
se cometen en nuestra sociedad, las diversas situactones de
necesidad, pobreza y marginacion entre nosotros, etc. Y, sobre
todo, han de aprender a leer y analizar toda esta realidad social
desde una vision cristiana.

Para ello, los colaboradores de Caritas deberfan conocer
y estudiar mas las catequesis sociales que van elaborando los
Secretariados Sociales de algunas didcesis, los trabajos que
aparecen en “Documentacion Social”, etc.

c) Formacién especializada, Si se quiere responder de
manera adecuada a diversos problemas, muchas veces es nece-
saria una cierta preparacion para su tratamiento. No se puede
ayudar eficazmente en muchos casos (drogadictos, tercera
edad, alcoholismo, inadaptacion social, etc.), si no pedemos
ofrecer una orientacion, si no conocemos la legislacion social,
si ignoramos los servicios y organismos sociales existentes, etc.

Es necesario ir conociendo todo esto, saber orientarse,
tener a mano la legislacion, pedir ayuda a Caritas Diocesana,
etcétera.
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En cualquier caso, para que Caritas funcione adecuada-
mente, parece necesario que ¢l equipo tenga periodicamente
encuentros dedicados a la propia formacion del grupo de
colaboradores. En estos encuentros, el consiliario puede y
debe ofrecer una ayuda especial.

5. ‘Tarea de Ciritas en la parroquia

Vamos a sefialar brevemente las tareas principales de
Caritas en una parroquia.

a) Conocimiento de las necesidades

El equipo de Cdiritas no se puede limitar a atender a los
necesitados que se acercan a pedir ayuda. Es necesario un
estilo diferente de saber detectar los problemas y necesidades
que hay en el ambito geografico de la parroquia.

Debemos conocer mejor los barrios y barriadas. Detectar
los casos de familias necesitadas, personas que viven solas,
ancianos mal atendidos, niflos que viven practicamente sin
hogar, jovenes en paro, sin ocupacion alguna, etc.

Por otra parte, es necesario Conocer con mas precision
los problemas tal como se dan ¢n aquella parroquia (v.g.:
numero de parados, cierre de empresas en aquella zona,
nimero de jévenes sin ocupacion, etc,}. Muchas acciones no
s¢ pueden Ilevar a cabo con eficacia si se desconocen los datos
precisos.

Pero no se trata solo de eso. Cdritas debe ayudar a la
comunidad parroquial a que conozca mejor los problemas y
necesidades de aquella zona. Muchas veces, la gente vive mejor
informada de los graves problemas que ocurren lejos, que de
los casos de necesidad de su propio barrio o ciudad.

Cdritas debe ayudar a los cristianos de la parroquia a
abrir los ojos y descubrir a los necesitados y pobres que
conviven entre nosotros.
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b) Educacién de la comunidad parroquial

Como deciamos mas arriba, una de las tareas importantes
de Ciritas es recordar de manera muy concreta las exigencias
de solidaridad y ayuda a los necesitados, que se siguen de la fe
y la celebracion de la Eucaristia.

De manera especial, las campafias de Cdritas (Navidad,
Jueves Santo, Corpus Christi, campafas especiales por el
paro, etc.) han de ser momentos importantes de sensibilizacion
y deben ir acompafados de una accién educativa y mentaliza-
dora. .

La comision de Caritas debe preocuparse de llevar esta
sensibilidad a la liturgia parroquial, la predicacion de los sacer-
dotes, la catequesis infantil, los grupos de jovenes y adultos,
las diversas asociaciones parroquiales, etc., buscando nuevos
cauces y sin quedarse en una propaganda rutinaria, masiva €
mmpersonal.

Es quehacer de Caritas presentar los problemas a la comu-
nidad parroquial, llamar la atencion sobre las necesidades mds
urgentes, recordar las injusticias sociales, sugerir iniciativas de
solidaridad, proponer formas de colaboracidn, etc. Todo ello
requiere estudiar nuevos cauces de sensibilizacién (asambleas,
encuentros, mesas redondas, campafias, etc.).

¢} Servicio de caridad y solidaridad

Naturalmente, la tarea fundamental del equipo de Caritas
es servir de instrumento practico y eficaz que encauce la cari-
dad y solidaridad de la comunidad parroquial con los pobres.

Por ese, es quehacer de Caritas obtener de la comunidad
los recursos necesarios para ir atendiendo a los diversos pro-
blemas {colectas, cuestaciones, donativos, suscripciones, etc.).
Pero no hemos de limitamos a pedir una colaboracién econé-
mica. Hemos de sugerir y estimular también las colaboraciones
personales (abogados, médicos,sicdlogos, etc.} y las de grupos
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y asociaciones diversas. Lo importante es promover de manera
practica la caridad y la solidaridad en toda la parroquia.

Naturalmente, la tarea principal del equipo de Caritas
Parroquial es ir atendiendo de manera discreta, respetuosa y
responsable a los diversos casos de necesidad individuales o
familiares. Esta atencion cercana y fraterna a cada necesitado
no esta refiida con una organizacion seria del servicio de Ca-
ritas (ficheros, relacion de peticiones y de ayudas prestadas,
valoracién v estudio de cada caso, baremos de distribuciéon de
ayudas, etc.).

En toda esta ayuda directa ¢ inmediata a los necesitados,
habra que recordar esc esfuerzo por promover humana y
socialmente a aquellos a los que se ofrece alguna ayuda (ges-
tion de soluciones definitivas a los problemas, orientacton,
apoyo a aquellos que buscan su autopromocidn, participacion
y presencia de los mismos necesitados —parados— en el tra-
bajo de Céritas, etc.).

d) Coordinar y animar las iniciativas de caridad

Caritas debe ser lugar de cncuentro, comunicaciéon y
coordinacion de las personas y grupos cristianos que, dentro
del ambito de la parroquia, se interesan por promover acciones
de asistencia y solidaridad social.

Naturalmente, no se trata de ahogar otras actividades ni
monopolizar la accidn caritativa. Al contrario, se trata de
apoyar y animar las diversas acciones, respetando su auto-
nomia y peculiaridad, pero ayudando a todos a descubrir la
comunidad parroquial como lugar donde los cristianos pueden
dar un testimonio unitario de fraternidad.

De esta manera, Caritas debe ayudar a que, en cada
parroquia, las diversas iniciativas y actividades de caridad
no se leven a cabo de manera dispersa y aislada, ignordndose
unos a otros.

)
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Hay que aunar las fuerzas, estudiar entre todos la mejor
respuesta a las diversas necesidades, complementarse mutua-
mente, no prvilegiar unos servicios abandonando quizds nece-
sidades mas graves, estrechar mas la colaboracion entre todos.

Esto pide que en Cdritas puedan estar presentes represcn-
tantes de cualquier asociacion o servicio de caridad realizado
por seglares o religiosos que pertenezcan a aquella parroquia.

)
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EL MINISTERIO DE LA CARIDAD Y
LA COORDINACION DIOCESANA

FELIPE DUQUE

I

INTRODUCCION

Un problema viejo y actual en la Iglesia

Los Hechos de los Apoéstoles narran las discordias en las
primeras comunidades cristianas a proposito de la organizacion
del servicio de la caridad (Act 6, 1-7).

El problema de la coordinacién ha estado siempre pre-
sente a lo largo de la historia del servicio de la caridad cris-
tiana. Alguien ha dicho que se podria hablar del “sindrome
de la competencia” entre los servicios de caridad. Los “he-
breos” y los “griegos” se han perpetuado, paraddjicamente,
en una Iglesia, uno de cuyos rasgos fundamentales es “ser
comunion en la unidad” para actuar y resplandecer en el
mundo como “‘sacramento ‘universal de salvacién® (LG n. 48),
especialmente de los pobres y marginados (GS n. 1).

* Ponencia lefda en la Asamblea Diocesana de Céritas, en Las Palmas
de Gran Canaria, €l dia 10 de febrero de 1985,
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No es el momento de hacer una historia de la coordina-
cién en la Iglesia. Baste recordar que el Concilio Vaticano 11
se hizo eco de la generalizacion del problema en la Iglesia en
las tareas de la evangelizacion (cf. Decreto CD ns. 17 y 36).
El Directorio para ¢l Ministerio Pastoral de los Obispos,
comentando y aplicando este Decreto, después de afirmar la
necesidad de una “pastoral orgdnica o comin” en las dio-
cesis, dice: “Esta pastoral orgdnica-pastoral... exige la unién
y coordinacién de toda la labor apostélica de todos los agentes
de la pastoral, presbrteros de ambos cleros, religiosos, religiosas
y laicos, a fin de que no se ignoren mutuamente, no se opon-
gan o contradigan, permaneciendo firme, no obstante la pro-
pia vocacion de cada uno, vy, salvada la legitima libertad, tanto
de personas como de asociaciones, para asumir compromisos’
(n. 104 b).

La situacién y sus consecuencias

Es un hecho facilmente verificable la multiplicidad y
variedad de instituciones e iniciativas de servicios caritativos
en las Iglesias locales. También lo es la dispersion y falta de
coordinaciéon entre los mismos. Una mirada a la realidad de
las parroquias, lo detecta, especialmente en parroquias ur-
banas.

Entre otras, de este estado de cosas se desprenden tres
consecucncias:

a) Testimonio incoherente.

La Iglesia local (diocesis), comunidad de comunidades,
es ¢l quicio y motor, coordinante y coordinador, de la accion
evangelizadora. I.a comunién eclesial exige que todos los
cauces de evangelizacion, animados por el Espiritu del Sefor,
se muevan y realicen su peculiar accion evangelizadora en la
unidad y armonfa del Cuerpo de Cristo, “‘trabado y unido por
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todos los ligamentos que lo unen y nutren para la operacion
propia de cada miembro, que crece y se perfecciona en la
caridad” (Ef 4, 16).

La dibcesis ha de ser signo claro, coherente y eficaz que
visibilice la Buena Noticia, mediante el testimonio de unidad
y comunion en la tarea evangelizadora.

¢Como puede serlo, si a la hora de hacer operativa y
eficaz la fe, especialmente con los pobres y marginados, se
actua y da la sensacién de hacerlo sin una referencia real y
clara a la comunidad de la cual emana y en la que cobra pleno
sentido? ¢No damos mas bien un antitestimonio, al aparecer
nuestra accion evangelizadora caritativa y soctal como “obra
de unas instituciones determinadas™ o, tal vez, de unos ‘‘pro-
motores que la llevan a cabo™?

La accidn evangelizadora caritativa y social es, en primer
término, la expresion del compromiso de la comunidad que
confiesa su fe y da testimonio de ella con la prictica del
Mandamicnto Nuevo, sirviendo a los pobres para que en-
cuentren su liberacidén humana y cristiana. Evidentemente,
dicho compromiso implica la persona y la opcidén evangélica
del creyente. Y no excluye la practica espontanca de la ca-
ridad, en la cual, a su vez, cstd incluida, por la misma natura-
leza de la fe, la referencia a la comunidad.

b) Ineficacia.

Los problemas de pobreza y marginacion en el mundo
de hoy tienen una dimension interdependiente en sus plantea-
mientos y soluciones. Tratar de abordarlos “por cuenta pro-
pia”, mediante las acciones individuales o de grupos aislados,
equivale a dejar escapar uno de los factores mas importantes
para su adecuado tratamiento a todos los niveles implicados
en dichos problemas.

La “‘eficacia evangélica” se veria seriamente afectada.
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¢) ¢Liberacién integral?

No debe olvidarse que esa misma “cficacia evangélica”
no se reduce a Jo que ordinariamente denominamos ““la unién
hace la fuerza”, es decir, la solidaridad vivida por la comu-
nidad diocesana en cuanto a recursos para hacer frente a los
problemas. Sin duda e¢s mas eficaz, organizada con una ade-
cuada coordinacion —caridad organizada—; pero no basta.

Tiene un mayor alcance en relacion con la persona de
los pobres y marginados. La meta de toda accidn caritativa
y social tiende a la recuperacion e insercion en la comunidad
de los usuarios, tanto a nivel de comunidad humana como
eclesial, salvando siempre el respeto a la intimidad y libertad
de las personas.

{Cémo lograrlo, si el dinamismo de la accién caritativa
y social actia sin la adecuada referencia a la comunidad
misma?

II

¢POR QUE SE DA LA FALTA DE COORDINACION
DEL SERVICIO DE LA CARIDAD
EN LA IGLESIA LOCAL?

Los grupos de trabajo que preparan la Asamblea han de
ser muy realistas y constructivamente criticos en cuanto a
este aspecto del problema de la coordinacién, partiendo de la
realidad diocesana.

La ponencia ofrece algunas pistas para la reflexion.
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1.  Eclesiologicas

Si profundizamos en cl problema, no serfa extrafio que
descubriésemos como una de las causas reales y arraigadas en
la falta de coordinacion del servicio de la caridad en las dio-
cesis es la distinta comprension de la Iglesia en los agentes de
la evangelizacion, mediante el servicio de la caridad. A este
respecto, ha escrito Joaquin Losada: “Si se parte de una
comprension privatizada de la fe, la consecuencia es la priva-
tizacion de la vision eclesiologica (que) provocada por la
dilaciéon escatologica de la parusia, da lugar a un proceso
paralelo de privatizaciéon de la manera de situarse la Iglesia
en este mundo y ante la sociedad. Lo que cuenta son los
pecados personales, no los pecados sociales. Lo que llega,
para lo que hay que estar alerta, es la muerte del hombre, el
Juicio particular, la suerte eterna del individuo... Lo que urge
y hace problema e¢s el ambito privado. Con la recalidad social
puede establecerse, y de hecho se establece, un acuerdo
tacito que reconoce los limites en que se mueve cada uno.
Traspasar esos Iimites es ‘peligrosa politizacion’ 7',

2. Ideoldgicas

La fe y la pertenencia a la Iglesia se vive en un contexto
sociocultural determinado. Si bien no se identifica con ningun
tipo determinado de cultura, pues la trasciende, “experimenta
la suerte terrena del mundo” (GS n. 40), y sucede a menudo
que los creyentes son proclives a identificar la fe con sus op-
ciones socioculturales personales, olvidando que en este
terreno, y especialmente en cuestiones opcionales, ““a nadie
le esta permitido reivindicar en exclusiva a favor de su parecer
la autoridad de la Iglesia™ (GS n. 43).
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3. Inerciay prestigio

La inercia v el prestigio de las instituciones también
tienen no poco que ver con la ausencia de una coordinacion
entre los servicios caritativo-sociales.

Por una parte, una vez institucionalizados, tienden a auto-
afirmarse en sus tradiciones y patrimonio espiritual, con riesgo
de encerrarse en si mismos; por otra, Opera en sus promotores
el sentido de “obra propia” que hay que sacar adelante y
prestigiar, a fin de que cumpla sus fines propios, pero también
que ocupe en la Iglesia y en la sociedad el “‘puesto que le
corresponde”. Las preocupaciones coordinadoras, o se olvidan,
o quedan reducidas a “‘emergencias’’.

4. Juridicas

Gran parte de los servicios caritativo-sociales de la Iglesia
estin promovidos y dependen de instituciones que gozan de
estatutos juridicos especiales (exencion de los religiosos, prela-
turas personales, etc.).

La historia de la Iglesia constata la tension que ha existi-
do entre estas obras y la Iglesia particular.

Aungue se han dado pasos importantes, la insercién de
estos servicios en las Iglesias particulares y organismos supra-
diocesanos no ha logrado las metas deseadas por ambas partes.

5. El hecho autonémico

Hoy se da, especialmente en Espafia, otra causa que difi-
culta de hecho una conveniente coordinacion a nivel de Iglesias
particulares entre si y a plano nacional: el hecho autonémico
no estd suficientemente asentado en el conjunto de la geo-
grafia espafiola. El fenémeno autonémico se hace sentir en la
Iglesia. <Nos encontramos ahora en esa fase en la que prima la
autoafirmacion de lo autonomico, con la merma del sentido

)
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de la unidad y comunién, que no centralizacion, en la Iglesia?
Es una cuestién que esta ahi.

En esta situacién no es [acil la coordinacién a niveles
supradiocesanos,

6. Pastorales

Las causas indicadas anteriormente inciden en el modelo
de pastoral de una didcesis con fuerza y consecuencias dispares
pero serias. La experiencia. “privatizada” de la fe conduce a
una orientacion y puesta en practica de la pastoral de la ca-
ridad con un modelo “cerrado” e ‘“‘individualista™. Mas aun,
lleva a un planteamiento y organizacion del servicio de la
caridad en funcién de “la salvacion eterna” de los donantes
de “limosnas™ para “socorrer” a los necesitados.

Fruto de ello es que “la practica de las obras de miseri-
cordia” se entienda como “un ejercicio, individual o de
algunos grupos, del Mandamiento Nuevo”, a menudo orga-
nizado en “‘cofradias™ o similares. El sentido de la comunidad
y la referencia a la misma suele estar ausente. Son conocidas
las dificultades de los pdrrocos con las cofradias para inte-
grarlas en una pastoral comun dc la comunidad cristiana. Este
mismo fenémeno suele darse en algunos movimientos mo-
dernos de base: pequeflas comunidades, grupos espontineos,
etcétera. La conexidon con la pastoral comtn de la didcesis
queda reducida con frecuencia a la “aprobacion canénica”
de estos grupos. El ¢jercicio de Ia caridad cristiana en estos
grupos suele ser denso pero desligado de la coordinacion que
exige toda la comunidad cristiana.

Evidentemente, se¢ supone que la comunidad impulsa
y favorece, por su dinamismo comunitario, esta coordinacion.
Y que la hace posible con la acogida, promocion y respeto de
las peculiaridades propias de cada servicio nacido en el seno
de la misma por inspiracién genuina del Espiritu.

)
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Si es cierto el aislamiento y ausencia de coordinacion,
¢no lo es también que, por falta de un verdadero movimiento
comunitario abierto y plural en las comunidades, se da pie a
este fendmeno?

Podremos preguntarnos: éexiste un verdadero plantea-
miento pastoral comin de conjunto en la parroquia, en el
arciprestazgo, en las zonas, en la diocesis? Dentro de este plan
pastoral, {qué lugar ocupa la diaconia o servicio de la caridad,
junto a la liturgia y la catequesis y los dispositivos pastorales,
para hacerlos vida en la comunidad diocesana y parroquial?

111

:QUE ES, QUE PRETENDE Y HACIA DONDE VA
LA COORDINACION?

Plantear el tema de la coordinaciéon y su problemadtica,
equivale, en cierto modo, a “tomar el pulso’ a toda la pastoral
diocesana. Una comunidad diocesana, a todos sus niveles, que
no realiza y vive el Mandamiento Nuevo impulsado por el dina-
mismo de la comunion eclesial con todas sus exigencias (entre
ellas, la adecuada coordinacion), corre el peligro de vivir la
Palabra y la Celebracion de la misma anémicamente, debili-
tando el impulso hacia la unidad que dimana de la esencia
misma de la Iglesia.

Ahora bien, es necesario precisar y matizar el sentido y
alcance de la coordinacion eclesial.

1. Conocimiento de la realidad
Hablar de coordinacién presupone que hay algo que

coordinar y que se tiene un conocimiento preciso de la rea-
lidad. Quiere cllo decir que en la diocesis se debe emprender
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una tarea de investigacion de la realidad del servicio de la ca-
ridad a todos sus niveles: parroquial, arciprestal, zonal, dioce-
sano.

2. Sentido salvifico de la coordinacién

Pero no basta conocer la realidad; hay que valorarla
desde la perspectiva de una Iglesia que “reconoce en los
pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador, pobre
y paciente (y) se esfuerza en remediar sus necesidades y pro-
cura servir en ellos a Cristo™ (LG n. 8).

La coordinacién no es un fin en s{ mismo, ni una mera
categoria sociologica. s una medicién teologico-pastoral para
hacer mas viable y eficaz la accién caritativa y social, en orden
a que los pobres sean liberados (Ic 6-7, 22-23). Es una “piedra
viva” (1 Pt 2, 4) en la edificacion del Pueblo de Dios, en cuyo
seno los pobres y marginados se han de integrar. Coordinar
significa aportar a esa tarea de “construccion del Remo”, “las
coyunturas y ligamentos” (Col 2, 19} que, bajo la accion del
Espiritu de Cristo, se unen en la comunidn eclesial todos los
esfuerzos de la comunidad cristiana en el servicio caritativo y
social.

Mas alia del dato estadistico y su significacion sociolé-
gica, aunque englobandolo, la coordinacion eclesial de la pas-
toral de la caridad se mueve en ¢l horizonte del Reino de Dios
y la cdificacion de la Iglesia como “sacramento de salvacion”

(LG n. 48).
3. Fundamentacién teologica de la coordinacion

La coordinacién eclesial viene exigida y puede funda-
mentarse su necesidad desde distintos dngulos de la evange-
lizacion (cfr. Mons. Ramdn Echarren: “La coordinacién de la
accion caritativa y social”. Ponencia pronunciada en la 39
Asamblea Nacional de Caritas Espafiola, 5-10-984).
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Recomendamos la lectura de la misma, para completar
la perspectiva adoptada por este trabajo.

Aqui nos situamos en el contexto de la Iglesia como
“comunidad de ministerios™ o, de otro modo, como “comu-
nidad de fe con variedad de funciones, servicios y encargos” ?.

a} La Iglesia, realidad orgdnica toda ministerial,

En esquema sencillo, eludiendo todos los riesgos del
esquematismo, se podria configurar la Iglesia de la siguiente
manera:

DIOS

/
CRISTO-ESPIRITU

/
COMUNIDAD

/
MINISTERIOS-SERVICIOS

/
MINISTERIO DE LA UNIDAD

La profundidad y sentido del esquema se explica en una
comprensién de la Iglesia como una realidad organica toda
ministerial, como Cuerpo de Cristo en el que cada cual tiene
de Dios su don partlcular unos de una manera y otros de otra
(1 Cor 7, 7), pues “a cada uno de nosotros ha sido dada la
gracia segtin la medida del don de Cristo (Ef 4, 6)” (cf. LG
n. 7).

b} Corresponsabilidad.

¢Cual es la dindmica interna de este organismo minis--

terial, en su diversidad de dones? La teologfa paulina de los
carismas, lo indica: “el provecho comin” (1 Cor 12, 7); 1o que
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“implica necesariamente una corresponsabilidad ante Dios,
ante Cristo y su Espiritu y ante la Iglesia. Una corresponsa-
bilidad hacia el ‘provecho coman’, hacia el que tiene que ir
orientada toda la accion de los ministerios cn la Iglesia™ ® .

Cada ministerio o servicio lleva a cabo su propia funcién
en la Gnica misién de la Iglesia. Su dinamismo opera no aislada-
mente, sino en cohesidon con los demdas ministerios, es decir,
corresponsablemente, para realizar su cometido, Conservando
su propia identidad y fidelidad al carisma del Espiritu en la
Iglesia, se mueve simultdneamente hacia el engarce y trabazon
con los otros ministerios, prestandose “mutuamente los ser-
vicios para la salvacion, de modo que, viviendo en la caridad,
crezcamos por todos los medios en El, que es nuestra Cabeza”
(LG n. 7).

El dinamismo de la comunién eclesial impulsa a cada
ministerio a converger mancomunadamente con los demds
hacia el bien de todo el Cuerpo de Cristo, estableciendose una
relacion de intercomunidn eclesial en el interior de la Iglesia
local y entre las Iglesias locales entre si.

¢) Subsidiariedad.

Esta corresponsabilidad incluye, a su vez, ‘“‘el principio
de subsidiariedad”. Es decir, la diversidad de dones en el orga-
nismo eclesial, exige que todo aquello que por vocacion esté
[tamado a realizar un ministerio determinado, no sea asumido
por otro, sino en tanto es necesaria una ‘‘suplencia” y con
tendencia a “promover” dicho ministerio para que asuma su
propia mision.

d) Solidaridad universal.
La intercomunidén eclesial ha de entenderse abierta al

mundo y no cerrada en s misma, La tentacién de configu-
rarse como ‘‘ghetto”, acecha a menudo a la comunidad eclesial
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y a sus ministerios. Como “satramento universal de salva-
cion”, el camino de la Iglesia es ‘el hombre, todo hombre”
(Juan Pablo II, RH ns. 15-16). “La caridad cristiana se extien-
de a todos sin distincién de raza, de condicion social o reli-
gion; no espera lucro ni agradecimiento alguno, pues como
Dios nos amd con amor gratuito, asi los fieles han de vivir
preocupados por el hombre mismo, amandolo con el mismo
sentimiento con que Dios los busco™ (Ad Gentes n. 11).

Consiguientemente, ¢l movimiento de comunién ha de
traducirse en solidaridad con *la causa del hombre”, en
conexion con cuantos justamente la promuevan,

¢) Participacion.

Se comprende, pues, que en Eclesiologia no se conciba el
ministerio basado en la superioridad de unos sobre otros, sino
sobre el servicio y la participacién de todos; que habla de
jerarquia, pero también de Pueblo de Dios; que no olvida la
institucion, pero que insiste también en los carismas; que
sefiala con claridad las funciones de los ministerios ordenados,
pero que no olvida las funciones de los no ordenados; que
distingue las responsabilidades, pero que reclama y exige la
corresponsabilidad; que afirma la no identificacién de la
Iglesia con el mundo, pero que considera a la Iglesia como
sacramento de salvacion para el mundo; que distingue minis-
terios, pero que afirma la apostolicidad y ministerialidad de
todo el Pueblo de Dios’ 4.

4. La coordinacion, mediacién de intercomunion eclesial

Para hacer realidad esta corresponsabilidad ministerial,
es necesaria la coordinacién entre los diversos ministerios.

El Decreto Christus Dominus aplica operativamente esta
exigencia de la Intercomunion eclesial: “Foméntense las varias
formas de apostolado, y en toda la dibcesis o en regiones espe-
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ciales de ella, la coordinacion e intima conexién de todas las
obras de apostolado bajo la direccién del obispo, de suerte que
todas las empresas e instituciones —catequéticas, misionales,
caritativas, sociales... y cualesquiera otras que persigan un fin
pastoral— sean integradas en una accion concorde, por la que
resplandezca al mismo tiempo mads claramente la unidad de
la didcesis” (n. 17;¢f. n. 35, 5).

La mediacion, pues, para lograr la comunién en la unidad
de la Iglesia local, es la cohesidn fmtima, que necesita, para ser
electiva, la coordinacion,

a) La Iglesia local, realizacién fundamental de la Iglesia.

El texto citado alude expresamente a lo que pudiéramos
llamar motor animador de esta coordinaciéon: el obispo, que
preside v anima la caridad de la Iglesia local.

En primer lugar, hay que partir de que la Iglesia local es
“la realizacién fundamental de la Iglesia” ® . Cuando se habla
de cohesién y coordinacién, sc entiende que ¢l sujeto de las
mismas es la Iglesia local o didcesis, en la cual, por la acciéon
del Espiritu de Cristo, brotan los ministerios o servicios.

Ahora bien, “los obispos son, individualmente, el prin-
cipio y fundamento visible de la unidad en sus Iglesias parti-
culares” (LG n. 23). Y “‘cada obispo representa a su Iglesia, y
todos juntos con el Papa representan a toda la Iglesia en el
vinculo de la paz, del amor y de la unidad” (ibidem). El
carisma jerarquico ha recibido *el ministerio de la comu-
nidad con sus colaboradores, los sacerdotes y los diaconos,
presidiendo en nombre de Dios sobre la grey, de la que son
pastores” (1.G n. 20}. Es obvio, por consiguiente, que ¢l obispo
en su diocesis sea ¢l motor ¢ impulsor de la coordinacion, y
ejerza ‘‘su poder pastoral” como servicio a toda la comu-
nidad, para que todos los ministerios se cohesionen y actien
concordes (LG n. 23} ¢,
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b) Dindmica del “poder pastoral”.

La corresponsabilidad eclesial conlleva a que el obispo
ejerza ‘‘su poder pastoral” en su misién coordinante y coordi-
nadora como “el primer animador” de la misma e impulsado
por la energia que brota del ser de la Iglesia, “que es comu-
nion; ser plural, participativo, manera de ser propia de la nueva
creacion, que se prolonga en la realidad viva de los compo-
nentes que integran la comunidad cristiana. El ser comunion
es, necesariamente, ser corresponsable con todos aquellos y
ante todos aquellos que componen la comunidad cristiana” 7.

Quiere ello decir que el obispo no habria de imponer la
coordinacion “por real decreto”, ni como fruto de “un poder
que excluya o relegue la corresponsabilidad con todos aquellos
que componen la comunidad cristiana”. Mucho menos, como
“un poder” que ahogue y apague la accién del Espiritu en la
Iglesia (cf. 1 Tes 5, 19-20) 8.

El movimiento coordinante y coordinador es de toda la
comunidad cristiana y sus ministerios. El obispo es como el
piloto del barco, que, en sintonfa con toda la tripulacion y
perfectamente cohesionado con eclla, da el impuiso para
navegar.

No es necesario advertir que, dada la naturaleza de la
Iglesia y la mision del ministerio jerdrquico en la misma, la
“altima palabra” la tiene aquel a quien ha sido “confiado
plenamente el oficio pastoral” (LG n. 27) y “hace las veces
y actia de modo eminente en lugar del mismo Cristo’ (cf.
LG n. 21).

Es claro, en esta perspectiva, que entre sus “colabora-
dores” y en el grado o modo peculiar que les compete (cf.
LG ns. 10y 12) en el organismo de la Iglesia, estdn por exigen-
cla de su identidad cristiana todos los fieles que forman la
comunidad cristiana, conforme al don que han recibido del
Espiritu. Los fieles no son “meros ejecutores’ de un organi-
grama de coordinacioén elaborado a priori por el obispo y sus
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colaboradores inmediatos. A la elaboracion de ese proyecto
coordinador han de contribuir activa y responsablemente en
el marco de la comunion eclesial y sus “reglas de juego™ (cf.
LG n. 12; también los numeros 33, 34, 43;PCn. 1; AA n, 2).

5. La lglesia local, imagen de la Iglesia universal

El proyecto coordinante y coordinador de la Iglesia
local ha de evitar por todos los medios “el provincianismo
diocesano”.

a) Riguezas de la Iglesia local.

Ya lo hemos indicado, de algin modo, pero es preciso
insistir en elio, por varias razones.

En primer lugar, por un principio eclesiologico funda-
mental: las Iglesias Jocales se constituyen y estdn formadas
“a imagen de la Iglesia universal” (LG n. 23). Consiguiente-
mente, “la apertura a las riquezas de la Iglesia particular
(local) conduce y desemboca en la conciencia de pertenecer
a una gran comunidad que ni en el espacio ni en el tiempo
se puede limitar” (Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, ns. 61 y 62).

En el seno de la Iglesia local han de reflejarse y vivirse
las angustias y las esperanzas de toda la Iglesia. Es cierto que
debe preocuparse, en primer término, de la porcion del Pucblo
de Dios que la integra; pero, simultineamente, y por deber
includible que se funda en la intercomunion eclesial, ha de
promover *‘toda actividad que e¢s comin a toda la Iglesia”
{cf. LG n. 28).

Esta apertura “no cs algo dejado a su arbitrio, aunque sea

gencrosa, sino que debe considerar como una ley fundamental
de vida” ?.
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b) ;Repliegue de la Iglesia local?

En segundo lugar, por las oscilaciones “pendulares” del
devenir historico de la Iglesia.

La “recuperacion” de la “Iglesia local” como eje de la
evangelizacion, si bien ha sido un avance en la “‘autoconcien-
cia” eclesial, una inadecuada percepcion de la misma ha dado
pie a “un cierto repliegue de la Iglesia local sobre si misma”.
Una pastoral de “inmediatez”, urgida por los sangrantes pro-
blemas, especialmente de pobreza y marginacion social, car-
gados de urgencia, que atenazan a las Iglesias locales, unida a
las resonancias del “hecho autondémicoe del Estado espafiol” en
la configuracién histérica de la Iglesia, ¢no ha erosionado, de
algin modo, el dinamismo de la intercomunion eclesial entre
las Iglesias locales? Si es justo eludir el “centralismo”, no es
menos cierto el riesgo de caer en el “diocesanismo localista™.

¢) Consecuencias para la coordinacién,

Las consecuencias para una adecuada coordinacion ecle-
sial, pueden ser serias. Se enerva el espiritu misionero de la
Iglesia local, y, en el servicio a los pobres y marginados, la
comunién y solidaridad con los problemas de pobreza en la
Iglesia, que esta en Espafia y en todo el mundo, pueden
quedar reducidas, con frecuencia, a ‘“situaciones de emer-
gencia que sacuden eventualmente la sensibilidad humana”,
mas que la vivencia permanente de ‘“‘fraternidad cristiana
intereclesial” ' .

En un clima con este matiz, la coordinacion de la Iglesia
local pierde horizonte y “se aisla”.

d) La coordinacién, un proceso coordinante y coordi-
nador.

Todo ello indica que, a partir de la Iglesia local, la comu-
nién intereclesial mueve a la didcesis a poner en marcha los

)
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motores de un proceso coordinante y coordinador que abarque
los niveles diocesanos, regionales y nacionales de la Iglesia que
esta en Espafia y de la Iglesia que esta “en la totalidad del
mundo” (¢f. LG n. 17; CD cap. III).

e) Dimension ecumeénica.

En este proceso no ha de olvidarse su dimension ecumé-
nica. “Como en estos tiempos se exige una colaboracion ampli-
sima en el campo social, todos los hombres son llamados a una
empresa comun, sobre todo los que creen en Dios, y aun mds
singularmente todos los cristianos, por verse honrados con el
nombre de Cristo... sobre todo... la aplicacién de cualquier
género de remedio contra los infortunios de nuestros tiempos,
como son el hambre y las calamidades, el analfabetismo y la
miseria, la escasez de viviendas y la distribucion injusta de las
riquezas’’ (Concilio Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo
n. 12).

f) Coordinacién abierta a la sociedad civil.

De igual modo, se ha de fomentar ¢ mcluir en el pro-
yecto coordinador de la di6cesis la cooperacidon con la so-
ciedad civil y sus instituciones puiblicas y prvadas, no sola-
mente por un movimiento de defensa de las libertades de la
comunidad cristiana, st cllo fuese necesario, sino también
porque “la Iglesia reconoce cuante bueno se halle en el actual
dinamismo social” y para que las energias que la Iglesia puede
y debe comunicar a la sociedad humana cooperen “‘en servicio
de todos, bajo cualquier régimen politico que rcconozca los
derechos fundamentales de la persona v de la familia v los
imperativos del bien comin” (GS n. 42).

)
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g) La coordinacién, un proceso personal y comunitario.

El Decreto Christus Dominus indica otra de las caracterfs-
ticas de la coordinacion: es un proceso personal de los agentes
que intervienen en todo el conjunto de la cohesién y coordina-
cién de los ministerios o servicios. En efecto, a propésito de
los religiosos, afirma el mismo Decreto: “Establézcase ademds
una estrecha coordinacion de todas las obras y acciones
apostolicas, la cual depende sobre todo de la disposicién
sobrenatural, arraigada y fundada en la caridad de.las almas
y de las mentes” {n, 33, 5).

Y el Directorio para el Ministerio Pastoral de los Obispos,
comentando el mimero 17 del citado Decreto, recuerda “lo
mucho que pueden ayudar —para lograr la cohesién y coordi-
nacion—,.. las varias comunidades de fieles, como tales, siem-
pre que se atengan al recto sentido apostolico y se pongan en
juego... el esfuerzo abierto y magnanimo de los fieles y de las
instituciones cristianas, moderando y dando ejemplo el obispo,
cuyo principal derecho y deber es el de Pastor” (n. 105 a} y
b) ).

Aparecen aqul’ la “condicion humana” y la necesidad de
una experiencia profunda del “compartir”, que exige el
Mandamiento Nuevo para superarla y construir la comunion
en la unidad, mediante la coordinacién. Acechan “el egoismo
y €l poder”, “los helenos y los hebreos”. La gran “utopia” es
la comunidad cristiana, que describen los Hechos de los Apos-
toles (Act 2, 46-47). Como un iman, debe arrastrar y atraer a
la comunidad, para vivirla de la manera mads perfecta. Ello
exige un profundo sentido eclesial —sentir con la Iglesia—,
para lo que es indispensable la “conversién personal”, cuyo
fruto serd la apertura de las mentes y los corazones, la actitud
dialogal y magndnima. Es decir, los agentes de la coordina-
ciéon han de introducirse en ‘‘un proceso personal, coordi-
nante y coordinador, continuo y progresivo, movido por ‘la
dindmica de la salvacidn’, que nos convierte en hijos del

Padre y hermanos universales” ' ! .

)

indice



143

h) La coordinacion, un camino a recorrer.

En la practica, la coordinacion es un camino a recorrer,
en cuya andadura se ‘“‘comparte corresponsablemente” la
tinica mision de la Iglesia. Presupone, por parte de todos los

agentes de la misma, “‘el reconocimiento y respeto de la propia
’ Yy

y peculiar autonomia, que no independencia, de cada minis-
terio o servicio”.

Con estas disposiciones personales y comunitarias, el
movimiento circular comunitario de la didcesis se traducira
en una comunicacion cristiana de bienes no solo materiales
sino personales (cf. Fil 2, 1-11). Su verificacion serd “el inter-
cambio de informacion, de iniciativas, de experiencias, para
‘concertar’ una accion comiin’,

i} Un signo comiin del compromiso de toda la comu-

nidad.

Por altimo, la transparencia y diafanidad de la comunién
eclesial, es su servicio a los pobres y marginados en la Iglesia;
para que sea y ofrezca un signo claro, coherente y eficaz del
mismo, postula la existencia y organizaciéon de un servicio en
la comunidad que exprese global y visiblemente el compro-
miso y testimonio de toda la comunidad. De hecho, aunque
a lo largo de la historia de la caridad cristiana haya tenido
diversas configuraciones, hoy, en la Iglesia de Espafia, se deno-
mina Caritas (cf. Estatutos de Caritas Espanola).

)
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v
SINTESIS DE LA ARTICULACION DE LA
COORDINACION DIOCESANA

A fin de poder disponer de ‘“‘una mirada de conjunto”
sobre el contenido y alcance de la coordinacion diocesana,
ofrecemos a continuacion las grandes lineas de la misma,

1. Marco de la coordinacion: la Iglesia como comunidad
de ministerios

Presupone una realidad y una imagen de la Iglesia-comu-
nién en la unidad, animada por el Espiritu de Cristo.

2. Lalglesia local (didcesis) es el quicio de la coordinacién
Toda la comunidad diocesana es el cuerpo que ha de rea-
lizar, dinamizar y elaborar la coordinacion.
3. El obispo es el animador
El obispo es el animador, con la cooperacion de todos sus
colaboradores, a todos los niveles eclesiales, de la coordina-
cion.
4. La coordinacion diocesana ha de ser abierta
La coordinacion diocesana ha de ser abierta a las demas

Iglesias locales, al ecumenismo, a la sociedad civil, al hombre
y al mundo.

)
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5. La coordinaciéon eclesial en la dibcesis es un proceso
y un camino

La coordinacién eclesial en la didcesis es “‘un proceso
y un camino’’ en el que se han de introducir v reforzar los
agentes de la coordinacion.

6. La coordinacién se ‘“‘verifica en el intercambio para
concertar una accion coman”

7. Definicién de la coordinacion

En un intento de aproximacion, la coordinacion se
podria definir descriptivamente como ‘“un proceso de armo-
nizaciéon de los ministerios y servicios de la comunidad cris-
tiana, animada por el Espiritu de Cristo. El dinamismo de la
comunién eclesial genera un intercambio y concertacion de
los ministerios y servicios entre si con la jerarquia de la Iglesia
local, a fin de que la didcesis sea ‘sacramento de salvacion’ que
haga presente y visibilice, en colaboracion con todos los hom-
bres de buena voluntad, el Reino de Dios y su justicia™.

Es coherente y brota de la exigencia de la comunién ecle-
sial la existencia en la comunidad de un servicio comun que
exprese y visibilice el compromiso y testimonio de la comu-
nidad con los pobres y marginados.

v

FORMACION PERMANENTE
Y COORDINACION DIOCESANA

Hemos dicho que la coordinacién es un proceso y un
camino de conversién de mentes y corazones, de intercambio
¥ concertacion.

)
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Para lograr esto, parece indispensable que todas las comu-
nidades diocesanas se integren en un proceso educativo eclesial
integral. La verdad desnuda es que no sélo en razén de la
“condicion humana”, sino por las distintas comprensiones de
la Iglesia, que de hecho se dan en las Iglesias locales, y de las
demas causas que se apuntan en el apartado I, la coordinacién
se convierte en ‘‘verdadero problema no facil de resolver
adecuadamente”.

El proximo afio sera el vigésimo aniversario del Concilio
Vaticano II. ¢Se ha avanzado mucho en la asimilacion integral
de su mensaje, especialmente en cuanto al ministerio de la
Iglesia?

Los mejores proyectos de cohesion y coordinacion dioce-
sana pueden quedar “en letra muerta”, bloqueados, a la hora
de la accién, por los distintos esquemas eclesiolégicos que
operan en las mentes y en los corazones de los creyentes.

Es cierto que se admite un recto pluralismo en la Iglesia,
en el marco de la misma fe. Pero la ley fundamental de la
Iglesia, la del amor, exige superar todas las diferencias, para
hacer transparente la Buena Noticia. El apostol Pablo lo
recuerda, como “test” permanente, a la comunidad cristiana:
“La caridad es longdnime, benigna; no es envidiosa, no es
jactanciosa, no se hincha; no es descortés, no busca lo suyo, no
se irrita, no piensa mal; no se alegra de la injusticia, se com-
place en la verdad; todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera,
todo lo tolera” (1 Cor 13, 4-7).

No es mera digresion la alusion a la necesidad de un
proceso educativo diocesano eclesial, para alcanzar la deseada
coordinaciéon, '

Porque en la ponencia no se habla de una coordinacion
formal, mera yuxtaposicion, sino de algo mas profundo.

Hay que coordinar en la pluralidad dentro de la unidad, la
doctrina, el mensaje, la vida y la actividad de la Iglesia local.
Ello requiere una transformacién (conversion) personal y
comunitaria densa, que incluye una renovacién o “reciclaje”

)
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permanente para no envejecer y anclarse en esquemas o insta-
larse en “integrismos maximalistas’ de todo signo.

Cuando se trata de coordinar el servicio de la caridad, no
se reduce a “‘juntar los esfuerzos y recursos de toda la comu-
nidad, sino de trabajar juntos en el horizonte de un proyecto
comunitario de la Iglesia local”, en el que se integren todas las
personas y servicios de caridad de la diocesis, salvando la
indole propia de cada uno de ellos, conforme al don recibido
del Espiritu de la Iglesia.

Por otra parte, la naturaleza de la “accién caritativa y
social de la Iglesia” contiene y exige unas notas constitutivas
fundamentales que la comunidad debe asimilar y compartir.

Para ello es necesaria “una educacion en la caridad vy sus
exigencias’, continuada, permanente.

Vi

MINISTERIO DE LA CARIDAD
Y COORDINACION DIOCESANA

Al denominar al servicio de 1a caridad como “ministeric”,
se hace en el contexto del Nuevo Testamento, en el cual “las
comunidades de fe que forman las Iglesias locales son el lugar
donde nace y se practica una pluralidad de ministerios, y son
como la expresion de la ministerialidad global de toda la
Iglesia™ ' 2.

Se hace también en coherencia con el ser de la Iglesia,
comunion en la unidad, por el Espiritu de Cristo, gue se ha
expuesto anteriormente. No se entra en el tema complejo de
la teologia de los ministerios v su desarrollo en la Iglesia, hoy
abierto en la reflexion teologico-pastoral.

)
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Parece oportuno, en la reflexién teolégica sobre Caritas,
recuperar su dimension ministerial. La tendencia a convertir
Céritas en una mera agencia de servicios sociales o en un movi-
miento que quiera “aparecer como fenémeno autonomo, de
forma que sea contemplada como una institucién progresista,
dinamica y eficaz, frente a una lIglesia conservadora, estitica
y poco eficaz, con la que de algin modo compite en lugar de
identificarse con ella” ', asi como la progresiva tendencia de
la politica social de los Estados modernos a absorber toda la
accidén benéfico-social, hace necesaria la conexion e insercion
explicita del servicio cristiano al pobre y marginado en el
mismo ser de la Iglesia.

1.  ;Clericalizacién del servicio de la caridad?

¢Se clericaliza o “sacraliza” la institucién, recurriendo a
esta clave biblico-teolégica? En modo alguno. Cuando habla-
mos de una Iglesia toda ella ministerial, lo entendemos como
el Nuevo Testamento: “Si existen diversos servicios, si hay
cristianos que representan unos papeles, es en definitiva
porque la comunidad de los creyentes realiza también un
servicio eclesial para el mundo. La Iglesia sélo existe por el
Evangelio y para el Evangelio. Y este Evangelio es el del Reino
inaugurado por Cristo Jesis. Jesus reconocido en la comu-
nidad es también Jesds proclamado a la faz del mundo; la
existencia misma de la comunidad representa a un servicio,
un ministerio fundamentalmente escatolégico” ' *.

La Iglesia es la servidora del mundo, cuando proclama
por medio de sus miembros: venga a nosotros tu Reino ' ®.

Al hablar de la “ministerialidad” del servicio de la caridad
en la Iglesia local, no nos referimos al “ministerio ordenado”,
aunque estd abierta la posibilidad del mismo para este ser-
vicio ' ¢,

)
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2.  Raiz eclesial del servicio de la caridad

Enraizar y englobar el servicio de la caridad y su signo
visible, Cdritas, en la ministerialidad total de la Iglesia, ajusta
su genuino y recto sentido eclesial y su cardcter de signo de
la experiencia y testimonio del “agape” de toda la comu-
nidad. Lo que supone una importante matizacién teologica
en cuanto a la identidad de este ministerio. Deja claro que,
si bien este servicio es la expresion del compromiso y testi-
monio de la comunidad y, en cierto modo, “se identifica
con ella” como “don peculiar, diferenciado en su funcién™,
cohesionado con los demds ministerios y servicios, no agota
toda la ministerialidad y servicio a los pobres de la Iglesia.
En este sentido, no se puede afirmar que “se identifique con
todo el Pueblo de Dios, con la comunidad toda”.

La importancia de esta Gltima aclaracion para la coordi-
nacion de este ministerio en la comunidad diocesana, no es
desdefiable. A menudo se¢ habla de Cairitas, dando la impre-
sion de que realiza y agota toda la ministerialidad del servicio
a los pobres. ¢No subyace en este lenguaje la ausencia de la
matizacion apuntada?

En la comunidad han nacido también “otros dones’ para
el servicio de los pobres. Cuando se trata de hallar un cauce
comun de coordinacion diocesana del servicio de la caridad,
se produce un recelo en estos otros ministerios, respecto a la
vocacion y finalidad de Caritas como el cauce coordinador de
todos los servicios de caridad en la Iglesia local, se da una
imagen “competitiva” y “absorbente™. Aparecen “los hebreos
y los helenos™.

Acufar, por otra parte, el servicio a los pobres, Caritas, en
el ministerio global de la Iglesia, es, sin duda, una respuesta a la
“sospecha”, sostenida por algunos, sobre el futuro incierto del
servicio a los pobres, de Caritas, en las sociedades ‘“avan-
zadas” '7.
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Sea cual fuere la evolucion del fenémeno de la pobreza
y marginacién en la sociedad, siempre permanece como algo
esencial e irrenunciable en la Iglesia el servicio a los pobres.
Es mision fundamental de la Iglesia, cuya actividad tendente
a su crecimiento y consolidacion es diaconia (cf. Ef 4, 11s},
pudiendo decirse que la comunidad entera y toda su actividad
son diaconales (cf. 1 Pt 4, 10s) {cf. Conceptos Fundamentales
de Pastoral), es decir, servicio al hombre,

Otra cosa es que esa misma evolucion del hecho de la
pobreza y sus soluciones en la sociedad sean una “instancia
permanente o signo de los tiempos”, que empujaran a la
Iglesia a adaptar y renovar este ministerio “a la altura de los
tiempos” ' .

3. Diaconia

El objeto propio de esta ponencia no es exponer y
profundizar en la identidad del servicio de la caridad y su
signo, que es Caritas. Tratamos de su coordinacion en la
Iglesia local.

Como hemos venido haciendo a lo largo de la ponencia,
es neccsaria, aunque sea indirectamente, la reflexion sobre la
naturaleza de este ministerio, para iluminar y orientar adecua-
damente dicha coordinacion,

Aunque la concepcién de Caritas en la Iglesia universal
es muy variada, dentro de la vision global de servicio a los
pobres y marginados, en Espafa, y en general en Europa, se
la concibe como DIACONIA *°.

¢Se opone la comprensién de Caritas como “‘ministerio’
a la de *‘diaconia™? Si se tiene en cuenta la matizacién, segln
la cual el servicio de la caridad en la Iglesia es un “ministerio
diferenciado”, parece claro que no se da tal oposicién. El
servicio de la caridad, Caritas, es un ministerio con la funcién
de ser “en un sentido mas estricto, la tercera de las funciones
basicas de la Iglesia, el tercer gran bloque de acciones eclesiales

r
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o de la pastoral” (cf. Conceptos Fundamentales de Pastoral).
Ministerio y diaconia se incluyen mutuamente, si bien la cate-
gorfa de “ministerio” tiene, en el Nuevo Testamento y en la
Eclesiologia, comprensiones distintas, aunque no excluyentes.
El Concilio Vaticano II asimila la palabra diaconia a ministerio
y servicio (cf. LG n. 24). En algunos textos aislados se deno-
mina a algunas actividades de los laicos con el término minis-

terio {cf. LG n. 30; GC n. 29; AG n. 28; Pablo VI, EN n. 73).
4. Misién de Cdritas en la Iglesia

Siguiendo a Mons. Echarren, Caritas “‘se constituye
como diaconia de [z comunidad para la realizacion de la
accion caritativa vy social de la Iglesia, incorporando a su
propio ser todas aquellas personas y entidades que desean
llevar a cabo esa accién, no en nombre propio, como simples
organizaciones confesionales, sino en nombre de la Iglesia
misma. Este es el sentido que tiene la definicion de Caritas
Espatiola como ‘la Confederacion oficial de las entidades
de accidon caritativa y social de la Iglesia catolica en Espafia,
instituida por la Conferencia Episcopal’ (art. 1)7*°.

En esta descripcion aparecen todos los elementos propios
del ministerio o servicio de la caridad en la comunidad ecle-
sial.

— Hunde sus raices en la ministerialidad de la Iglesia,

— Se individualiza como “diaconra en sentido estricto”,

— Conlleva el movimiento coordinante y coordinador.

— Dicho movimiento es un proceso o camino a recorrer
(por todas aquellas personas o entidades que lo deseen).

— FEs el signo comin del testimonio de esa diaconia
en la comunidad.

— En el contexto eclesiologico de la teologla y pastoral
de la caridad, se encuadra en esa evolucion de los ministerios
o serviclos en la Iglesia. Lo originario en la comunidad es el
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“servicio de la caridad”. La realizacién histérica de dicho ser-
vicio ha variado en sus formas. Hoy, en la Iglesia de Espaiia,
tiene su concrecioén en Caritas.

— Su mision y vocacién en la Iglesia es ser cauce global
coordinante vy coordinador de todos los servicios caritativo-
sociales de la Iglesia.

— Esta presente el animador de Cdritas y su mision
coordinadora en la comunidad: el obispo (Conferencia Epis-
copal-Iglesia local-obispo).

Aplicando a Caritas, en la Iglesia de Espana, lo que afirma
Juan Pablo II de Cor Unum, respecto a la Iglesia universal, es
“ung estructura ministerial al servicio de la caridad de la Igle-
sia" que ha de “buscar el modo de coordinar las energias y las
iniciativas de todas las instituciones catolicas, mas ain, de todo
el Pueblo de Dios, mediante un oportuno intercambio de
informaciones y un creciente espiritu de cooperacién, de
manera que se favorezca ininterrumpida y orgdnicamente el
desarrollo integral humano, utilizando para ello los modos
aptos y de modo ordenado” (a la Asamblea Plenaria del
Pontificio Consejo Cor Unum, en L’ Osservatore Romano,
edicion espafiola, 13-2-1983, p. 16 (88) ).

VII
{COMO ARTICULAR CARITAS
EN LA IGLESIA LOCAL?
1. Adecuada articulacién de los ministerios
Tal vez sea conveniente recordar la severa reflexién de

K. Rhaner: “Cuando una didcesis no puede llevar a cabo un
Seminario sacerdotal que corresponda a las exigencias de

)
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nuestro tiempo; cuando no es capaz de sostener un sistema
formativo institucionalmente constituido, una Cdritas consti-
tuida igualmente, una influencia en la opinién piiblica, una
instrumentacién de los medios de comunicaciéon de masas, una
vida espiritual representativa de toda la Iglesia, no serd en-
tonces una Iglesia articulada que pueday deba ser dirigida por
un sucesor de los apostoles. Con otras palabras: serd mads
nominal que objetivamente un obispado™ !,

Una comunidad diocesana viva y dinamica habra de
poner en marcha a todo el Pueblo de Dios y a cada uno de
sus ministerios o servicios, coherentemente articulados, para
que sea verdaderamente “sacramento de salvacion”,

Lo que indica la necesidad de promover las Cdritas en
toda la didcesis, comenzando por las parroquias, células pri-
marias de la comunidad diocesana.

En este aspecto, la realidad en las Iglesias locales de
Espafia es mds bien modesta. Segin los datos de Caritas
Espanola, de Ias aproximadamente 21.000 parroquias de toda
Espafia, solamente unas 5.000 tienen implantada la Caritas en
su organizacion.

Es cierto que en todas las didcesis, con mayor o menor
vigor, existe una Caritas Diocesana, Pero ocurre con demasiada
frecuencia que la Ciritas Diocesana actlia como una organiza-
cion de servicios, como una entidad mds en competitividad
con otras del mismo género en la diocesis, absorbiendo el papel
que deberia ser propio de las comunidades parroquiales.

Mas en concreto, supuesta la vitalidad diocesana de las
Caritas a todos sus niveles (parroquiales, arciprestales, tal vez,
zonales, segiin convenga, diocesanos), habrd de articularse
convenientemente en la planificacién pastoral de la didcesis
Junto al ministerio de la Palabra vy la Liturgia. Este serfa el
primer nivel de cohesion y coordinacion.

Se ha de reconocer que, en la actualidad, en la Iglesia
espanola se ha puesto el acento en la Palabra y en la Liturgia
y se ha relegado el servicio organizado de la caridad.
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2. Mecanismos concretos
a) Promocién de Cdritas a todos sus niveles.

Introducir como objetivo fundamental en la planifica-
cién pastoral de la didcesis la promocion de Caritas a todos sus
niveles. Para ello es preciso potenciar los cuadros responsables
de Cdritas Diocesana, cuya misién es promover las Caritas.
Caritas y sus cuadros responsables han de estar y ser valorados
y considerados, como lo exige la comuniéon eclesial, en las
estructuras diocesanas globales de Pastoral. La realidad, en el
conjunto de Espaifia, es muy diferente y mas bien pobre.
Detras de todas las grandes obras, hay buenos y cualificados
equipos responsables.

b} Parroquia.

En las parroquias deberfa ocurrir lo mismo. Una parro-
quia viva contara con un movimiento comunitario y su corres-
pondiente programacidn, cohesionada y coordinada, de la
accion pastoral. En €I, Cdritas ha de ocupar su puesto.

Las estadisticas de Cdritas Espafiola atestiguan que, con
frecuencia, en las parroquias, o no existe Cdritas, o, si estd
constituida, da Ia impresion de “reducirse” a una “‘oficina para
dar los vales de socorro, encomendada a algunas personas de
buena voluntad”.

Sucede asi que, mientras la Cdritas en la diocesis deberia
ser el resultado de un movimiento comunitario circular que
parte de las parroquias hacia el arciprestazgo v la didcesis en
su conjunto (movimiento de comunioén, cohesionado y coordi-
nado, ascendente), el impulso se realiza al revés, en sentido
descendente, es decir, de la Cdritas Diocesana a las bases, y,
a menudo, solo para la Jornada del Dia de Caridad.

La vida de Ciritas se desarrolla, en este clima, anémica-
mente. Y se hace verdad lo que se dice de las Caritas en las
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Iglesias locales de Espafia y a nivel nacional: suelen tener una
cabeza de gigante y unos pies de barro * 2.

c) Arciprestazgo {0 zona pastoral),

Es de sobra conocido que la unidad arciprestal ocupa
un lugar fundamental en la dinamizacion de Ja pastoral dioce-
sana.

Para la vida de las Cdritas Parroquiales y la Diocesana, la
pujanza pastoral del arciprestazgo es esencial. Los problemas
de pobreza y marginacion, hoy mas que nunca tienen una
interdependencia geografica, de movimientos de indigentes
de un lado a otro, de intercomunion eclesial, en sus plantea-
mientos y soluciones.

La planificacion pastoral diocesana y parroquial ha de
contar con unos mecanismos arciprestales (zonales) coordi-
nados, en los que Ciritas tenga su presencia activa y respon-
sable.

d) Los animadores o agentes de la pastoral de caridad.

Particndo de un realismo v no de especulaciones, aquy
parece que tocamos fondo.

¢Por qué no funciona debidamente la Caritas en las Igle-
sias locales? En primer lugar, porque ¢l movimiento pastoral
de la comunidad es débil en su conjunto. Y, consiguiente-
mente, reaparece la pregunta de por qué. No es excesivo
afirmar que ello ocurre por falta de “cuadros responsables™.
Es verdad que es un fendomeno generalizado en la Iglesia uni-
versal. En la XII Asamblea de Caritas Internacional, se cons-
tatd este hecho; pero no debe abocarnos a un conformismo
fatalista.

Bajemos un poco mas a la realidad.
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e) Los sacerdotes.

La experiencia de Caritas Espafiola en su labor de anima-
cion de Caritas en las diocesis, constata varios aspectos:

— Donde el sacerdote tiene auténtico interés, la Caritas
funciona y llena su vocacion coordinante y coordinadora de
todo el servicio de la caridad en la comunidad.

— A menudo, los fieles se quejan de la escasa animacion
del sacerdote o de la “clericalizacion™ de Caritas (el sacerdote
lo hace todo). :

— En las reuniones pastorales sacerdotales no suele ser
Céaritas un punto de reflexién, promocién y programacién
coordinada.

“El presbitero es un cristiano que, por su ministerio en la
comunidad, tiene un talante comunitario, esta especialmente
vocacionado a testimoniar la caridad; por tanto, es logico el
esfuerzo por suscitar entre el clero, no sélo entre los seglares,
vocaciones al servicio y compromiso de la ‘Cdritas de base’
como cauce Institucional de C.C.B., y de compromiso como
cauce social” ?? .

En tanto no se logre en toda la didcesis y sus comuni-
dades un movimiento comunitario en cada parroquia, en cada
arciprestazgo, ¢no scria un camino la potenciacion de equipos
sacerdotales, animadores de Caritas? Lo que no exime ni su-
planta la responsabilidad de cada sacerdote en este campo.

f) Los religiosos/as e institutos de vida consagrada.

Como ha dicho monsefior Setién Alberro: “Estos han
escrito las paginas mds hermosas de la historia de la caridad
cristiana” 2%.

Hoy se advierte un movimiento creciente de cooperacion
e integracion en Cairitas, de religiosos..., tanto a nivel de per-
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sonas como de recursos. No pocas Caritas y Ciritas Espafiola
son testigos de ello.

No obstante, sobre todo en cuanto al tema de la coordi-
nacion, aun queda mucho camino por recorrer, por parte de la
dideesis y de estas instituciones.

— Por parte de la dibcesis.

éEstan suficientemente integrados los religiosos/as en la
planificacion pastoral diocesana no solo a la hora de ejecutar
un programa, sino de planificarlo corresponsablemente?

No es raro oir a los religiosos/as que se les convoca para
ejecutar algo ya previamente establecido por el obispo y sus
colaboradores que normalmente pertenecen al clero diocesano.

¢Se respeta su vocaciéon y carisma peculiar, sus niveles
peculiares de programacion y coordinacion?

Con frecuencia, sienten el temor de ser “absorbidos”.

Las obras e instituciones de caridad de los religiosos/as
son importantes en las Iglesias Jocales. La Caritas aspira a ser
“la plataforma de coordinacién” parroquial, arciprestal (zo-
nal), diocesana, de todas estas instituciones, respetando su
propia identidad y niveles propios de coordinacion interna.

— Por parte de los religiosos/as.

¢Han dado los pasos suficientes para insertarse, no sdlo
juridicamente sino comunitariamente, en el organismo de la
Iglesia local?

No es infrecuente oir a los responsables de la Iglesia local
las dificultades para lograr esta insercion.

¢Los religiosos/as ceden a la tentacion de repiegarse sobre
s mismos y dar la sensacién de “un cuerpo no ajustado” en
la planificacion pastoral parroquial, arciprestal (zonal), dioce-
sana?

La incidencia de estos hechos y estas preguntas, es grande
en la coordinacion de la pastoral de la caridad en la didcesis.
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No se podri llevar a cabo una adecuada coordinacion, sin
haber dado respuesta a esas preguntas. Y todo va en detri-
mento de los pobres y de la imagen transparente de la Iglesia
local.

g) Loslaicos.

Anteriormente hemos aludido a la “clericalizacion™ de
Caritas. Y no solo porque algunos sacerdotes quieran “‘absor-
berlo todo” sino porque un hecho triste, generalizado, al
parecer, en las Iglesias locales, es la falta de laicos que vivan
su compromiso cristiano al servicio de los pobres y margi-
nados.

Cada ano asistimos en las Asambleas Nacionales de
Caritas al encuentro de las mismas caras, en su mayoria sacer-
dotes, pero también seglares. ¢Se incorporan laicos en las
tareas de Caritas o contamos con los “adeptos de tumo”
y no siempre los mejores? Lo que no significa en modo alguno
infravalorar la eficaz y hermosa labor que vienen realizando los
laicos de Cdritas.

¢Cémo puede promoverse y Ilevarse a cabo una coordina-
cién diocesana de la pastoral de la caridad, sin el concurso de
los laicos? No serd la expresién real del compromiso de la
comunidad.

VIII

LOS CONSEJOS PASTORALES, CAUCES DE
COOPERACION Y COORDINACION DEL MINISTERIO
DE LA CARIDAD

1. La carta circular de la Sagrada Congregacion para el Clero
(25-1-973) desarrolla la naturaleza de estos Consejos.
Se fundan en la unidad de mision del Pueblo de Dios en la

)

indice



i59

diversidad de funciones. Todos los “bautizados estan llamados
por Cristo a cooperar activamente, a fin de que se traduzca en
actos la mision salvifica de todo el pueblo sacerdotal de Dios™.

Esta responsabilidad comin no la ejercen todos de la
misma mancra, sino que, en la comunion jerarquica de la Igle-
sia, a cada uno le es asignada una tarea especial de acuerdo con
su propia condicion.

Por todo elle, “cl Concilie Vaticano IT ha recomendado
e inscrito en el numero de fos colaboradores del obispo dioce-
sano en su Jabor pastoral, al Consejo Pastoral”.

2. Es evidente la coherencia de estos Consejos con la natura-
leza de la coordinacion eclesial que hemos expuesto ante-
riormente.

Ademas de las condiciones previas que se han descrito en
el apartado VII para que sea posible una adecuada coordina-
cion de Ciritas en la pastoral diocesana, y a fin de que “la
estructura ministerial de coordinacién”, que cs Caritas, cumpla
su funcion en la Iglesia local, parece claro que su lugar propio
y ajustado en la articulacién pastoral de la diocesis es el
Consejo Pastoral.

En efecto, la vocacion de Cdritas es coordinante y coordi-
nadora de toda la actividad caritativosocial de la diocesis. Es la
“magnitud testimonial” del ministerio cclesial. Si en el Consejo
Pastoral esta ausentc o suplantada por otros ministerios, las
“otras dos grandes magnitudes, la Palabra y la Liturgia”,
corren ¢l riesgo de quedar reducidas a **doctrina’ o “espiritua-
lismo decadente™

Por otra parte, los Consejos Pastorales deben ser la
imagen, lo mds perfectamente posible, de toda la riqueza y
variedad de carismas, situaciones y exigencias que integran lfa
Iglesia local.

Cdritas, como expresion global y signo del ministerio de
la caridad en la diocesis, agrupa, que no absorbe, a todas las
instituciones y servicios de caridad. Pucde, por consiguiente,
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representar, en nombre de toda la didcesis y sus servicios
caritativo-sociales, todo el ministerio de la caridad en este
Consejo. :

3. La forma de llevarlo a efecto en cada diocesis, ha de

discernirse convenientemente, tanto a nivel diocesano
como parroquial, arciprestal (zonal). Para todos esos niveles,
es esencial la coordinacién en el Consejo de toda actividad
pastoral. En concreto, de la caritativo-social entre si y de ésta
con las demas actividades pastorales de la comunidad.

IX

RESPONSABILIDAD DE CARITAS

1. La 36 Asamblea Nacional de Caritas Espafiola se hizo eco

de la responsabilidad de Ciritas en la Iglesia de Espafia
como ‘“‘estructura ministerial de coordinacién”. La conclusion
nimero 5 dice: “Constatamos que en todas las didcesis hay
obras de caridad, caritativo-asistenciales, institucionalizadas, de
inspiracion netamente cristiana, promovidas por personas
entregadas al servicio de los hermanos, especialmente obras
promovidas por familias religiosas. Todas ellas son la expresién
de la caridad de la Iglesia local y, como tales, deben ser valo-
radas y aceptadas. A todas les invitamos a que, en el respeto a
su carisma y a su dinamismo propio, se integren y cooperen
dentro de los proyectos comunes y globales de la pastoral
caritativo-social de la didcesis. Esto exige de todos un esfuerzo,
que consideramos prioritario, de mejora de nuestras estruc-
turas y de los cauces de dialogo y coordinacién”.

Este afio, en su 39 Asamblea, Céritas Espanola ha vuelto
sobre el problema y lo ha abordado en profundidad.

)
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El andlisis de las conclusiones de estas dos Asambleas
indica que Caritas tiene conciencia, entre otros, de los si-
guientes puntos:

a) Sibien permanece su autoconciencia de ser “la estruc-
tura ministerial de coordinacion de los servicios de caridad de
la Iglesia en Espaia”, se percata de que aun no ha logrado
Hevar a cabo esta mision eclesial convenientemente.

b) La rafz de esta situacion es compleja; a ello ha contri-
buido el desarrollo y evolucion de las Ciritas, no siempre
fieles a su vocacion originaria; la eclesiologia subyacente en las
comunidades de las Iglesias locales; €l escaso dinamismo de la
comunidn eclesial de estas comunidades y las consecuencias
en orden a una cohesion y coordinacion pastoral, asi como la
insuficiente o débil insercién de Cdritas en los proyectos pasto-
rales diocesanos a todos sus niveles.

c) Caritas ha entrado en un proceso de toma de con-
ciencia en dos direcciones:

— Vuelta a las fuentes, es decir, a sus origenes, y abierta
al futuro. Ha de retomar su vocacién originaria coordinadora.

— Para ello ha de impulsar, “en actitud de comunién
con todas las instituciones eclesiales™, un mayor conocimiento
mutuo con todas las instituciones, dar pasos para actuar
a partir de los problemas vy actuar con una clara referencia
eclesial.

d) Ha de someter a reflexiéon sus propias estructuras
diocesanas y nacionales, es decir, hacer un serio examen de
conciencia, revisién y conversion.

2. En el apartado III de esta ponencia, se ponia de relieve
el peligro de que la comprension de la Iglesia local y su
coordinacién quedasen atrapadas “‘en sus propias fronteras”.
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La comunién e intercomunidn eclesial exige de la Iglesia
local su apertura a la Iglesia universal a todos sus niveles, como
ley fundamental de su vida.

En consecuencia, la coordinacion diocesana incluye
simultdneamente los niveles:

a) Regional.

Caritas Espafiola estd comprometida desde siempre, pero
especialmente desde hace unos afios, en dinamizar la promo-
cion de las Cdritas Regionales, en conformidad con el movi-
miento de la Iglesia en Espaiia, que, a la vez que promueve la
Conferencia Episcopal, al mismo tiempo se impulsen las Confe-
rencias Regionales.

b) Nacional.

Las Cdritas Diocesanas son ¢l alma de la Confederacion
de Caritas Espafiola. Sin la vitalidad de las Cdritas Diocesanas,
la Confederacion quedaria reducida a “una super-estructura”
vacia de contenido, o a “una estructura absorbente y centra-
hizante™, con el riesgo de ahogar o suplantar la referencia a la
Iglesia local en la accion pastoral del ministerio de la caridad.

Urge potenciar la simbiosis entre la di6cesis y los orga-
nismos nacionales que han de servir a las Iglesias locales. A
su vez, las Iglesias locales no han de mermar sus relaciones
de servicio con el nivel nacional, como “correa de transmi-
sion” de la intercomunion de las Tglesias locales de la Iglesia
en Espana.

c) Internacional,
La comunién eclesial tiene un centro de unidad uni-

versal en el Sucesor de Pedro, que preside la caridad de toda
la Iglesia.

indice



163

Por lo que toca al ministerio de la cartdad, Caritas Inter-
nacional es respecto a la Iglesia que estd en Espafia, su minis-
terio de la caridad (Caritas Espafiola), lo que ésta es con rela-
cion a las Caritas Diocesanas, la correa de transmision para los
problemas mundiales de pobreza y marginacion,

La Comision de Emergencias de Caritas Espafola, en
colaboraciéon y coordinacion con Caritas Internacional, deberia
ser el cauce normal de esta dimensién universal de la Caritas
Diocesana.

La 39 Asamblea Nacional ha sido consciente de esta
dimension de Caritas, al comprometerse a “‘tomar contacto
con otras instituciones y organizaciones eclesiales que prestan
ayuda a los paises en vias de desarrollo, para formar y animar
una plataforma de desarrollo™ (Il, ntm. 11).

3. Sociedad civil

Esta apertura a la coordinacion universal no debe quedar
recluida en los niveles intracclesiales. Como ha puesto de mani-
fiesto esta ponencia, €l ministerio eclesial es “‘sacramento de
salvacion” de todo hombre y la historia humana. Quiere decir
que la coordinacién del servicio de la caridad en la Iglesia dio-
cesana ha de estar abierta a la cooperacion con la sociedad
civil, provincial, regional, nacional ¢ internacional.

La caridad de Cristo urge a la Iglesia local a estar presente
alli donde estd en juego “‘la causa del hombre™ y en aquellas
plataformas que, justa y honestamente, trabajen por su libera-
cion humana integral (cf. Juan Pablo I, Redemptor Hominis,
I n. 15).

La coordinacién diocesana de la caridad habra de dina-
mizar, coherentemente con su mision e identidad, la oportuna
coordinacion a estos niveles. '

4.  Finalmente, recordar, como sintesis de toda [a ponencia,
las palabras de Juan Pablo IT a Caritas Internacional: “A
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nivel diocesano es el obispo quien coordina.., todo lo que es
apostolado, segun recuerda el Decreto Christus Dominus. La
Caritas participa con €l en ello, entre otras cosas, pero con un
carisma particular, para recordar el lugar primordial de la
caridad, para despertar la conciencia de los cristianos, y de
los no cristianos, educando a descubrir las exigencias del amor
ante las multiformes necesidades del projimo, y a tomar las
responsabilidades sociales, a suscitar una eficaz voluntad de
ayuda mutua y a coordinar estos esfuerzos.

Es necesario renovar sin descanso una pastoral asi, porque
la evolucion de las sociedades, a veces muy rapida, y las dificul-
tades que surgen de manera no siempre prevista, producen
desarraigos, nuevas formas de pobreza, que es necesario de-
nunciar, producen problemas agudos de trabajadores en paro,
de jovenes drogadictos, y otras plagas, hogares dislocados,
refuglados e inmigrados” (a la XII Asamblea de C.I. n. 3.
Texto integro en “Corintios XIII" n. 30, 1984, pp. 237-42).
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CUESTIONARIO

PARA UNA ACCION PASTORAL DE COORDINACION

De cara a la coordinacién de Cdritas con otros grupos diocesanos.

a)

b)

c)

En linea de un mayor conocimiento:

Promover la elaboracion de una guia de instituciones y grupos
eclesiales que actiian en la accidon social.

Promover la creacidon de encuentros de las distintas institu-
ciones v grupos eclesiales, tanto para un conocimiento directo
como -para la progresiva clarificacion del carisma propio de
cada uno en el campo de la pobreza y de la marginacion.

En linea de actuar a partir de los problemas reales:

Realizar en comin el analisis de la realidad de pobreza y
marginacion de nuestra dibcesis.

Promover programas diocesanos globales y sectoriales de
accidn social en alghn campo concreto de la marginacion,
cuya planificacidén, realizaciébn y evaluacion se efectiien en
comun,

En linea de actuar con una clara referencia eclesial:

Promover una mayor vinculacidn entre las tres acciones
basicas de la Pastoral de la Iglesia.
Promover intercambios de instrumentos de mentalizacion
y formacion entre todas las instituciones y grupos que inter-
vienen en la Pastoral de la didcesis.

De cara a una coordinacion al interno de Caritas.

a)

b)

Potenciar la coordinacién de los grupos de Ciaritas de las dis-
tintas zonas y vicarias, y de éstos con el equipo diocesano
de Ciritas,

Animar la comunicacién cristiana de bienes a nivel diocesano,
de cara a hacer efectiva y significativa la solidaridad de Ia
comunidad cristiana con las zonas mds necesitadas.

)
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c)

Promover la redaccién del Reglamento de Caritas Diocesana,
con la participacién de todos los grupos parroquiales.
PREGUNTAS PARA EL TRABAJO DEL GRUPQ

{Qué experiencia de coordinacion tiene el grupo?
(Descubrimos como necesaria la coordinaciéon? ;Por qué?

A qué niveles se debe dar la coordinacion en el servicio de
la caridad?

(Para qué cosas debemos coordinarnos?

(Qué dificultades concretas plantea hoy-la coordinacién en
este servicio?

»Qué valoracioén se hace de las propuestas que se apuntan mas
arriba?

)
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NOTA BIBLIOGRAFICA

En este namero hemos prescindido de la habitual seccion
bibliografica de nuestra revista.

Por tratarse de un Manual para uso de las Caritas en sus
tareas de formacion de cuadros, hemos preferide que los
autores de cada uno de los trabajos hiciesen referencia a
aquellas obras o articulos que estimasen aptos o accesibles
a los destinatarios.

No ohstante, entre la abundante literatura sobre la teo-
logia de la caridad y Caritas, indicamos lo siguiente:

1} Teologia de la caridad.

COSTE, René: L amour gui change le monde. Théologie de
la charité. Editions S.0.S. Paris 1981,

El autor, conocido por sus estudios sobre moral

social, ha abordado en sus numerosas publicaciones
los temas candentes de nuestro tiempo en estas
cuestiones.

La presente obra se adentra en el estudio de la teo-
logia de la caridad desde las fuentes v al filo de los
problemas que la pobreza y la marginacion presen-
tan en la €poca contemporinea.

Para quicnes deseen profundizar y completar su for-
macion, el estudio del profesor Coste ofrece una
buena sintesis de la problematica y orientacién
teolégico-pastoral de la caridad.

)
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FONDATION JEAN-RODHAIN: La charité aujourd” hui.
Colloque de théologiens. Editions §.0.8. Paris 1981.

En 1980, la Fundacion Jean-Rodhain organizé en
Lourdes unos coloquios sobre la caridad hoy.

Este encuentro, en el que participé un buen nimero
de especialistas europeos, trata de confrontar la
caridad cristiana con los desafios modernos: la cul-
tura, la economia, el marxismo, el psicoandlisis, etc.
Como escribe el presentador del volumen: “La
experiencia de Lourdes en 1980 ha demostrado que
‘la caridad’ es capaz de mover e impulsar la reflexion
de las ciencias humanas, de la teologia y de la mistica.
La actitud cristiana vy la pastoral de la Iglesia no
pueden por menos que enriquecerse con ello” (p. 9).
Puede ser muy uatil para organizar encuentros a cste
nivel.

Conceptos fundamentales de pastoral. Ed. Cristiandad, Madrid
1983.
Ver: Diaconfa.

En este articulo se ofrece una sintesis de la teologia
de la diaconia de la caridad en la Iglesia,

También se extiende a Cdritas la reflexion y ofrece
una selecta bibliografia en espaiiol.

CORINTIOS XIII n. 6 (abril-junio, 1978). Caridad y evange-
lizacién.

Numero dedicado a la dimensidn caritativa y social
de la evangelizacion en nuestro tiempo.

)

indice



171

2) Caritas.

ECHARREN, Ramon: Cdritas, iqué es? FEuramérica. Madrnd
1967.

Obra cldsica para el conocimiento y organizacion de
Caritas en la Iglesia, sobradamente conocida por las
Caritas.

GUIX FERRERES, José Marfa: “Caritas en el Magisterio
Pontificio”.
En Corintios XIIT n. 21 (enero-marzo, 1982), pp. 148-
175.

El autor sintetiza el pensamiento de Juan XXIII,
Pablo V1 'y Juan Pablo Il sobre Caritas.

DUQUE, Felipe: “Caritas v los marginados. Notas para una
teologia de Caritas™.
En Corintios XIII n. 13/14 (enero-junio, 1980), pp. 99-
117.

Reflexidon teologica sobre la evolucion y futuro de
Caritas.
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