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PRESENTACION

Ya resulta casi un topico afirmar que vivimos en un clima
de violencia. Lo verdaderamente grave es que sea una realidad
a la que estoicamente nos hemos acostumbrado. El hombre de
nuestros dias se alimenta cotidianamente de ““una cultura de
la beligerancia”, Y esta “revolucion cultural” ha encontrado
acomodo —no sin miedo y temor— en las conciencias y en el
tejido social. {Sera verdad que el hombre es un lobo para el
hombre?

Los creyentes sabemos que la raiz no es otra que “la
condicion humana” derivada del pecado original. Y sabemos
—sobre todo— que la accién salvifica del Misterio Pascual,
asumida e incorporada libremente por la perscna humana,
sitla a ésta en un orden nuevo justo y fraternal.

El hombre nuevo, forjado por la vivencia de la recon-
ciliacién en Cristo, no vive ya encerrado en si mismo, esclavo
del egoismo, la competitividad a toda costa, el afdn de poseer
y dominar o servirse del otro en provecho propio. Es y se
comporta como un ser abierto a Dios y al hombre. El dina-
mismo de esta “nueva condicion” le impulsa a la creacién
de cauces y mecanismos que hacen posible el encuentro y la
convivencia pacifica en la vida real. Y, a la vez que se auto-
rrealiza y se abre a los demds como “proximos”, se esfuerza
por “plasmar en el dmbito de las relaciones interhumanas vy
sociales, junto con la justicia, aquel ‘amor misericordioso’
que constituye el mensaje mesidnico del Evangelio” (Juan
Pablo 11, Dives in misericordia, n. 14).
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De este modo —frente a la imagen del hombre belige-
rante y violento—, se hace presente, en la vida social y en la
historia humana, el hombre fraternal: “pastor de su her-
mano, porque es, a su vez, pastoreado por él” (Gonzdlez
de Cardedal. El poder y la conciencia. Espasa Calpe. Ma-
drid 1984, p. 54},

Esta nueva imagen del ““tema del hombre” cobra especial
interés para la revista “Corintios Xi{1”. Como instrumento de
Céritas Espafiola, para las tareas de sensibilizacion teoldgico-
pastorales de animacién del servicio de la caridad en fa comu-
nidad cristiana, se pregunta por las causas profundas gue
impiden y amenazan al “amor fraterno’ y obstaculizan,
cuando no la hacen imposible, la accidon caritativa y social,
de forma eficaz.

Salir al paso de los retos que plantea a Caritas un entorno
cultural violento, era una necesidad para eliminar escollos a |a
accion caritativa y social y abrir pistas de “acogida, rehabilita-
cion y reinsercién en la comunidad humana y cristiana’” del
hombre de nuestra época, marcado por la violencia.

La enciclica de Juan Pablo i1, ‘'Reconciliacion y Peni-
tencia’’, ha sido el marco para la elaboracién de los trabajos
de este volumen. Pudiéramos decir que, en su conjunto, son
una “lectura desde Céritas” de este importante documento
pontificio, reflejo de las preocupaciones de la Iglesia en la
V| Asamblea del Sinodo de Obispos. No se ha pretendido
hacer un comentario completo. Se limita a aquellos aspectos
mas cercanos a Cdritas, como ya se hizo con la “‘Laborem
Exercens” y la ’Dives in Misericordia”.

Carlos Dfaz, catedrdtico y director del Instituto E.
Mounier, analiza la situacién presente. Gonzalo Flor y Rai-
mundo Rincén, del Centro de Estudios Teologicos de San
Telmo (Sevitla), exponen el mensaje de misericordia y recon-
ciliaciébn del Evangelio, y las dimensiones personales y so-
ciales del pecado. José Luis Bravo, del Instituto Internacional
de Teoleogia a Distancia, estudia el tema de la reconciliacién
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en la Iglesia. Finalmente, Manuel Matos, delegado episcopal
de Céritas Diocesana de Madrid-Alcala, presenta |a imagen de
Céritas como instrumento de reconciliacién.

En nuestra habitual seccién de experiencias, ofrecemos
el ejemplo de unas Céritas que, partiende de la urgencia de
situaciones de emergencia ante una catdstrofe como fueron
las inundaciones del Pais Vasco, actuaron como motor de
solidaridad y fraternidad de personas y fuerzas sociales de
distinto signo, ante la situacion.

El nidmero se cierra con un “‘Boletin bibliografico”.

Esperamos que esta contribuciéon de Céritas sirva no
s0lo a sus propias tareas, sino a las de todos aquellos que
trabajan noblemente por la construccién de un mundo en
paz, reconciliado y reconciliador,

Felipe Duque
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UN MUNDO DESGARRADO

CARLOS DIAZ

1. ;Es este mundo el mejor de los mundos posibles?

Parece que el optimismo de Leibniz, respecto a su con-
viccion de que habitamos el mejor de los mundos posibles, se
ha mostrado infundado; pocos dirfan hoy que el mundo es
un espectaculo esplendoroso de armonra y de paz, de justicia,
de reconciliacién, de humanismo. No puede, en efecto, igno-
rarse que la dimension de cooperacion y de bondad se da de
forma silenciosa y operante a pequefna escala; pero a gran
escala las cosas son de otro modo. Dos mil afos después,
todavia baraja el hombre dos logicas: la de la ética privada
y la de la “ética civica publica”. Tal vez la especie humana
haya crecido espiritualmente menos que técnicamente; el
caso es que un soldado, individualmente considerado, es un
ciudadano correcto que hasta cede el sitio en el autobts a la
anciana; pero <como se comporta un regimiento?: con la
légica del dinosaurio.
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Pedro Ortega, en un libro inédito (“Filosofia politica de
la Espafia inmediata”), ha tenido la paciencia de recoger ejem-
plos sangrantes de insolidario comportamiento en el interior
de nuestra comunidad nacional, por no ir mas lejos. No hay
dia en que no prevalezcan las malas noticias sobre las buenas
en prensa, radio, television y demds medios de comunicacion.
El periodismo se convierte cada vez mas en Thanatoteca. Por
mor de la noticia, sabemos que *‘cada dia hay mas presos en
Espaiia” (Ministro de Justicia, 23-11-1985); que “peligran los
derechos de los futuros pensionistas para el afio dos mil”
{21-11-1985); que “el pais estd enfermo, y la enfermedad se
refleja en la ciudad” (Alcalde de Barcelona, Club Siglo XXI,
18-11-1985); que en Espana el 25 por 100 son pobres (Revista
Céritas, febrero de 1985); que “existe tensiéon entre el Go-
bierno y Estadistica, en tomo a la contabilidad nacional de
1984, Por dos veces el Gobierno ha intentado reducir las
cifras de paro eliminando a jovenes y a mayores de 55 afios;
también se ha intentado restar la economia sumergida de las
cifras de paro” (Epoca nim. 2, marzo de 1985); que ‘“Tla
Joven Maria Teresa Pérez es asesinada en la via piblica”
(11-I11-1985}; que “Javier Arribas es muerto a causa de un
disparo” (13-1II-1985), y todo ello, por no hablar de los con-
flictos habituales donde los famosos y los ilustres son los
primeros en pringarse como vulgares “‘chorizos”, aunque
salen de la carcel pronto, bajo fianza, o no llegan a ingresar
en ella. Que si Flick o Flock, que st Rumasa, que si audi-
torfas de infarto, que si evasion de capitales a Suiza, que si
espectacular detencion de tal presidente de un sindicato de
policias, etc., etc., no faltando siquiera la historia del torero
y los celos, como ¢n el drama de Bizet: Carmen.

Como todos saben, G. Orwell le echd el cenizo al 1984,
afio expiatorio en que, segun ¢l, habria de culminar en el
mundo la historia de desafueros perpetrados anteriormente
por los muchos pecados de la humanidad, y, aunque ese

)
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nefasto augurio quedd atras con el ano nuevo, la premo-
nicion maléfica nos persigue, sin embargo, aun cual gitana
maldicion, pese a haberse declarado al 1985 como Ano Inter-
nacional de la Juventud, lo que debiera entenderse como afo
internacional del futuro y no del pasado. Pero no. Afiadamos
algunos “antiexemplos destos” del calibre 84. Esa nueva
convocatoria (luego desconvocada, iuf!) de ese sindicato de
altruistas con mando en plaza, que son los pilotos de Iberia,
raza de ““Supermanes’ que, pese a volar tan alto, baja buitres-
camente a depredar el caddver de la crisis que dicha raza
ignora; esos sueldos de politicos y burdcratas (ministros,
ministrines, alcaldes y peddneos), que, para mejor acercarse al
pueblo, se lo comen, no cesando de autorregalarse cada aiio
mas convidadamente, v que incrementan con impunidad el
monte de sus nominas por encima de los topes oficialmente
estipulados; ese abuso de poder de la patronal, que medio-
gobernaba al golpe del anatema disyuntivo: “O nosotros,
o el comunismo” ( iel comunismo!}); esos lideres, hoy en todo
lo alto, que, para mas emulacion de Prometeo, al final de su
ultimo Congreso levantan en la traca final, 2 un mismo tiempo,
el pufio izquierdo y la V de la victoria con la diestra, conden-
sacion irrefutable de la ética del ““a por todas™; esos parados
de lujo de la reconversion industrial, que tanto dolor vociferan
sobre el caddver frio y silente del parado “normal” que carece
de voz; ese “choricismo” de nuestros izguierdistas de saldn,
gue gastan en armamento y en modernizacién del ejército lo
que deberian estar invirtiendo en la creacién de empleos; esos
discursos altisonantes de Navidad junto a la chimenea, desde
Ia altura de la alfombra de Cachemira, donde ni siquiera falta
el detalle ornamental del perro con pedigri, y donde, al final,
resulta que los salvadores de la unidad y del solar civilizatorio
son siempre los mismos: ya sabemos quiénes; ese record de
derroche en las 4ltimas fiestas, mds opulentas que nunca, en
medio de una historia de opulencias; ese consumo de alcohol,
mas alto que jamds, en los altimos carnavales...
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Menos mal que no todo es tristeza, y que, frente al pesi-
mismo anglosajon de Orwell, en Espaiia solucionamos el tema
lanzando desde Cdceres y con amor la AES (Asociacién de
Enemigos de las Suegras), basada en el “carifio y ¢l respeto
hacia la suegra, pero siempre a distancia”, como la UNED,
aproximadamente. Menos mal también que el dramatismo
ante los viejos espectros politicos se ha aminorado tanto,
que el PC ha dejado de ser prioritariamente el Partido Comu-
nista para convertirse en el Personal Computer, del mismo
modo que la AES suegril antes citada ha eclipsado al tenso
Acuerdo Econdémico y Social. Menos mal también que las
auditorias han sustituido a las Condittorfas de los viejos
satrapas (en ambos casos, ‘“‘ojos y ofdos del rey”), Menos
mal que, en el comun lodazal, ciertos individuos sustituyen
los asnos de Ali Babd y los cuarenta ladrones por refinada
valija diplomatica; y, sobre todo, menos mal que “el cambio
ha traido a Espafia una sociedad mas tolerante, mas laica, mas
alegre”, al decir del laicotolerante y jocundo Vicepresidente
del Gobierno (Oxford, 18-11-1985). iMenos mal! De lo con-
trario, <qué pasaria? Aqui todo estallaria: “Ya contaré, ya.
Llevo mucho tiempo callado y tengo ganas de explayarme...
Que se callen los sefiores de la derecha, no sea que les eche
a Alfonso Guerra” (Presidente del Gobierno, 27-1V-1984).

2. Del inmovilismo a la “movida”

Mientras el pueblo sufre sin moverse un milimetro (igual
da los galgos que los podencos, cuando suben al poder: ambos
se convierten en mastines de sus intereses), la gente dice que
se divierte. Una de las cosas mads escandalosas y paraddjicas es
ver como el mundo gira como si nada indicase la existencia del
mal en el mundo, como si el misterio de iniquidad fuese por
barrios y la coexistencia cupiese.

En ese clima, la “movida” va de progre y a la vez de
retro. Por lo primero, en cuanto que nada quiere saber de

)
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un pasado en que no podia exhibir su modo de pensar; por lo
segundo, en cuanto que recurre siempre a la nostalgia de la
moviola, a la receta de la abuela v a los Platers cantando el
“Only you”. La “movida” es cinica y lidica, pues se le daun
ardite qué pasa con los pobres, aunque sabe que éstos no son
un producto de la imaginacion de Caritas. La “movida™ es de
izquierdas verbilocuazmente, pero mas de derechas que el
derecho en su defensa a ultranza de la finquita y el chalet. La
“movida” tiene una pierna en Herdclito y otra en Parménides,
ya que se acuesta en las finas sdbanas de la movilidad y se
despierta en la tosca ebriedad de un mismo perenne emborra-
charse (la carencia de imaginacion de la “movida” no la lleva
a columbrar que, allende su aparente infidelidad, es siempre
fiel a la infidelidad).

La “movida” primera llega hasta los cuarenta, y la se-
gunda se refugia en Chanel para disfrazar la verglienza de la
edad que nadie recibe por sus propios méritos, sino pecunia-
riamente, comprando con oro el mundo de la nalga joven. En
la estética generacional, el “‘carroza’ sélo tiene derecho a un
appartheid en la fiesta, pero no a la fiesta misma. La “movida”
tiene siempre algo de ye-ye, vy no es ni mas ni menos que el
anhelo de diferencia resuelto en imitacién por medio de la
moda y la vanguardia, la fascinacion, la rebeldra de plastico,
la adolescencia del gusto.

Tal vez hoy sean ellos “movida”, porque nadie fue ayer
capaz de moverles, aunque se educaran en colegios caros,
tuviesen ejercicios espirituales y postulasen en el dia del
Domund. Quizds la generacion anterior, aquinética, les mareo.
Pero en el fondo no hay que enganarse: la “movida” llora de
noche y duerme de dia, moja tu hombrera, te palicea con sus
malos rollos, sin querer la hipnotizas a poco que la atiendas,
su trashumancia busca pastor y su pasotismo es pasarela para
reclamar socorro. Mientras no llega el socorro, una copa de
mas corre el rimmel, emborrona el rostro, disipa el desodo-
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rante de media tarde, aburre. {Qué hacer, empero, si sélo
sabe nadar de espaldas? Seguir nadando.

En el fondo, la “movida” es la imitacion invertida del
orden; por eso, es tan facil la transicion del rockero al poli-
tico, ya que el histrionismo es la raiz comin a unos y otros.
Politico es aquel sefior cuya “movida” es el orden, la segu-
ridad, la policia, el megafono, el coito amaestrado y cua-
trienal con la uma frigida. El politico tiene ante lo real la
misma actitud fuguista que el movido; de aht que, en las
galas y en los estrenos sociales del “todo Madrid”, entrambos
sc aparejen: panas de ayer y olores estabularios de antafio,
barbas de otrora y rosas de otros tiempos, se metamorfosean
en foulards de hogafio, colonias de hoy, afeites de ahora, y
similares. Trasantafo es ahora.

S6lo el pueblo no se mueve. El parado, el vigjo, el en-
fermo, ¢l psiquiatrizado, el estudiante, el peodn, el niflo, el
extranjero, el emigrante, el campesino, esos no son la “mo-
vida”.

3. ;Quién paga el pato?

No deberia colegirse de lo dicho que no haya ningin
nexo entre el mundo de lo parado y el mundo de lo movil.
En muchos paises, también en el nuestro, hay una realidad
comin que hermana a los unos y a los otros, y que, por eso,
se sitia a modo de almohadilla que evita las fricciones: es el
futbol.

A mi el fitbol me gusta como a mi pueblo; lo he practi-
cado, lo veo y lo escucho (sobre todo lo escucho: iGoooool!).
Todo ese mundo merece Ja pena, condensa y quintaesencia las
bajas pasiones de los unos y de los otros, reclama la esponta-
neidad de los Defensores del Pueblo Anticalzonazos (éstos s{
que son defensores del pueblo), cual modernos Menenios
Agripa v Quintios Cincinatti, que hoy destapan las cotillerias
antes reservadas para la portera. Lo que da de si este tipo de

)
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colectividades, es lo que da de si su seleccién nacional. Nuestro
mejor politico es nuestro Gltimo Maradona: ayer, nifio pobre,
y hoy, multimillonario; ayer, adorado, y hoy, silenciado. Don
Baldn gira y gira perfecto, ordenado, bien redondo, inmutable,
como el ser de Parménides. Nada mas triste que una hueclga de
futbolistas devolviéndonos a la realidad de los problemas labo-
rales de que precisamente el mundo del futbol tiene por objeto
evadirnos. El futhol es nuestra moderna mitologia y nuestra
mas preciada vexilologia: blau y grana, azul v oro de la sempi-
terma toreria, Arconada el Pulpo, Ricardo Pundonor Gallego,
¢no estan ahi otra vez Corazén de Ledn y Guillermo Tell,
comandando? El cuero con pintas besa las mallas (chiu chiu),
y entonces parece producirse ¢l beso coésmico que pedia
Schiller en su oda a la Alegria. Cltimo Alirdn: Ia escatologia
se aproxima. EI Bar¢a es mas que un club, viva el Betis manque
pierda, el Alcoyano ha de empatar en el dltimo instante,
sacando corners. Todo en orden.

Dinero lo hay para las guerras y las mallas de las por-
terfas: para las redes de los gladiadores y para los tridentes,
porque es nuestro viejo y nuevo Circo, no habiéndose ido
ni uno solo de los nubarrones que amenazaban en tiempos
del César. Roma se incendia, Nerén toca la lira, y entre los
misiles de uno y otro bando todo delira. Ahi estan esos die-
ciséis mil millones de pesetas que van a salir del Tesoro Pi-
blico para paliar la mala administracion vy el engorde de los
clubs en las personas de sus gananciantes. En realidad, no nos
quejemos: por el mobdico precio de seiscientas pesetas mds
por cabeza, sufragamos la diversioén de otros muchos espanoles.

La mayoria manda: desde Rousseau se impuso el con-
senso. Los que pierden son los que no pueden hablar, o los que
prefieren los libros, para los que no habrd presupuesto. Los
que pierden son los de siempre. ¢Quién paga el pato? Los de
siempre. Claro que hay deportes peores. Ronald Reagan ha
tenido el inmenso valor (cosa maravillosa; ihasta dénde puede
llegar el valor de un ser humano!) de decir deportivamente
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al mundo y a Roma que lo primero es armarse, aunque eso
signifique vaciar la cesta del pobre; y lo ha dicho incluso ci-
tando palabras sagradas, evidentemente deformindolas. Y,
ya puestos a elegir entre el deporte de Don Baldon y ¢l de
Dona Metralla, éno sera mejor elegir el cuero blanco con
pintas y olvidarse de otras pelotas?

Todos sabemos, sin embargo, que lo mejor no es eso,
que ése no es el buen camino para una humanidad cuyas tres
cuartas partes hambrean, mientras continentes enteros estan
por escolarizar, Uno cree que Don Libro también se merece
un respeto, aunque no ignore que los libros no son la estacion
terminal de los hombres; sino los hombres, la estacidén prin-
cipal de los libros.

4.  Del nidicolismo al nidifugismo

Tener claro que o cambia la estructura social y econé-
mica en favor de los pobres o todos nos hundimos, es algo que
resulta evidente. No pueden seguir pagando el pato los pobres
de la tierra. Ya esta bien, en medio del derroche, ¢l lujo, los
gastos bélicos y la inmundicia del consumo,

Pero también parece conveniente recordar que el hombre
€s un ser interior, que solo cambiara su entorno si, a la vez, es
capaz de transformar su vida. Es preocupante, en ese sentido,
ver como la familia (sede de los procesos de crecimiento inte-
riores por excelencia) parece desacreditarse con la misma venal
facilidad con que se desacredita la opcion por los ultimos.

En efecto, la familia, que antes fuera nido que se abando-
naba tarde para reproducirle pronto, ha cambiado en tanto.
Todos los valores agonales de la era homérica parecian conci-
tarse inveteradamente en un mismo esfuerzo: “fundar” fa-
milia, desarrollar una ética laboral y laboréfila, asegurar el
calor del hogar, potenciar un orden césmico a la medida del
universo familiar.

)
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Pasan los tiempos y hoy se escribe: “Opino que los jo-
venes, en tanto hijos, han sido ya dotados de ese conocimiento
complice de la anomia paterna, y el juego a que ello conduce
podria caracterizarsc con palabras lejanas al autoritarismo:
estrategias de convivencia, tolerancia o incluso desinterés. Asi,
no cabe menospreciar el intento, muchas veces fracasado
ciertamente, de una educacién que, en la anomia, pretende
buscar la discusién racional de la pluralidad de sentidos que
pueden aparecer en ese proceso dialdgico”. Por lo tanto, y si
tal afirmaciéon correspondiese a lo que se da en la realidad, ni
los padres poseerian valores solidos, ni los transmitirfan, ni lo
intentarian; por su parte, los hijos se darfan a los suyos, produ-
ciéndose no una comunidad de direccién sino un juego de
convivencias o tolerancias, cuando no un desinterés comtn por
los valores del otro, Tal vez no sea arriesgado concluir que, a
partir de ahi, también cambiaria la educacion y el sentido de la
familia misma, en un chima de no-conviccién y de no-conjun-
cion dialogica.

En cualquier caso, hay quien asegura que el clima am-
biental es definitivamente el de la increencia o el minuscrei-
miento: “Vivimos en un sistema econémico y social —dice
Pedro Altares— donde los valores objetivos son escasos. En
realidad, en Espaifia puede resumirse la situacion en el acata-
miento constitucional como marco de convivencia”. Poco
parece, en efecto; pues <cémo podria acatarse marco alguno
sin nada que enmarcar?, ¢cémo, sobre la base del vacio inte-
rior axiologico, se puede pensar en la posibilidad de un enten-
dimiento?

Ni a escala individual, ni a escala familiar, ni & escala na-
cional, parece haber “nido’” alguno; Ia desaveniencia tampoco
deberia producirse en tal contexto, pues para desavenirse
habria que haberse avenido antes alguna vez. Asi pues, hemos
pasado del nidicolismo al nidifugismo en que todos le huyen al
nido. Ahora parecemos estar creyendo la tan gruesa estolidez
de que “educar a un nifio es ensefiarle a prescindir de nos-
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otros”, no habi¢ndosenos ocurrido mejor forma de enseitar
a prescindir que la de prescindir de ensear. Si es cierto que
hoy tan sélo el 53 por 100 de los jévenes comparte los valores
religiosos de sus progenitores, entonces, con un poco mds,
quizas para finales de siglo, y si el ritmo sigue en la misma pro-
porcion, padres e hijos andarin dandose la espalda; todo ello
sin contar que dentro de ese 53 por 100 sélo un escaso 26
por 100 asegura compartir las opciones politicas adultas, y
un exiguo 17 por 100 las ideas relativas al sexo.

5. La escalada pararreligiosa

Estrechamente vinculada a la crisis de la instituciéon fami-
liar (y, por ende, a la cuestion del desmoronamiento de la
comunicacion en lo interior), estd la escalada pararreligiosa.
Al parecer, ocho millones de franceses son adeptos al ocul-
tismo; los brujos “se estdn forrando”, los parapsicdlogos “‘se
ponen las botas”; magos, nigromantes, quiromantes, ufélogos,
extraterrosofos, tarotistas, cabalantes y demas expertos en
objetos volantes no identificados, crecen como los hongos,
de dia en dia. Los jovenes se manifiestan curiosos ante las
sectas, v, en medio de la confusion de ideas, cada momento
que pasa se produce una “‘conversién’ de signo pararreligioso.
Una especie de peronismo, mezcla de risa y llanto, de sudor y
lagrimas, arrasa, lamina la fe, divirtiendo en lugar de convertir,
es decir, llevando a las gentes a lo exterior de ellas mismas,
hacia un ateismo que, por travestirse de politeo, presume de
lo que carece. Maurice Clavel repetirfa, ante este magma, lo
que ya una vez escribiera: “Del ateo es de quien me siento
mas préximo. Nada nos separa, a no ser el abismo”.

Hay catequetas, mas bien catequitos, que, a la vista de
que a ellos no les hacen demasiado caso los jovenes, acarician
la idea de convertirse de alguna forma en imitadores de lo que
se vende: se trataria, sobre todo, de ir concediendo rebajitas
teologicas para primavera, o de facilidades para el retozo,

)
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ensanchando la manga y practicando la sordera ante el clamor;
habria que rasgar las guitarras y cantar mucho, para acallar la
realidad que no se pretende transformar con los hechos; liarse
la pancarta a la cabeza, y a funcionar a bombo y platillo,
nuevo ejército de musicacion universal. En fin, que, como
Jauja, pareceria estar a la esquina; todo el misterio estribarfa
en irse adaptando a vivir a la corintia, y a otra cosa colega.
Este desventurado raquiticatequismo no andaria (si creemos
a los maestros de la epistemologia genética) muy alejado de la
mentalidad infantil, donde todos los pequefiuelos juegan, y
todos ganan a la vez y bajo ¢l mismo aspecto: subiendo al
mismo podium, cantando todos en el coro Reagan-lglesias,
Europa habriase puesto en el camino de su posible recon-
version. No se dan cuenta de que ése no es ¢l camino; porque,
asi como el politelsmo es la forma mads astuta de atersmo
(tantos dioses han de conformarse con poca territorialidad
cada uno de ellos), asi también el espiritismo es la negacion de
lo espiritual, pues las practicas espiritistas buscan huir del
aburrimiento, horripilar-un-poquitin-mas, llenar el espacio
vacio del fin de semana, charlar con el espectro de la bisabue-
lita sin pagar a la telefénica, y, de paso, refocilarse juntos.
Mas todo esto dquizds no muestra también que, desgraciada-
mente, la auténtica religiosidad no se sabe transmitir? That
is the guestion: el ¢xito de las pararreligiosidades marca el
deséxito y la dimision de la religion.

6. “El liberalismo es pecado”

Este es el ambito donde acaece lo dicho, y su deno-
minador comun es el liberalismo capitalista. “El liberalismo
es pecado”, rezaba un trtulo hace bastantes anos, y con
dicho titulo no estamos en total desacuerdo. Es, por otra
parte, un pecado que al parecer la mayoria consiente y al que
dificilmente se resiste, a juzgar por su reiterada comision,
tormando, una y otra vez, como la cigiiefia al campanario.
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Nadie sabe de qué hablan los liberales; pero dominan.
Los ves en el centro, en la derecha, en la izquierda moder-
nada; pero no sabes qué les distingue, a no ser el aroma comun
de su gastronomra: todos gustan de comer lo que produce el
sudor ajeno; todos pertenecen a las clases acomodadas; todos
separan la fe de los negocios; todos anteponen su propio bien
al de la sociedad. El aroma del sudor ajeno les unifica, del
mismo modo que por ¢l sudor distinguen los némadas del
desierto al mismo camello, aunque tengan para él cien dis-
tintas denominaciones: “Cien denominaciones para un mismo
olor”, podria ser la mejor metafora para el liberalismo.

A la indefinicion afiaden la contradiccion en sus propias
postulaciones y en sus mas queridos axiomas: hablan los libe-
rales de tolerancia, pero su intolerancia con quienes se les
oponen esta bien probada; el ecologismo de que blasonan,
desde que la reivindicacién de la naturaleza se impusiera, no
impide que sus propias fbricas contaminen rias y rios; la
libertad a que se acogen en sus siglas, bien poco se expande,
pues quiencs mas la defienden para si mas la ofenden para los
otros; la defensa de la relatividad e historicidad del derecho
natural, ¢no la hacen compatible con una defensa férrea e
inmovilista de sus ideas fijas propias? La identificacion de
propiedad y personalidad tan suya, ¢no niega en ultima ins-
tancia la posibilidad de esa ecuacion?

Hacia fuera de los propios postulados, la contradiccién
interior se convierte en devastacion: el liberalismo se traduce
en utilitarismo, que no es sino la antitesis del personalismo; en
la naturaleza independizada de la moral sélo cuenta el bene-
ficio; el instintivismo es una forma psicolégica de canonizar
el egoismo mas innoble; el estado atacado acaba siendo el
estado que permite al liberal formar parte del estado a través
del monopolio del dinero... El liberalismo es enemigo acen-
drado del lema: “In necessariis unitas, in dubiis libertas, in
omnibus caritas” (En las cosas necesarias unidad, en las du-
dosas libertad, en todas caridad). Por esta razén, hay que
bifurcar, en un mundo donde no hay reconciliacion.
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7.  “Pareciame no ser nosotros los que pecamos, sino otra
no sé qué naturaleza que peca en nosotros, y halagaba mi
soberbia al estar yo fuera de culpa” (Confesiones V, 10)

Quizis no solamente los liberales sean los Gnicos respon-
sables de *“la distribucion inicua de las riquezas del mundo y de
los bienes de la civilizacion, que llega a su punto culminante en
un tipo de organizacion social en que la distancia en las condi-
ciones humanas entre ricos y pobres aumenta cada vez més. La
potencia arrolladora de esta division hace del mundo en que
vivimos un mundo desgarrado hasta en sus mismos cimientos”’
(R. et P. n. 2). Quizds convenga reparar en la mutua correspon-
sabilidad de una culpa que la humanidad asume en distinta
manera, especialmente cuando peca. Quizds sea la fuerza de
Ia caridad la que, tras la penitencia, contenga alquitaradamente
la posibilidad de cambiar hacia el dialogo reconciliador que se
transforma en peticiéon: “Tout est priére si l'on prie” (Todo
es oracion si se pide). Fue Origenes quien lo asegurd. Serd
entonces cuando bifurquemos eligiendo el camino mejor.

Aunque a muchos les parezca imposible, hay fundados
motivos para la esperanza. Esta a nuestro alcance el cambio.
Todo nos lo sabemos. Basta con que nos convenzamos de que
es mejor ¢l amor que el odio, y de que la felicidad se acrecienta
con la capacidad de amar, que e¢s compartir. Sabemos que no
son pocos los que desacreditan al hombre considerandole
animal depravado; pero, por nuestra parte, queremos verle
como hijo de Dios y llamado a su Gloria.

Pequefios renglones somos, torcidos muchas veces;
pero significantes y luminosos podemos llegar a ser, tanto
mas cuanto mas vayamos desarrollando las pequenas cosas,
cada dia mas cerca. Del 1984 al 4891 se nos abre ¢l camino:
el 1984 mira al dedo; el 4891 mira a la luna. Mientras el nifio
deja encharcar sus ojos con la rabieta o la llantina, se pierde la
ocasién de contemplar las estrellas. Solamente desde una
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opcion preferencial por la utopia se hara posible la realidad-
nueva, la buena noticia:

“Dice la esperanza: un dia
la verds si bien esperas.
Dice la desesperanza:
s6lo tu amargura es ella,
Late, corazdn... No todo
se lo ha tragado la tierra”.
(Antonio Machado)

Pequefios renglones, y quizds pocos, pero con toda
probabilidad difusivos: “¢éQuifnes son estos pocos? —se
preguntaba el de Hipona—. Los que soportan las tribula-
ciones; los que toleran las tentaciones; los que no desfallecen
en todas estas incomodidades; los que no se alegran solamente
al tiempo de hablar y, cuando llega el momento de la tribu-
lacién, como si el sol hubiera aparecido, se secan como si estu-
vieran sin raiz, sino que tienen la raiz de la caridad” (Enarra-
ciones sobre los salmos, 43, 17. BAC, XX, 1965, p. 53).

Quizis haya legado el momento de poner en practica lo
que sabemos en la teoria; quizds haya llegado el momento de
repetir con San Agustin: “Nadie me regale vestidos que pueda
usar yo solo. Nadie, por ejemplo, me ofrezca un sobretodo
precioso. Tal vez convenga a un obispo, pero no cuadra a
Agustin, esto es, a un hombre pobre, hijo de padres pobres...
Si alguien me regala prendas mejores..., las vendo y doy a los
pobres. Si alguien quiere hacerme algiin regalo, no me dé
prendas que me avergliencen; porque, sinceramente os con-
fieso, me sonrojo de llevar vestidos preciosos; no conviene a
mi profesion, no dice bien con mis canas” (Serm 356, 13: PL
39, 1580).

Y cuando las ciudades queden invadidas por los barbaros,
no retirarse: “Que no haya quien diga que conviene que los
ministros permanezcan alli donde ya no estin aquellos a
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quienes es preciso ministrar”, decta también Agustin a los
obispos, en tiempo de las invasiones (Vita Sancti Augustini
scripta a Possidio cap. XXX. BAC I, p. 413ss). Pero mientras
los demas creyentes estaban en la ciudad, ni un solo pastor
podria abandonarles. No serfa una tonteria recordar el cardcter
comunitario y solidario de la dimensién fiduciaria, sobre todo
en unos momentos donde el individualismo religioso se ha
mtroducido en el corazén de la modernidad.

Tal vez adentrarse en estas dimensiones de la propia
reconversion conlleven exigencias que habrin de producir
desinstalamientos, pero un sano cuestionar la propia trayec-
toria es imprescindible: “Factus eram mihi magna quaestio”
(Confes IV, 5, 10). En cualquier caso, aquel que no desee
repetir la inviable experiencia donatista, no podrd pensar que
es facil abandonar la dimension colectiva para buscar solo la
individual. Los donatistas, en efecto, afirmaban maniquea-
mente que la Iglesia estaba corrompida y que, temporalizada
y entregada al poder publico, ya no podria remontar el vuelo;
de ahi que s6lo una minoria se salvaria, la minorfa de la Iglesia
africana: “Africa sola bene olet, totus mundus putet”. Uno
sospecha, sin embargo, que, aunque haya que caminar hacia el
sur, sin embargo también alli impera el pecado, y que también
allf urge la reconciliacion.
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EL PERDON
Y LA RECONCILIACION,
DON DE DIOS

GONZALO FLOR

La experiencita de Dios es fundamental para entender el
misterio del perdén y la reconciliaciéon que constituye uno de
los aspectos esenciales de la Buena Noticia de Jesus. Y no una
experiencia de Dios indiscriminada, un sentimiento religioso
mas o menos difuso, sino concretamente la experiencia de un
Dios que es Padre o, lo que es lo mismo, de un amor que no
conoce limites, de un amor universal y sin distinciones, de un
amor que supera y desborda la imaginacién v las expectativas
humanas.

A lo largo del Evangelio queda patente en numerosas
ocasiones esa referencia al amor paternal de Dios, sobre todo
cada vez que Jesls habla del perddn. Las llamadas “parabolas
de la misericordia’ —la oveja perdida, Ja moneda perdida y el
hijo prodigo: Le 15— y otras semejantes, son buena muestra
de ello.

Dicen los especialistas que tales pardbolas constituyen
“la quinta esencia de la Buena Noticia, el evangelio dentro
del evangelio” '. Siendo asi, lo curioso es que Jesis no las
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propuso simpiemente como proclamacién de esa Buena
Noticia, sino como defensa y justificacion de la misma ante
sus adversarios. No fue para enseiar a sus discipulos a per-
donar, sino para dejar claro ante los enemigos por qué él
perdonaba y anunciaba asi el perdén de Dios. Se trata, como
afirma magistralmente J. Jeremias ?, de animarles a dirigir
su mirada en tres direcciones: deben mirar a los pobres,
enfermos y pecadores, deben mirarse ellos mismos, y deben
mirar a Dios. Y asi’ descubrirdn como esa clase de gente —des-
preciable en su sistema de pensamiento religioso y social-—-
esta mas necesitada que nadie del perdon, del consuelo, del
médico; como ellos se muestran duros e insensibles ante esos
hermanos desvalidos, y, finalmente, como es Dios mismo, en
su paternidad amorosa, el que justifica la conducta de Jesus
al anunciar y llevar personalmente esta Buena Noticia del
perdon y la salvacion a esos “pequerios” y miserables.

Lo que subleva a los “'bien pensantes” de la época es el
escandalo del amor indiscriminado de Dios: ellos han cons-
truido un sistema leno de distinciones entre buenos y malos,
dignos e indignos, justos y pecadores. Jesus, en nombre de
Dios, rompe los esquemas y proclama que Dios no discrimina,
que no distingue entre sus hijos a la hora de repartirles su
carifio, que su amor es universal, y que hace salir el sol sobre
malos y buenos, y manda la lluvia sobre justos e injustos
(cfr. Mt 5, 45).

Pero veamos a Dios actuando, que es lo que Jesus inten-
taba con estas parabolas: escuchemos el anuncio gozoso que
sc encierra en ellas: ila salvacién ha llegado, y ha llegado
para los pobres y pecadores!

Un primer dato del que parten todas ellas: el pecador es
un deudor insolvente. Sélo de Dios dependen el perdon y la
reconciliacién: el perdén es la gracia por excelencia, siempre
gratuita e inmerecida. El hombre no puede salvarse a si mismo,
estd perdido, como la oveja, como la moneda (Lc 15, 3-10).
No puede cancelar Ja deuda, como se pone de manifiesto en
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la parabola de los dos deudores (Mt 18, 23ss.): desde el punto
de vista del hombre, el perdén aparece como imposible.
Aunque haya que subrayar, por fortuna, otro dato importante
en esta misma pardbola: la gran facilidad con que Dios lo
otorga, sin importarle en absoluto la cuantia de la deuda.

En la parabola del hijo prédige —que seguimos llamando
as] por el convencionalismo tradicional: deberia llamarse la
parabola del amor del padre *—, la situacién juridica esta
clara: el hijo ha perdido todos sus derechos; en buena ley,
no puede reclamar ya ni siquiera alimentos y vestido. Unica-
mente por la pura compasion del padre, vuelve a ser hijo suyo
y tiene acceso nuevamente a la casa paterna, a la categoria de
hijo y, en definitiva, a la vida.

El perdén es, pues, don absolutamente gratuito de Dios.
De ¢él parte la iniciativa. Encontramos aqui su amor de Padre
actuando: Dios ama el primero. En eso consiste su ser mas
profundo. Dios es asi: Dios es amor, compasion, ternura
(cfr. 1 Jn 4, 8). De ese amor brota a borbotones, incontenible,
su preocupacton por el hombre desgraciado: ¢él va a buscar la
oveja perdida (cfr. Ez 34, 1lss.), v no descansa hasta en-
contrar la moneda. El evangelista Mateo subraya precisamente
el esfuerzo de la busqueda incansable en su version de la
parabola de la oveja (Mt 18, 12-14), mientras que Lucas se
fijara mds en la alegria del encucntro.

Esta primacia del amor de Dios no excusa una postura
de acogida por parte del hombre. Es la conversion: a la inicia-
tiva de Dios debe responder la aceptacion humana. Esta claro
en el caso de Zaqueo (Lc 19, 1-10): dos libertades se en-
cuentran, la salvacion se hace posible. Es el abrazo de la recon-
ciliacion. El padre del hijo prédigo se e echa al cuello abrazan-
dolo. No ha ido a buscarlo, no porque no lo ame sino porque
respeta su libertad. Es el hijo el que se levanta para volver. Sus
motivos no estan nada claros: hambre, soledad, desesperacion.
Pero al final se levanta y vuelve, y ¢s consciente de que “he
ofendido a Dios y te he ofendido a ti”. El padre lo espera,
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corre a su encuentro, lo abraza. Ni una palabra sobre el pa-
sado; no deja ni que termine la “confesion” que el muchacho
trafa preparada. Vuelve, y eso basta: “Ha vuelto a vivir este
hijo mio... Estaba perdido y se le ha encontrado”. Elo justi-
fica el recibimiento del padre. Ha sido preciso que el hijo se
pusiera en movimiento, pero por parte del padre todo estaba
preparado para la reconciliacion. Reconciliacién que, ademds,
es total y que no deja huellas del pasado: el hijo querra ser
tratado como siervo, se sentia marcado y rebajado de cate-
goria por su culpa. Para el padre, sin embargo, no ha dismi-
nuido de categoria: sigue siendo “este hijo mio™.

Otro caso de conversion y de acogida es el del recaudador
que solo sabra golpearse el pecho en un gesto desesperado y no
se atrevia ni a levantar los ojos al cielo mientras repetia su con-
fesion: * iDios mio!, ten compasion de este pecador” {Lc 18,
13). Este fue acogido por Dios; el fariseo no, porque no se
habia convertido.

Convertirse es entregarse al amor de Dios. La pecadora
muestra, con su actitud de humillacién y de amor, su pro-
fundo arrepentimiento (Lc 7, 36-50): esta respondiendo cohe-
rentemente al amor de Dios “que le ha perdonado mucho™.
Hay momentos incluso en los que parece que Jesus atribuye
¢l perdén y la salvacion a esta actitud de conversion, como si
lo provocara ella. “Tu fe te ha salvado”, dira a la pecadora;
el “hoy estaras conmigo en el paraiso”, parece también res-
ponder exclusivamente a la actitud del buen ladrén (Lc 23,
39-43); y <{qué decir del caso del recaudador antes mencio-
nado? Tan importantes resultan, pues, la libre iniciativa de
Dios como la acogida, también libre, que el hombre dispensa
al don divino.

Cuando las dos libertades se encuentran, el resultado es
claro: la inmensa alegria en el cielo (Lc 15, 6-7. 9-10), el
banquete, la misica y las danzas en la casa paterna (Lc 15,
23.32). Es Dios celebrando la recuperacion de lo que estaba
“perdido” y “muerto”, Por parte del hombre, fundamental-
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mente, agradecimiento por el don recibido. Como conse-
cuencia del perdédn, la pecadora “ama mucho” (Lc¢ 7, 43.
47). Un agradecimiento que se convierte en participacién del
don y en imitacién de la conducta divina: los perdonados,
perdonan y aman. La reconciliacién con Dios debe producir
la reconciliacion con y entre los hombres: ahi estd otra vez el
caso de Zaqueo. La salvacién que ha experimentado no es algo
exclusivamente personal, individual, para el disfrute propio,
sino que revierte en una actuacion concreta en favor de los
demas: “Mira, la mitad de mis bienes, Sefior, se la doy a los
pobres, y si a algnien le he sacado dinero, se lo restituiré
cuatro veces” (Lc 19, 8). Con lo cual no se hace sino cumplir
aquella invitacién explicita: “Sed misericordiosos como
vuestro Padre es misericordioso” (Lc 6, 36).

R

Deciamos al principio que con las pardbolas de la mise-
ricordia Jesls pretendia justificar la Buena Noticia ante sus
adversarios; volvamos a ello. Los fariscos no han entendido
como es Dios. No se han abierto a la experiencia del amor
infinito. En consecuencia, son incapaces de sentir lo que Dios
siente y de obrar como ¢l obra. Son como el hermano mayor
de la pardbola, que reprocha al padre su bondadosa actuaciéon
con el hijo que vuelve. No conoce, a pesar de estar en la casa
paterna, lo que es ser padre y amar como un padre: “Hijo
mio, th estds siempre conmigo y todo lo mio es tuyo”. Pero
el hermano mayor no sabe, a pesar de los muchos afos de
convivencia —*‘siempre”— y de contacto con él, como es su
padre y como vive la relacién con sus hijos —“todo lo mio
es tuyo”—. Y no lo sabe porque cn realidad no se ha situado
con su padre en una relacion filial, sino en una relacion de
siervo con respecto al amo: “Tantos afios que te sirvo sin
desobedecer ni una orden tuya..” (Lc 15, 29). El reproche
se vuelve contra él: “Convenra celebrar una fiesta” (Lc¢ 15,
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32). Los fariscos no quieren participar en esa fiesta: estan en
la casa paterna desde siempre, se creen hombres religiosos que
buscan a Dios e intentan serle fieles, pero no se han enterado
de cémo es Dios. Se creen justos que ‘‘no tienen necesidad de
conversion” {Lc¢ 15, 7} y “‘desprecian a los demas” (Lc 18, 9):
en esa situacion no pueden experimentar la profundidad del
abrazo del padre al hijo pecador.

Estin imitando, ademds, la conducta de Simén: re-
prochan, juzgan y condenan sin apelacion posible, v todo
ello en nombre de Dios (Lc 7, 39). Y no se dan cuenta de
que asi se estdn condenando ellos mismos: *Tu no me ofre-
ciste agua... ella s{; t no me besaste... ella si’; ti no me echaste
ungiiento... ella si; es que td tienes poca experiencia del
perdon de Dios: por eso amas tan poco” {cfr. Lc 7, 44ss.).
Actian como el siervo despiadado del Evangelio de Mateo:
“Cuando me suplicaste, te perdoné toda aquella deuda. {No
era tu deber tener también compasién de tu compaiiero como
yo la tuve de ti?” (Mt 18, 32-33). iQué diferentes estos
fariscos de algunos de sus correligionarios posteriores! No
resistimos a la tentacion de ofrecer un ejemplo como con-
traste. Cuenta la tradicién del jasidismo —apasionado movi-
miento religioso judio que florecié en Europa oriental du-
rante el siglo XVIII y pervive ain hoy— que el rabr’ de Sasov,
Moshé Leib, estaba absorto una medianoche en el estudio de
la Ley; de pronto oyo un golpe en su ventana. Un campesino
borracho estaba parado fuera, y le pidio que lo dejara entrar
y le diera una cama para pasar la noche, Por un momento, el
rabi’ se sintio invadido por la colera y se dijo a sf mismo:
“iCémo puede un borracho tener la insolencia de pedir que
lIo deje entrar, y qué tiene que hacer en esta casa!”’. Pero luego
se dijo silenciosamente en su corazén: “¢Y qué tiene que hacer
en ¢l mundo de Dios? Pero si Dios se aviene con él, dpuedo
rechazarlo yo?”. Al instante abrié la puerta y le preparé una
cama. Y otra vez que habra dado el dltimo dinero que tenia
en su bolsillo a un hombre de mala fama, cuando sus disci-
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pulos se lo reprocharon, les contesté: *“¢He de ser mds melin-
droso que Dios, que me lo dic a mi?” 4.

Jests si ha entendido como es el Padre, y por eso imita
su conducta y se apropia su “estilo”. El es la encarnacion de
ese amor inagotable de Dios. Su nacimiento fue saludado ya
como una buena noticia de paz para los hombres *‘a los que
Dios quiere tanto” (Lc 2, 14). Y él sabe y proclama cudl es
su tarea: “No necesitan médico los sanos, sino los enfermos.
No he venido a invitar a la enmienda a los justos, sino a los
pecadores” (Lc 5, 32). *Este Hombre ha venido a buscar lo
que estaba perdido y a salvarlo” (Lc¢ 19, 10).

Cuando tuvo que presentarse ante sus paisanos y expli-
carles a qué iba a dedicarse, escogio aquel texto de Isaras que
él interpretaba como la voluntad de Dios sobre su vida y
marcaba, por tanto, las pautas de su actuacion: “El Espiritu
del Senor estd sobre mi, porque ¢l me ha ungido para que dé
la buena noticia a los pobres. Me ha enviado para anunciar la
libertad a los cautivos y la vista a los ciegos, para poner en
libertad a los oprimidos, para proclamar el afio de gracia del
Senor” (Lc 4, 16-22; cfr. Is 61, 1-2}. Jests se presentaba asf
como la revelacién encarnada del Dios de amor y temura, del
Dios Padre que se habra olvidado incluso del “dia de su
venganza” (cfr. Is 61, 2), hasta tal punto que sus paisanos no
reconocen a ese Dios y se extrafian de que Jesas se calle las
palabras del profeta sobre el “desquite” de Dios. La novedad
es tan atrevida que provoco las protestas vy la incomprension
de aquellas gentes.

Con Jesus ha llegado el “hoy” de la salvacién, tan anun-
ciado y tan esperado desde hacia siglos: “Hoy, en vuestra
presencia, se ha cumplido este pasaje” (Lc 4, 21). Para darse
cuenta de ello sélo hace falta “ver y oir” lo que esta pasando
“ahora”, como Jesus contesta a los emisarios del Bautista
{cfr. Lc 7, 22-28). “Hoy ha llegado la salvacion a esta casa”,
dira Jesis a Zaqueo {Lc 19, 9); y al ladron: “Hoy estards
conmigo en el parafso” (Lc 23, 43). Lo habian anunciado los
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angeles desde el primer momento: “Hoy os ha nacido un
salvador’’ (Lc 2, 11).

Jests es el amor de Dios en accion, ¢l amor de Dios que
toma la iniciativa, que va tras lo perdido y se preocupa por
devolver la salud a los enfermos. Ello resulta especialmente
evidente en el Evangelio de Lucas: mientras que en Mateo y
Marcos, la Buena Noticia es la llegada del Reino y la con-
version (cfr. Mc 1, 14-15; Mt 4, 17), en Lucas, el nicleo de
esa gran noticia es la persona misma de Jesds, presencia del
amor destinado a todos, de forma especial a los mas débiles,
a los mas pobres, a los mds necesitados.

Por eso, aunque el perdén es algo exclusivo de Dios,
también “este Hombre estd autorizado para perdonar pe-
cados” (Lc 5, 24). Jesus concede el perdon personalmente:
el Hijo del Hombre esta encargado por Dios del perddn y la
salvacion. Durante su vida terrena, Jesis anunci6 el perdén,
lo concedié a algunos individuos aislados y lo pidié para
otros: “Padre, perddnalos, que no saben lo que se hacen”
{Lc 23, 33). Estos perdones no son todavia mas que signos.
Cuando, en la Pascua, Jesis sea constituido en la plenitud
de todos sus poderes (cfr. Mt 28, 19), entonces seran realidad
el perdén y la salvacién totales, universales, definitivas. El
“hoy” de la salvacion es en realidad el hoy pascual. Ahora,
después de la resurreccidn, todo el mundo puede ser invitado
a arrepentirse y recibir asi el perdén dado en Jesucristo y pro-
clamado en el mensaje pascual de la Iglesia: “Ast estaba
escrito: el Mesias padecerd, resucitara al tercer dia, y en su
nombre se predicara el arrepentimiento y el perdén de los
pecados a todos los pueblos” (Le 24, 46-47).

® ok k

Los perdonados, dijimos, perdonan y aman, Hemos
visto que ésta es la logica del Evangelio. La reconciliacion
con Dios debe producir la reconciliacién con y entre los

)
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hombres, Pero amor y reconciliacién son dos palabras vacias
de contenido e hirientes en una sociedad desgarrada por las
desigualdades. La opulencia y el “status” de unos ofende a
los hermanos que viven en la pobreza y la marginacion. El
perdén de Dios en Cristo queda desvirtuado, en la practica,
por la actitud farisaica de una sociedad que se ilama cris-
tlana, pero que no quiere caer en la cuenta de que, para
serlo, tiene que reflejar en actitudes concretas de solidaridad,
de participacion, de comunién, de compasion, de reconcilia-
cion, ese perdén recibido. Y, mientras esta situacién persista,
sonaran a burla las palabras que Jesus nos ensené: “Perdd-
nanos nuestros pecados, que también nosotros perdonamos
a todo deudor nuestro™ {Lc 11, 4).
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NOTAS

I. Stuhlmueller, C., Evangelio segiin San Lucas, en CBSJ, III, 44:118,
ed. Cristiandad, Madrid 1972, p. 380.

2. Jeremias, J., Las pardbolas de [ests, ed. Verbo Divino, Estella (Na-
varra), sexta edicién, 1981, p. 154. ’

3. Asi ]. Jeremias, op. cit.,, p. 158; cfr., para lo que sigue, ibi4d., pa-
gina 160ss.

4. Buber, M., Cuentos jasidicos, ed. Paidos, Barcelona 1983, pa-
ginas 57-58.
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“SITUACION DE PECADO’
Y “PECADO SOCIAL

RAIMUNDC RINCON

A proposito de la exhortacion apostolica “Reconcilia-
cion y Penitencia”.

Con ocasién de este documento pontificio publicado por
Juan Pablo II el 2 de diciembre de 1984, ha tenido lugar la
reapertura de la problematica en torno a lo que, para simpli-
ficar las cosas, podemos denominar “pecado social” o “culpa
colectiva”. Incluso se ha celebrado, los dias 26 y 27 de febrero
ultimo, un encuentro en la Facultad de Teologia del Norte de
Italia (Milan) bajo el lema: “Pecado social: Una categoria
controvertida” ', Quizd pueda aducirse también como razén
del interés despertado la progresiva socializacién y politizacién
de la realidad hoy. “El hombre no se concibe como una
monada aislada y cerrada en si misma, sino como una persona
estructuralmente inserta en una trama social que modifica,
altera o valoriza su propio proyecto, y hace que cada uno de
sus actos tenga una repercusion, positiva o negativa, en todo
el ambito social” .
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Precisamente, la cuestion que late en el trasfondo de la
discusion sobre el pecado social, es la de las relaciones entre
pecado y sociedad, relaciones que deben ser interpretadas en
dos direcctones: en el sentido de la profunda solicitacién social
al pecado personal y en el de la multiple incidencia del pecado
personal sobre las situaciones sociales objetivas.

En el marco de este horizonte hay que circunscribir los
Iimites de nuestra colaboraciéon. Nos proponemos, ante todo,
exponer con fidelidad el pensamiento, tan fecundo como
complejo, del Papa, por lo que transcribiremos literalmente
su texto siempre que el hilo del discurso y la claridad de sus
términos lo permitan. En un segundo momento, presentamos
en apretada sintesis el estado de la cuestiéon sobre el tema tal
cual sc refleja en los documentos del magisterio eclesiastico
y en los escritos de los tedlogos. Por iltimo, ofrecemos una
serie de pistas capaces de dar una respuesta suficientemente
satisfactoria a las distintas instancias e integrar las preciosas
aportaciones que, para la comprensién teologica y consi-
guiente presentacion pastoral del pecado al hombre de hoy,
resultan utilisimas a par que ineludibles.

I

“EL AMOR, MAS GRANDE QUE EL PECADO”

Juan Pablo II escribe casi un minitratado sobre el pecado,
porque el tema “estd imtimamente relacionado con el de la
reconciliacion”. Es verdad que, siguiendo las huellas de san
Juan (1 Jn 1, 18-19; 3, 20), lo enfoca en su perspectiva antro-
polégica y teologica, confrontandolo “con la verdad del amor
divino, justo, generoso y fiel, que se manifiesta sobre todo con
el perdén y la redencién” (RP 13, 1); pero hay que reconocer
que no es facil hablar hoy del pecado. Entre otras razones,

)
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porque, como declard Pio XII tiempo ha, “el pecado del siglo
es la pérdida del sentido del pecado” *. Claro que la acepta-
cién de esta sentencia dependera de como se entienda lo del
“sentido del pecado’’, pues muchos prefieren calificarla de
desplazamiento o cambio de sentido mas bien que de pérdida.

Veamos, no obstante, qué significa para el Papala expre-
sion “sentido del pecado™. A juicio suyo, se trata de “una fina
sensibilidad y una aguda percepcion de los fermentos de
muerte, que estin contenidos en el pecado. Sensibilidad y
capacidad de percepcion también para individuar estos fer-
mentos en las multiples formas asumidas por ¢l pecado, en los
tantos aspectos bajo los cuales se presenta” (RP 18, 1). A
continuacion explica como se ha ido formando este sentido:
la conciencia cristiana lo ha ido adquiriendo, a lo largo de las
generaciones, “‘a través del Evangelio leido en la comunion
eclesial”. El sentido del pecado tiene, pues, su raiz en la
conciencia moral del hombre y esta intimamente vinculado al
sentido de Dios. Con todo, son muchas la sefiales que indican
que, en nuestro tiempo, existe un eclipse de la conciencia
moral de muchos hombres y un oscurecimiento del sentido de
Dios. En consecuencia, Juan Pablo II hace suya la frase casi
proverbial de su antecesor Pio XII mencionada mads arriba
{cf. RP 18, 3).

¢Qué es en realidad el pecado? El Santo Padre lo des-
cribe con términos muy sencillos: “El pecado es la interrup-
cion de la relacion filial con Dios para vivir la propia existen-
cia fuera de la obediencia a EI”. Y puntualiza: ‘“‘Pecar no es
solamente negar a Dios; pecar es vivir también como si El no
existiera, es borrarlo de la propia existencia diaria” (RP 18,
10). Por consiguiente, la pérdida del sentido del pecado es
fruto de la negacién de Dios, tanto de la negacién que emerge
explicita en el ateo como de la que se esconde en la concep-
cién secularista de la realidad.

¢A qué se debe y de qué “lugares” proviene “‘el ofusca-
miento o debilitamiento del sentido del pecado™? (aqui no
usa la palabra “pérdida”) *. El fenémeno deriva:
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“Del rechazo de toda referencia a lo trascendente en
nombre de la aspiracion a la autonomra personal”.

“De someterse a modelos éticos impuestos por el con-
senso y la costumbre general, aunque estén condenados por
la conciencia individual .

“De las dramaticas condiciones socio-economicas que
oprimen a gran parte de la humanidad, creando la tendencia
a ver errores y culpas solo en el ambito de lo social”.

“Sobre todo, del oscurecimiento de la idea de la
paternidad de Dios y de su dominio sobre la vida del hombre”
(RP 18, 10).

— Del secularismo que reduce el sentido del pecado,
“alo sumo, a aquello que ofende al hombre” (RP 18, 5).

“De los equivocos en que se cae al aceptar ciertos
resultados de las ciencias humanas™ (RP 18, 6} *.

“De una ética que deriva de un determinado relati-
vismo historicista” (RP 18, 7).

— De un verdadero “vuelco o de una caida de valores
morales”, asi como de la ignorancia del sentido de los funda-
mentos y los criterios de la actitud moral (RP 18, 8).

— De la errénea identificacion del sentido del pecado
“con el sentimiento morboso de la culpa o con la simple
transgresion de normas y preceptos legales” (RP 18, 9).

A fuer de sincero, Juan Pablo II sefiala también algunas
tendencias del pensamiento y la vida eclesiales que favorecen
inevitablemente la decadencia del sentido del pecado. A titulo
de ejemplos aduce los siguientes:

— Algunos “tienden a sustituir actitudes exageradas del
pasado con otras exageraciones” (RP 18, 10}.

“La confusién creada en la conciencia de numerosos
fieles por la divergencia de opiniones y enseiianzas en la tco-
logia, en la predicacion, en la catequesis, en la direccion espiri-
tual, sobre cuestiones graves y delicadas de la moral cristiana”
(RP 18, 10).

)
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“Algunos defectos en la praxis de la penitencia
sacramental: tendencia a reducir el pecado y la conversion
a2 hechos meramente individuales o a considerar exclusiva-
mente su dimension comunitaria, el ritualismo de costumbre”

(Tbid.).

A la vista de este panorama, Juan Pablo II interpela enfa-
ticamente: ‘‘Restablecer el sentido justo del pecado es la pri-
mera manera de afrontar la grave crisis espiritual que afecta
al hombre de nuestro tiempo”. ¢Como lograr este objetivo?
En palabras del Sumeo Pontifice, el sentido del pecado se resta-
blece inicamente con una clara llamada a los principios indero-
gables de razén y de fe que la doctrina moral de la Iglesia ha
sostenido siempre” (RP 18, 12). ¢{Los medios para que flo-
rezca de nuevo un saludable sentido del pecado, sobre todo en
el mundo cristiano y eclesial? Los medios:

— “Una buena catequesis, iluminada por la teologia bi-
blica de la Alianza,

— una escucha atenta y una acogida fiel del Magisterio
de la Iglesia...,

— una praxis cada vez mas cuidada del sacramento de
la penitencia” (RP 18, 13).

1. Las dimensiones biblico-teolégicas del pecado

“Reconciliacion y Penitencia” subraya, ante todo y sobre
todo, la dimension teologal del pecado: a lo largo de toda la
historia humana, el pecado ha sido y es, bajo formas diversas,
“exclusion de Dios, ruptura con Dios, desobediencia a Dios”,
pudiendo Ilegar hasta la negacion de Dios y de su existencia
{14, 3). Precisamente en la narracion del primer pecado en el
Edén “aparece en toda su gravedad y dramaticidad lo que
constituye la esencia mas intima y mas oscura del pecado: Ia
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desobediencia a Dios, a su ley, a la norma moral que él dio al
hombre, escribiéndola en el corazén y perfecciondndola con
la revelacién” (14, 2).

Siguiendo las narraciones biblicas del pecado de Adan
{Gén 3) y de la construccion de la torre de Babel (Gén 11,
1-9), pone claramente de manifiesto la dimensién social y
cosmica del pecado: “La ruptura con Dios desemboca drama-
ticamente en la divisién entre los hermanos”.

“En la descripcién del primer pecado, la ruptura con
Yahvé rompe al mismo tiempo el hilo de la amistad que unia
a la familia humana, de tal manera que las paginas siguientes
del Génesis nos muestran al hombre y a la mujer como si
apuntaran su dedo acusando el uno hacia el otro; y mas
adelante al hermano que, hostil al hermano, termina quitan-
dole la vida.

Segun la narraciéon de los hechos de Babel, la conse-
cuencia del pecado es la desunion de la familia humana, ya
iniciada con el primer pecado, y que llega ahora al extremo
" en su forma social” (RP 15, 2, y 3).

El pecado es también un rechazo de si, una herida que *‘el
pecador abre en su propio costado” (RP 15, 5). En cuanto
ruptura con Dios, el pecado es también “un acto suicida”,
porque constituye “‘un acto de desobediencia de una creatura
que, al menos implicitamente, rechaza a aquél de quien saho
y que la mantiene en vida” (RP 15, 4).

Entre las tres dimensiones, el Papa establece una especie
de jerarquia y una concatenaciéon de causa a efecto. Con el
pecado, efectivamente, el hombre se niega a someterse a Dios
y Pprovoca una ruptura con él; su equilibrio interior también
se rompe y se desatan dentro de si contradicciones y con-
flictos; desgarrado de esta forma, el hombre provoca casi
inevitablemente una ruptura en sus relaciones con los otros
hombres y con el mundo creado (RP 15, 4).
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2.  Origen del “misterio de la iniquidad” (2 Tesa 2, 7)

El hombre de todas las épocas y culturas ha hecho
grandes esfuerzos para desvelar el misterio del pecado, el
misterio de la iniquidad; pero el interrogante sigue abierto.
{Cual es el origen del pecado? ¢De dénde ha brotado real-
mente esta oscura e inaprensible realidad?

En dos afirmaciones rotundas podemos encontrar la
respuesta:

a) El pecado es “'sin duda obra de la libertad del hom-
bre” (RP 14, 1).

b) “El pecado, en sentido verdadero y propio, es siempre
un acto de la persona, porque es un acto libre de la persona
individual y no precisamente de un grupo o una comunidad”

(RP 16, 1).

Cuando Juan Pablo II habla de libertad en el hombre, no
la concibe ingenuamente como absoluta e incontaminada. El es
bien consciente de que la libertad humana puede estar sujeta a
no pocos ni leves factores externos e internos. Entre los fac-
tores externos, alude concretamente a ‘“‘las oscuras fuerzas que,
segun san Pablo, obran en el mundo hasta ensenorearse de é1”
(RP 14, 1); entre los internos, resefa especialmente las “ten-
dencias, taras y costumbres unidas a su condicién personal”
(RP 16, 1). De modo esquematico, pero sugerente, presenta
una sencilla tesis: *“Es una verdad de fe, confirmada también
por nuestra experiencia y razon, que la persona humana es
libre™.

Alcance del influjo: estos “factores externos e internos
pueden atenuar, en mayor o menor grado, su libertad y, por
tanto, su responsabilidad y culpabilidad”.

Limites de este influjo: no hay que engrandecer el
imperio de los factores externos hasta el extremo de *“‘des-
cargar en rcalidades externas —las estructuras, los sistemas,
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los demas— el pecado de los individuos™ (RP 16, 1) (curiosa-
mente falta una referencia andloga a la incidencia de los fac-
tores internos).

Para disipar cualquier duda en este campo y como sintesis
legitimadora de su pensamiento, ¢l Papa enfatiza: “En cada
hombre no existe nada tan personal e intransferible como el
mérito de la virtud o la responsabilidad de la culpa” (RP 16,

1). :

Apremia y preocupa tanto al Papa poner de manifiesto
el cardcter personal del pecado (en el sentido de que sélo la
persona humana es el sujeto verdadero y propio de la accién
pecaminosa), que no aborda directamente ¢l complejo pro-
blema del pecado original. No entra dentro de los objetivos
del documento. Pero la interpretacion del pecado que nos
ofrece no puede ser tachada de individualista ni de priva-
tizada: “Todo pecado, subraya, es personal, bajo un aspecto;
bajo otro aspecto, todo pecado es social”. éCoémo se demues-
tra esta aparente paradoja? La prueba nos parece excesiva-
mente simplificadora: “En cuanto y debido a que (todo
pecado) tiene también consecuencias sociales” (RP 15, 5),
como se puede apreciar ya en la descripciéon del *“primer
pecado” y en la narracién de los hechos de Babel (cf. RP
15, 2 y 3); una descripcién mas incisiva y completa de las
consecuencias del pecado, presenta las divisiones y rupturas
“no sblo en el interior de cada hombre, sino también en los
diversos circulos en que él vive: familiar, ambiental, profe-
sional, social” (RP 13, 5; RP 2}. En este contexto hay que
encuadrar la explicacion que, en clave filoséfico-religiosa,
psicolégica y social, nos brinda sobre la “concatenacién de
causa y efecto” entre el pecado y sus consecuencias (RP
15, 4). Para salir al paso de interpretaciones inexactas, sin
embargo, reitera con fuerza: ‘“Por ser el pecado una accién
de la persona, tiene sus primeras y mds importantes conse-
cuencias en el pecador mismo” (RP 16, 2).

)
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3. Apostillas a la visibn general del pecado en RP

Después de esta exposicion lineal y totalmente fiel al
pensamiento del Papa, nos parece necesario y oportuno
afiadir algunas puntualizaciones. Su motivacion no reside de
modo alguno en el intento de ensombrecer la clara exposicion
del pecado en un documento tan notable, por primera vez; nos
guria simplemente el proposito de completar y radicalizar las
sugestivas indicaciones de Juan Pablo Il en la exhortacién
apostolica que venimos comentando. Esperamos que asi scan
acogidas e interpretadas.

a} En primer lugar, “Reconciliacion y Penitencia™ habla
de dos elementos a tener en cuenta para comprender el pe-
cado: la desobediencia a Dios (14, 2 y 3) y la division entre
hermanos (15). Nos parece que seria mas conveniente hablar
de cuatro elementos o dimensiones, como tendremos oportu-
nidad de ver mas adelante. Semejante dualidad reductora se
advierte también cuando se dice que ‘“‘el misterio del pecado
se compone de esta doble herida, que el pecador abre en su
propio costado y en relacion con el préjimo” (15, 5). Tam-
bién en este pasaje se podria esperar, en buena logica, una
referencia a la cuddruple herida que el pecado infiere al hom-
bre en cuanto ser personal que viene de Dios y coexiste con
los otros en el mundo para Dios: toda acciéon es expresion de
la persona integral, y, en cada una de sus acciones, el hombre
queda modificado en su yo al tiempo que en sus relaciones
con Dios, con los otros y con el mundo.

b) Con brevedad y precision diseiia los efectos del
pecado en el pecador (“en la relacién de éste con Dios... y
en su espiritu, debilitando su voluntad y oscureciendo su
inteligencia’: 16, 2). Tal vez seria mas adecuado distinguir,
por una parte, las consecuencias del pecado en el pecador
mismo respecto de las que inciden en sus relaciones con Dios;
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por otra parte, como acabamos de sefialar, al pecar, no sélo
quedo modificado yo y mis relaciones con Dios, sino que
también quedan modificadas mis relaciones con los otros
(mediaciones o estructuras interpersonales y sociales) y con
el mundo (estructuras objetivas).

¢} De las consecuencias del pecado se dice que “son
motivo de divisidon y de ruptura no solo en el interior de cada
hombre, sino también en los diversos circulos en que él vive”
(13, 5). La frase, en su construccién gramatical y sintdctica,
se presta a equivocos. Precisamente las divisiones y rup-
turas de nuestro mundo desgarrado y en pedazos (2) tienen
su rafz (“motivo”’} en esa herida en lo mds {ntimo del hombre,
herida a la que nosotros, a la luz de la fe, llamamos pecado;
es decir, las divisiones y rupturas son ellas mismas las conse-
cuencias objetivas y objetivadas del pecado. En esta Iinea, la
frase del Papa: “Todo pecado es personal, bajo un aspecto;
bajo otro aspecto, todo pecado es social” (15, 5}, deberra ser
ampliada con otros dos miembros: bajo otro aspecto, todo
pecado es, por supuesto, teologal, y, bajo otro aspecto, final-
mente, todo pecado es estructural.

El hecho de que no hayan sido suficientemente tenidas
en cuenta ni explicitamente reflejadas en el texto tales indica-
ciones, tal vez pueda explicar las incomprensiones y malenten-
didos a que ha podido dar lugar la concepcion sobre el pecado
social, recogida con amplitud en el documento que comen-
tamos.

4. Pecado social: diversos significados

Como el Papa recuerda, en los documentos preparatorios
del Sinodo de 1983 ¢ y durante los trabajos sinodales se men-
ciond con frecuencia el pecado social. Juan Pablo 11 asume el
reto y afronta el tema, sabedor de que “la expresién y el con-

)
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cepto que a ella estd unido tiene, en verdad, diversos signifi-
cados” (RP 16, 4). A su exposicién dedica el largo y no
siempre facil numero 16 de la exhortacion apostdlica. Por
nuestra parte, intentaremos seguir lo mas de cerca posible el
texto, dejando para mas adelante los comentarios. He aqui,
a juicio del Papa, los diversos significados o acepciones del
pecado social:

a) Primera acepcion. “Hablar de pecado social quiere
decir, ante todo, reconocer que, en virtud de una solidaridad
humana tan misteriosa e imperceptible como real y concreta,
el pecado de cada uno repercute en cierta manera en los
demas”. Conclusién parcial: dimension social, por sus conse-
cuencias, del pecado:

“No existe pecado alguno, aun el mis intimo y se-
creto, el mas estrictamente individual, que afecte exclusiva-
mente a aquel que lo comete”.

“Todo pecado repercute, con mayor o menor inten-
sidad, con mayor o menor dafo, en todo el conjunto eclesial
y en toda la familia humana”.

“Seglin esta primera acepcibén, se puede atribuir
indiscutiblemente a cada pecado el cardcter de pecado social”.

b) Segunda acepcion (RP 16, 6). Se suele dar ¢l nombre
de sociales a algunos pecados que ‘“‘constituyen, por su mismo
objeto, una agresién directa contra el préjimo y —mas exacta-
mente, segun el lenguaje evangélico— contra el hermano”. La
calificacion no-viene determinada, por tanto, en virtud de la
referencia a los efectos del pecado, sino a su contenido o
materia: pecados distintos de los religiosos y de los personales.
Aunque conlleve extendernos un poco mas, juzgamos intere-
sante enumerar los ejemplos contenidos en el texto:
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— Los pecados contra el amor del projimo.

“Todo pecado cometido contra la justicia en las rela-
ciones tanto interpersonales como en las de la persona con la
sociedad, y aun de la comunidad con la persona®™.

— ‘“Todo pecado cometido contra los derechos de la
persona humana” (contra el derecho a la vida, “sin excluir la
del que esta por nacer”; contra la libertad ajena, especial-
mente contra la libertad religiosa; *‘contra la dignidad y el
honor del projimo™).

“Todo pecado contra el bien comiin y sus exigencias,
dentro del amplio panorama de los derechos y deberes de los
ciudadanos”.

Se advierte a continuacién una ruptura de estilo y de
sintaxis, porque la frase: es “pecado social”, queda modi-
ficada en los siguientes términos: “Puede ser social el pecado
de obra u omisién,

— por parte de dirigentes politicos, econémicos y sindi-
cales que, aun pudiéndolo, no se empefian con sabiduria en el
mejoramiento o en la transformacion de la sociedad segiin las
exigencias y las posibilidades del momento histérico;

— asi{ como por parte de trabajadores que no cumplen
con sus deberes de presencia y colaboracion, para que las fa-
bricas puedan seguir dando bicnestar a ellos mismos, a sus
familias y a la sociedad”.

c} Tercera acepciéon. Con un significado “evidentemente
analdgico”, se denomina pecado social a las relaciones entre las
distintas comunidades humanas que no estan *“‘en sintonia con
los designios de Dios, que quiere en el mundo justicia, libertad
y paz entre los individuos, los grupos y los pueblos™. Como los
parrafos son amplios y densos, trataremos de sistematizar y
resumir los puntos fundamentales. ‘

Se califica de mal social (no pecado social):
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“La lucha de clases, cualquiera que sea su responsable
y, a veces, quien la erige en sistema’.
— “La contraposicién obstinada de los bloques de na-
ciones y de una nacién contra la otra, de unos grupos contra
otros dentro de la misma nacion”.

éPor qué se llama analdgica esta acepcién de pecado
social? Porque realidades y situaciones como las sefialadas,
en su modo de generalizarse y hasta agigantarse como hechos
sociales, se convierten casi siempre en anénimas, y sus causas
son complejas y no siempre identificables (RP 18, 7).

Uso no correcto de la expresion. “No es legitimo ni
aceptable” hablar de pecado social, “por muy usual que sea
hoy en algunos ambientes” 7, cuando a esta expresion se le
atribuye un significado que, *“al oponer, no sin ambigliedad,
pecado social y pecado personal, lleva mas o menos incons-
cientemente a difuminar y casi borrar lo personal, para admitir
Gnicamente culpas y responsabilidades sociales”. Segan este
significado, “practicamente todo pecado serta social” (RP
18, 9).

Uso correcto de la expresion. En sintonia y acuerdo con
la Iglesia, cuando se habla de situaciones de pecado o se de-
nuncia como pecados sociales determinadas situaciones o
comportamientos colectivos de grupos sociales mas o menos
amplios, o hasta de enteras naciones o bloques de naciones,
hay que entender que “estos casos de pecado social son el
fruto, la acumulacién y la concentracién de muchos pecados

personales” (RP 18, 10).

Alcance del significado analégico de pecado social. El uso
de esta expresion cs legitimo y aceptable en cuanto “‘quiere ser
una llamada a las conciencias de todos para que cada uno tome
su responsabilidad, con el fin de cambiar seria y valientemente
esas nefastas realidades y situaciones intolerables” (RP 18, 8).
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5. Tesis: “El pecado es un hecho profundamente personal”

La tesis recobra toda su significacion. Una y otra vez, se
reitera con palabras mas o menos parecidas. Para que no haya
lugar a dudas, las reagruparemos en una especie de florilegio:

“El pecado, en sentido verdadero y propio, es siempre un
acto de la persona, porque es un acto libre de la persona indi-
vidual y no precisamente de un grupo o una comunidad”
(RP 16, 1).

“Por ser el pecado una accién de la persona, tiene sus
primeras y mas importantes consecuencias en el pecador
mismo’’ (RP 16, 2).

“En todo caso, hablar de pecados sociales, aunque sea en
sentido analdgico, no debe inducir a nadie a disminuir la
responsabilidad de los individuos” (RP 18, 8).

No es legitimo ni aceptable hablar de pecado social en el
sentido de imputarlo “no tanto a la conciencia moral de una
persona, cuanto a una vaga entidad y colectividad anénima,
que podria ser la situacidn, el sistema, la sociedad, las estruc-
turas, la institucion” (RP 18, 9).

Los casos que la Iglesia califica de situaciones de pecado
o pecados sociales, “son el fruto, la acumulacién y la concen-
tracion de muchos pecados personales”... “Las verdaderas
responsabilidades son de las personas™ (RP 18, 10).

“Una situacién —como una institucién, una estructura,
una sociedad— no es, de suyo, sujeto de actos morales; por
lo tanto, no puede ser buena o mala en si misma” (RP 18, 11).

“En el fondo de toda situacién de pecado hallamos
siempre personas pecadoras” (RP 18, 12).

“‘Se comprende entonces por qué la acusacién de los pe-
cados debe ser ordinariamente individual y no colectiva, ya
que el pecado es un hecho profundamente personal” (RP 31,
111, 5).
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El hecho de que mal se considere cada vez més pecado
“estructural” y se deje identificar cada vez menos como
pecado “‘personal”, hay que atribuirlo a la tactica que usa el
Maligno, el primer artifice del mal (Carta a los Jovenes, 15,
17}.

I

JPECADO DE LA IGLESIA?
¢PECADO SOCIO-ESTRUCTURAL?

Aunque el tema se puso en cierto modo de moda a raiz
de la segunda guerra mundial, debemos reconocer que la litera-
tura teolégica sobre el particular no es muy copiosa. También
es conveniente resenar, de entrada, dos advertencias:

La impresién primera, al adentrarse en el estudio de los
autores, es la de encontrarse ante un minicaos terminolégico,
por lo que se hace necesario precisar el sentido exacto que
cada uno otorga a las distintas palabras. En segundo lugar, los
tedlogos y moralistas no se han puesto de acuerdo en la res-
puesta respecto a la existenciz de la realidad que, simpli-
ficando, por ahora llamaremos “pecado social”. Ante este
panorama, dados los condicionamientos de nuestra colabo-
racion, juzgamos lo mads pertinente ofrecer un vocabulario
que permita clarificar las posiciones y encuadrar correlativa-
mente a los autores mas accesibles a nuestros lectores, cons-
cientes de los riesgos de imprecision y hasta de injusticia que
toda simplificacion conlleva.

1. Vocabulario teoldgico

Podemos afirmar, sin temor a que se cuestione este
parecer, que el pecado es un concepto analdgico. En prin-
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cipio, hay que hablar del pecado bajo esta doble acepcion:
como accién humana mala y como estado derivado de la
accién humana mala, es decir, el estado provocado por las
consecuencias de la accién pecaminosa en el sujeto, en la
historia y en el mundo. Si el pecado es un rechazo del compor-
tamiento que corresponde a nuestra vocacion, la negacioén a ser
aquella persona que debemos ser en conformidad con todas
las relaciones que nos constituyen (el hombre es una persona
que viene de Dios, existe con y para los otros en ¢l mundo
para Dios), el resultado serd una situaciéon de ruptura, de
desorden, de fracaso y de escandalo. Esto explica que la
tradicion haya comparado esta situacién con una enfermedad,
una “herida” en el honddén y niicleo mismo de la persona.
Pero hay que seguir presentando otras acepciones.

a) Pecado original. Con esta expresion se alude al pecado
de Addn, al “primer pecado”. Este pecado puede entenderse
como accién (el pecado original originante de los escolasticos)
y como estado {pecado original originado, segin dicha termi-
nologia). Este estado puede definirse asi: “Alienacion dialogal
respecto a Dios y los demas hombres, determinada por la parti-
cipacidn fallida de la vida divina, que a su vez es producida por
una libre iniciativa humana, anterior a toda toma de actitud de
cada uno de los miembros de la humanidad actual” ®. La
hemos transcrito porque nos parece la definicion mds com-
pleta, porque subraya el aspecto personalista, ontico e histé-
rico-comunitario del pecado del hombre.

b) Pecado personal. Son tantas y tan variadas las no-
ciones y definiciones existentes, que sencillamente nos limi-
tamos a una breve descripcion. Llamamos pecado personal a
la accion religioso-moral negativa que brota de la libre decision
de la persona cara a cara con el Dios de la alianza. Para mu-
chos, éste es el primer analogado (cf. RP 16, 1).

)
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¢) Pecado colectivo. En sentido propio, se denomina
asi el pecado cuyo sujeto responsable no es una persona con-
creta sino un grupo, pueblo o sociedad. En sentido impropio
o traslaticio, la expresion se usa para “indicar un pecado en
s1 personal, pero de indole social y comunitaria”.

d) Pecado comunitario o pecado de la Iglesia. En este
supuesto, el pecado ticne como sujeto responsable a la propia
comunidad o Iglesia. Con esta expresion no se trata de negar
que la Iglesia es “Indefectiblemente santa” (LG 39), sino de
llevar a sus ultimas consecuencias los textos conciliares que la
presentan *‘al mismo tiempo santa y necesitada de purifica-
cion” (LG 8, 3). Para salir al paso de malentendidos, convicne
anadir que los tedlogos son undnimes en proclamar que los
términos santa y pecadora ‘“le convienen, es cierto, pero
a titulo muy diferente”.

e) Pecado del mundo. Con esta expresion biblica (Jn 1,
29), P. Schoonenberg comenzé en 1961 a exponer un nuevo
enfoque del pecado original. El tedlogo holandés, que parte
de un excelente andlisis del pecado personal del adulto, ¢labora
dos conceptos clave para describir las consecuencias del pe-
cado: el estado de pecado como “‘situacion™ y el “pecado del
mundo”.

La situaciéon de pecado se caracteriza por la imposibilidad
libremente asumida de amar a Dios sobre todas las cosas y de
amar realmente al projimo; por consiguiente, el hombre en
estado de pecado multiplicard infaliblemente sus pecados, ya
que solo Cristo puede librarlo de la “fuerza del pecado”.

El “pecado del mundo” consiste en una situacion analoga
pero que ha sido inducida no solo por los pecados personales,
sino también por los pecados de todos los demds hombres: el
resultado de todos esos pecados histéricos es un ambiente o
contexto en el que resulta imposible conocer y estimar los
valores capaces de inspirar una vida verdaderamente humana
y cristiana.
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El autor no pretende hablar de “culpa colectiva”, ya que
la culpa brota de la libertad personal de cada uno y no pasa de
uno a otro; simplemente se propone “‘compendiar lo que se
puede decir sobre la comunidad o solidaridad en el pecado™ y
explicar el influjo de una persona libre sobre otra. Esta teo-
logla del pecado del mundo y de los pecados histéricos en el
mundo, ademas de poner de manifiesto que los pecados de un
pueblo o de una civilizacién se deben, en gran parte, a los pe-
cados puramente materiales de personas individuales ciegas de
nacimiento para un determinado valor, podria ofrecer un
acceso mas plausible al dogma del pecado original y quizd
determinar su interpretacién ®.

f) “Situacién de pecado”. “Situacién de pecado social”.
Estas formulas aparecen y reaparecen en los documentos colec-
tivos del episcopado latinoamericano (Medellin, Puebla), en las
cartas pastorales y en las publicaciones de los tedlogos y exper-
tos. ¢Como hay que entenderlas?

A juicio del cardenal Pironio, son “situaciones que
dependen de actitudes injustas, mas o menos conscientes, de
otros. Actitudes que originan fundamentalmente un estado de
opresion y dependencia... econdmica, social, politica o cul-
tural, que impiden que un hombre o un pueblo se realicen en
su originalidad propia™.

En las “notas sobre algunos temas” del documento de tra-
bajo para Puebla, se decra, sin embargo, que procede “hablar
analdgicamente de situacién de pecado cuando, siguiendo la
misma mente de la Escritura, se puede establecer la vinculacién
entre determinadas situaciones y las opciones y obras pecami-
nosas de los hombres” ' ?. Incluso se despliega una letania de
situaciones a las que, segin las Conferencias Episcopales, cabe
calificar como “situacién de pecado’: “Situaciones donde hay
miseria causada por la injusticia, violacién de los derechos
fundamentales, violencia institucionalizada, situacién de
dependencia dentro de esquemas de dominacién, sociedad

)
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materialista de consumo, situaciones que comprometen grave-
mente la dignidad de la persona humana, injusticia social
institucionalizada, modelos actuales de sociedad marcados
por el desconocimiento o la tergiversacion de los verdaderos
valores del hombre, imperioc y dominio del dinero sobre la
ley” (n. 66). En estas situaciones se manifiesta el imperio
del pecado y se revela la ira del juicio divino {n. 71).

g) Pecado social. No es facil ponerse de acuerdo sobre
los términos con que se puede definir este tipo de pecado.
Quiza puede resultar véilida la nocién que considera “‘pecado
social” al pecado que brota en las relaciones del hombre con
sus conciudadanos, con la sociedad, y hasta en las relaciones
de las sociedades entre si y con sus miembros. Pues bien, el
pecado social “puede ser un acto de un individuo concreto
que repercute en todo o en una parte del cuerpo social, o bien
un acto de un grupo que repercute en otros individuos o en
otros grupos sociales” ' 1.

No interesa detenernos en la primera acepcion de pecado
social en cuanto accién de un individuo. Importa sobre todo la
segunda forma, aunque en realidad se podria considerar una
modalidad del “pecado colectivo”: hay deberes y tareas que
“deben llevar a cabo los hombres, no como individuos, sino
unidos en comunidad, compartiendo la responsabilidad”; pues
bien, cuando éstos faltan por acciéon u omision al cumpli-
miento de tales deberes, nos hallamos ante el pecado social.
Como puede apreciarse a simple vista, no es facil ofrecer una
definicion satisfactoria de esta realidad.

h) Pecado solidario. Trataremos de reproducir lo mas
fielmente posible las expresiones que usa M. Vidal, autor de
este concepto '*. Frente a la teologia tradicional, que consi-
dero el pecado mortal actual e individual como la forma
primera de culpabilidad, el autor se inclina por la opcién de
“considerar como ‘primer analogado’ de la culpabilidad al

)
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pecado comunitario y estructural”. Nuestro ilustre moralista
no emplea, sin embargo, las expresiones “pecado colectivo”
o “pecado estructural”, porque, en su criterio, ‘“‘estos con-
ceptos dicen referencia a aspectos concretos y parciales de algo
mucho mas amplio en lo cual consiste la culpabilidad en su
sentido fundamental”. En consecuencia, “la comprensiéon del
pecado ha de encontrar su formulacién auténtica al colocar la
solidaridad en el mal como el pecado fundamental en el cual,
y a través del cual, han de ser interpretados los pecados perso-
nales”, :

Después de aducir razones provenientes de la teologia
biblica, la teologia de la liberacidn y la teologia politica, para
justificar “la opcion por el pecado solidario como el ‘primer
analogado’ de la culpabilidad humano-cristiana”, ¢l profesor
Vidal expone las formas en que se concreta la culpabilidad
solidaria: :

— Desde la dimensién subjetiva, sefiala las siguientes
formas de participacién en la culpabilidad objetiva: la impu-
tacion de pecados individuales ajenos {pecado de cooperacion,
pecado de escandalo); responsabilizacién de la dimension
social y eclesial del pecado personal; la culpabilidad colectiva
(pecado colectivo); la responsabilidad subjetiva de las injus-
ticias estructurales.

— Desde la dimensién objetiva, existe pecado solidario
en la participacién que los hombres tenemos en los pecados
personales de los demas; en la dimension social de los pecados
personales propios, mediante el influjo sobre la conciencia
colectiva, que queda asi deformada; en la culpabilidad de una
colectividad en cuanto tal; de modo eminente, en el pecado
estructural.

1) Pecado estructural, Nos hemos topado asi’ con la al-
tima férmula que hoy se usa al referirse al pecado. A pesar
de caer en la cantinela, nos urge adelantar que no es simple

)
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ni sencillo este concepto. Veamos como lo explica el “Docu-
mento de trabajo para el Sinodo de los Obispos de 1983”.
Se habla con razén de pecado social, que algunos laman
“estructural”, a cualquier “situacion objetiva de cardcter
social, politico, econdmico, cultural, contraria al Evangelio”,
de la que “*ha de responder la persona porque tiene su origen
en la libre voluntad humana, individual o de los hombres aso-
ciados entre si”.

Recientemente también, en un interesante articulo, se
habla de “un mal que pertenece ya a las estructuras de este
mundo nuestro en el que hemos nacido, y por eso no puede
ser inmediatamente reducido a culpabilidades personales, pero
que, a la vez, nos aboca a fatalidades, a través de las cuales nos
hacemos culpables” '?. El propio autor reconoce que es labo-
rioso comprender la realidad del pecado estructural y diferen-
ciarlo adecuadamente de las necesidades objetivas inevitables
que se fundan en la misma realidad de las cosas. “El mal
estructural se manifiesta como mal —personal— objetivado
hasta convertirse en una especie de ‘poder extrano’ que domi-
na sobre nosotros’; pero bien entendido que no brota de
hechos naturales, sino que es causado por la conducta colec-
tiva de los hombres y, una vez puesto en marcha, actiia como
“poder extraino” y lleva objetivamente a decisiones que quiza
uno lamenta.

Después de pasar revista a esta serie de categorias teolo-
gicas que intentan llamar la atencidén e interpelar a todos v 2
cada uno de los hombres de buena voluntad ante las situa-
ciones de injusticia social, econdémica, politica y cultural, y el
mundo de prejuicios colectivos que, de modo consciente o
inconsciente, generan, mantienen y/o favorecen tales injus-
ticias, nos preguntamos: ¢se trata de simples dimensiones o
consecuencias del pecado personal?, ése puede hablar de un
verdadero pecado colectivo o socio-estructural?
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Como el andlisis de las posturas del magisterio eclesids-
tico y de los tedlogos, ante los distintos analogados del pecado,
resultaria larguisimo a par que enojoso, nos limitaremos a
esbozar las Iineas fundamentales de la discusién respecto al
“pecado de la Iglesia” o pecado comunitario, al pecado colec-
tivo y al pecado socio-estructural.

2. ;Dimension eclesial del pecado del cristiano o “pecado
de la Iglesia”?

No parece exagerado afirmar que hoy nadie cuestiona el
aspecto comunitario del pecado personal a la luz de las orienta-
ciones del Antiguo y el Nuevo Testamento. De la misma
manera puede asegurarse que existe unanimidad entre los pas-
tores, tedlogos y catequetas actuales en lo relativo a la antiecle-
sialidad de cualquier pecado cometido por un cristiano. La
recepcién de las ensefianzas del concilio Vaticano II ha sido
practicamente completa; no obstante, recordamos las afirma-
ciones fundamentales de la asamblea conciliar sobre esta cues-
tion:

— El concilio reconoce abiertamente la existencia del
pecado en la Iglesia (LG 8;14,1;GS 43, 6).

— Con expresiva y pregnante metafora se dlCC que el
pecado infiere una herida a la Iglesia (LG 11, 2); herida que
debe interpretarse como una cierta separacién o ruptura con
la Iglesia, porque el efecto salvifico sanador es expresado con
la categoria de ‘‘reconciliacion” operada y celebrada mediante
el sactamento de la Penitencia (cf. LG 11, 2; PO 5, 1).

— La Iglesia es santa; pero, a propuesta de los padres
conciliares de lengua alemana y de la Conferencia Episcopal
Escandinava, se incorpord la frase ‘‘sancta simul et semper
purificanda” (“siendo al mismo tiempo santa y necesitada de
purificacién”: LG 8, 3).

)

indice



57

A pesar de la aparente transparencia de los textos, al-
gunos se preguntan si ¢l concilto no habrd tomado en conside-
racion el tema del pecado de la Iglesia o, como otros prefieren,
de la Iglesia pecadora. Ciertamente, no todos estdn de acuerdo
con la exégesis que de los textos conciliares han hecho algunos,
especialmente K. Rahner ! *; pero, sin duda, a partir del Vati-
cano 11, se ha reavivado la discusion y el interés por este tema
de hondas raices ya en la patristica. Dejando para mas adelante
las opiniones de los tedlogos sobre el preciso significado y
alcance de la dimension antieclesial del pecado, queremos
levantar acta también de que este aspecto ha sido reafirmado
y reformulado reiteradas veces por distintas producciones y
pronunciamientos del magisterio supremo de la Iglesia ' 5.

El aspecto eclesial, pues, del pecado del cristiano, que
implica un rechazo de la Iglesia (pecado-accion) y dana lesiva-
mente la dimension sacramental de la Iglesta como signo ¢ ins-
truymento de salvacion (efecto del pecado objetivado}, ha-
ciendo que disminuya su “credibilidad” como comunién de
los santos y la “eficacia” de su accion liberadora, se va impo-
niendo con mas fuerza, tanto en la experiencia de fe de la
comunidad cristiana como en la reflexién de los tedlogos.
Por supuesto, cuanto acabamos de exponer no es ébice para
defender con firmeza que existen pecados que, por su conte-
nido material (especie moral, distincion especitica), se oponen
formalmente a la Iglesia como comunidad de fe y de caridad
{herejia, apostasia, cisma y los pecados que conllevan excomu-
nién).

Las principales posiciones teoldgicas

Es vasto y complejo el campo abierto a la investigacion
sobre la antieclesialidad del pecado del cristiano (dimension,
consecuencias y contenido anticomunitario) y de la culpa del
no cristiano. Pero ahora tenemos que alidir a uno de los pro-
blemas mas apasionadamente debatido: no se trata de poner de
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manifiesto el significado y alcance del pecado en la Iglesia y de
su dimension comunitaria; se trata de presentar la controversia
acerca de la auténtica condicidon de la misma Iglesia. ¢Se la
puede calificar propiamente como pecadora? ¢Coémo inter-
pretar la denominacion tradicional “casta meretrix” (“casta
ramera”), tan blasfemamente malsonante para muchos ordos
piadosos?

No podemos, en modo alguno, adentrarnos en el andlisis
de los datos histéricos y de las distintas respuestas, mas o
menos acertadas, que la pregunta ha recibido en las diversas
épocas de la historia de la Iglesia. Nos reducimos a sintetizar
esquematicamente las principales tendencias de la reflexion
teologica de hoy. Naturalmente, tales tendencias fundan su
punto de vista en la Escritura, en la tradicién y, sobre todo, en
los documentos del Vaticano II. He aqui’ las tres tendencias
mas relevantes ' ¢ :

a) La tendencia que excluye la aplicacion del apelativo
“pecadora” a la Iglesia, pues en ella hay pecadores pero perma-
nece siempre santa y sin pecado. Como indicador, sefialamos
los principales autores que integran esta corriente: el cardenal
Ch. Journet, F. Malmberg, G. Philips, P. Mc Glodrich...

b) Otra tendencia, encabezada singularmente por Y.
Congar, habla de culpas histéricas o sociales de la Iglesia.
“Aunque los pecados son, formalmente, personales, dice el
sabio dominico, por su importancia, acumulacién y situacién
determinante de quienes los cometen, acaban por repercutir
en la santidad de todo el cuerpo y crear en la Iglesia situa-
ciones malsanas™.

c) La tercera tendencia teolégica no teme calificar de
pecadora a la misma Iglesia, dado que en ella estin presentes
la santidad y el pecado: Iglesia “‘a la vez santa y pecadora”,
la “casta meretrix”’, en la expresion que, desde la época patris-

)
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tica, se le ha aplicado con frecuencia en Iinea con las imagenes
del Antiguo Testamento. Como cabezas de fila pueden figurar:
K. Rahner y H. Kiing; pero también pueden ser integrados
autores como J. Ratzinger, G. Martelet y A. Peteiro.

81, pero no: santa, pero pecadora; pecadota, pero santa

A nuestro parecer, hoy por hoy, cabe establecer las si-
guientes conclusiones:

a) Es cierto que se concede gran relevancia a la dimen-
si6n comunitaria y eclesial del pecado en los textos del Anti-
guo y Nuevo Testamento, asi como en los documentos del
Vaticano II.

b) La presencia del pecado en la Iglesia es un hecho
innegable a la luz del Vaticano II, lo que explica que, a pro-
puesta de los padres conciliares de lengua alemana y de la
Conferencia Episcopal de Escandinavia, se incorporara la
formula ‘‘santa y, al mismo tiempo, necesitada de purifica-
cion”. Pero en los textos conciliares no se encuentra la expre-
sion “Iglesia pecadora”, sino que se evitd ex profeso otorgarle
este apelativo.

¢} Parece legitimo hablar de “culpas histdricas de la
Iglesia” en el sentido indicado por Y. Congar; pero su impu-

tacion a la responsabilidad de la Iglesia como tal sélo puede .

entenderse en sentido analdgico.

d) Los tedlogos que defienden las posiciones mas radi-
cales reconocen que el pecado, en su sentido verdadero y
propio, no puede atribuirse a la Iglesia. Para disipar dudas,
traigamos algunos testimonios:
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“Los pecados, formalmente, son personales” (Y.
Congar).

“El pecado no emana de la esencia de la Iglesia, sino
que irrumpe en ella. Y, por tanto, no pertenece, como oscura
paradoja, a la esencia de la Iglesia, sino que hay que adscribirlo
a su negacion” (H. Kung).

“El predicado decisivo de la Iglesia... es su santidad
operada por la operacion escatologica divina y no su pecamino-
sidad; la santificacion que Dios le ha dado ‘en Cristo y que
vence perdurablemente al pecado” (K. Rahner).

“Si verdaderamente la santidad de Cristo, y no
nuestros pecados, da razon ante todo de que la Iglesia sea la
Iglesia, no es entonces posible calificarla inmediatamente y sin
equivocos de pecadora” (G. Martelet).

e) Las razones por las que no es legitimo imputar la
responsabilidad del pecado a la Igiesia, se pueden sintetizar en
estas dos:

— La responsabilidad moral es formalmente personal-
individual, pues el pecado propiamente dicho es un “desorden
moral’’ consciente y libre realizado por la persona.

— Dado que la Iglesia es algo “mds” que la simple suma
de sus miembros {(es también el Espiritu de Cristo resucitado,
como principio unificador y santificante, y todos los signos
e instrumentos mediante los que es construida por Cristo, y
ella coopera a su edificacion —Escritura, Sacramentos, caris-
mas, etc.—), el pecado no puede ser atribuido en modo alguno
a aquello por lo que la Iglesia es algo “mas™ que la suma de

sus miembros * 7.

f) Se puede asumir la insistencia por mostrar que la
Iglesia santa de Cristo es también pecadora a causa de sus
miembros en cuanto ‘‘tiene como unica finalidad describir
la realidad concreta de la Iglesia peregrinante y, sobre todo,

)
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resaltar la repercusién eclesial de nuestros pecados, lo cual
es de suma importancia teologico-pastoral” ' #,

3. “Pecado social” y “pecado colectivo”

El debate sobre la “‘culpa colectiva”, se agudizé especial-
mente a raiz de la segunda guerra mundial, en virtud de la
decision tomada por las fuerzas aliadas que ocuparon Ale-
mania: los vencedores tenian el derecho de perseguir y con-
denar por crimenes de guerra a toda persona perteneciente
a un grupo o comunidad declarados criminales de guerra. Se
podia condenar, pues, a cualquiera sélo por el simple hecho
de formar parte de tales grupos, independientemente de que
uno fuera o no responsable y/o culpable de los delitos en
cuestion.

Habida cuenta de la importancia de la decision y del
apasionamiento de los interlocutores, se comprende que, en
el fragor de la discusién, se omitiera hacer las necesarias distin-
ciones entre culpabilidad religiosa, moral y juridica '®. Poste-
riormente, en un intento de clarificacién, se acepta que es
posible hablar del “pecado colectivo™ en cuatro sentidos dife-
rentes. Con esta expresion cabe referirse a:

— Las consecuencias o efectos sociales del pecado, de
todo pecado. .

— Las relaciones o influjo del pecado individual en los
otros,

— La **culpa colectiva” en sentido metaférico.

— Al “pecado del mundo”, entendido como fuerza que
nos reduce a un estado de esclavitud espiritual y religiosa.

R. Blomme, a su vez, define el “pecado colectivo™ en
cuanto estado o situacion de pecado relacionado con una
responsabilidad colectiva, y distingue en ¢é] diversos grados:
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— El desorden moral causado por la accién de un
pueblo o un grupo.

— El pecado originado, promovido o difundido a
través de condiciones sociales objetivas (instituciones, estruc-
turas) o subjetivas {costumbres, opinién publica, ambiente,
entorno social), de las que somos responsables.

— El pecado cometido o tolerado por los miembros de
un grupo social 2%,

Factores comunes a las distintas tendencias

En la reflexion teoldgica actual pueden considerarse,
como datos suficientemente integrados y pacificamente asu-
midos, los siguientes:

a) La razén ultima de la dimensién social del pecado se
halla inscrita en la misma *“estructura” del hombre proyectado
por Dios, al hacerlo a su imagen y semejanza, como un ser
esencialmente social {cf. GS 12).

b) Esta explicacién puede ofrecerse también en clave
dindmico-normativa, pues el dato biblico sobre el pecado pone
de manifiesto su esencia como ruptura de la alianza en su
doble e inseparable dimensi6n religiosa y social (“la ofensa al
hombre es ofensa a Dios”; el rechazo del amor sobrenatural,
dada Ia unidad de la naturaleza y gracia, conlleva el rechazo del
amor natural al hombre}.

¢) Todo hombre que haya experimentado ya realmente
su culpa subjetiva, se vera obligado a admitir que hay en el
mundo “objetivaciones de una culpa personal, las cuales, como
material libre de las decisiones de otro hombre, son una
amenaza para la libertad, la solicitan a manera de tentacion y
hacen penosa la decision libre” ' . Esta experiencia del hom-
bre esta solidamente avalada por las narraciones biblicas sobre

)
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la caida (Gén 3), el diluvio (Gén 6-9), la torre de Babel (Gén
11}, y las ensefianzas de san Pablo sobre el pecado de Adan
(Rom 5) y de los hombres (Rom 1-3).

d} La antisocialidad estructural ¢ intrahistorica de la
culpa de todo hombre y del pecado de cualquier cristiano,
puede manifestarse de manera explicita o implicita:

— Manifestaciones explicitas han sido consideradas
por la moral tradicional, especialmente la dimension social
del escandalo y la cooperacién al mal *? . Naturalmente, la
interpretacién actual de estas categorfas morales, desde una
perspectiva comunitaria {no individualista) y desprivatizada
(socio-politica), permite valorar como escandalosas las objeti-
vaciones institucionales (pecado social) y estructurales (pecado
estructural) de las culpas historicas y los pecados personales
{pecado del mundo).

— Como manifestacién implicita se reconoce que todo
pecado, “incluso el mds ‘Intimo’, tiene una dimensidn social
y ¢jerce de modo implicito una influencia negativa sobre los
demas, tomados como personas y como sociedad”. Porque,
si no existe ontoldgicamente un amor de Dios puramente
individualista y privado, que no incluya y no se manifieste
en ¢l amor a los demds hombres, tampoco existe ontoldgica-
mente ‘“‘un pecado puramente individualista y privado™ 23,

En cuanto se Intenta, sin embargo, precisar la herida
causada por todo pecado a la sociedad, las opiniones no se
muestran tan concordes. No obstante, es ya corriente que
aparezcan, en los textos del magisterio eclesiastico y en los
escritos de los teologos, féormulas como *‘situacion de pe-
cado”, “instituciones injustas”, “estructuras injustas”, “pe-
cado social”, “pecado del mundo”. Esto explica que hoy se
hable y escriba con mas frecuencia e interés sobre el tema del
pecado colectivo.
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;Qué hay, en definitiva, del “pecado social” y del “pecado estructural™?

Cuando expone el cardcter comunitario de la vocacion
humana segin el plan de Dios, el Vaticano IT vuelve a ocuparse
del pecado. Para el concilio, el hombre es esencialmente un ser
social (cf. GS 12, 4; 25, 1}, cuyas relaciones interhumanas
deben reflejar las relaciones intratrinitarias (GS 24, 3). El texto
mas relevante se encuentra en GS 25: después de mostrar lo
que la /ndole social del ' hombre y €] fenémeno de la socializa-
cién suponen para el desarrollo de la persona humana y el
crecimiento de la sociedad, el texto conciliar ofrece las si-
guientes afirmaciones:

— La presencia del mal en la sociedad.

— El mal procede, en parte, de las tensiones propias de
las estructuras economicas, politicas y sociales, pero “sobre
todo de la soberbia y egoismo humanos™ (GS 25; cf. 10, 1).

— Entre las consecuencias sociales del pecado, sefala el
enviciamiento y perturbaciones de la sociedad en sus estruc-
turas e instituciones (GS 25, 3;40; cf. AA 7; LG 35, 1; 36, 3).

— El significado y alcance de tales efectos, pues ¢l pe=
cado, al encarnarse en las instituciones sociales y en las estruc-
turas, convierte la realidad social en fuerza que, frecuente-
mente, aparta del bien al hombre, le induce al mal y le brinda
nuevos estimulos para ¢l pecado (GS 25, 3).

Especial atencién presta el concilio al aspecto estructural
del pecado, ya que dedica un gran paragrafo (GS 37) a la
“Deformacion de la actividad humana por ¢l pecado”. Apo-
yandose una vez mas en la Biblia y en la experiencia humana,
insiste en que el mal y el bien se hallan entremezclados en el
mundo, al tiempo que reitera que el mal ha entrado en el
mundo por el pecado del hombre, el mal que posee enorme
fuerza y pretende esclavizar al ser humano. En consecuencia,
los productos de la actividad humana quedan marcados por las

)
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resonancias desequilibradoras y alienantes del pecado (GS 2, 2;
25,3;39,1;AG 8,1; AA 7).

De todo esto parece licito concluir que el Vaticano II
subraya fuertemente la dimensién social del pecado, denuncia
con especial dureza las lacras de la sociedad presente y reco-
noce sin ambages que todas las esclavitudes derivan, en Gltima
instancia, del pecado (GS 40, 2}. Pero ése puede afirmar que
el concilio reconoce la existencia del “pecado social” en el
sentido de pecado cuya responsabilidad y autoria se pueda
atribuir a la sociedad como tal?

Las opiniones se dividen, aunque nos parece que no se
ha prestado suficiente atenciéon a un dato especialmente
significativo, al que aludimos brevemente. El esquema De
Sacra Liturgia (82, 2) rezaba asi en su primera verston: “Incil-
quese a los fieles la perniciosa indole del pecado social”’; pero
la redaccion fue enmendada de este modo en el texto apro-
bado (SC 109 b): “En cuanto a la catequesis, inctilquese a los
fieles, junto con las comnsecuencias sociales del pecado...”.
cPor qué este cambio tan significativo? La razon oficial para
Ia modificacidn del texto aclara que se hizo para “tener en
cuenta sugerencias y razones teologicas, y especialmente para
evitar la expresién ‘pecado social’ " **

Mas esclarecedor resulta otro pasaje en que necesaria-
mente habria que referirse al “pecado colective”. En la decla-
racion sobre las religiones no cristianas, puede leerse: “Aunque
las autoridades de los judios con sus seguidores reclamaron
Ia muerte de Cristo, sin embargo, lo que en su pasion se hizo
no puede ser imputado, ni indistintamente a todos los judios
que entonces vivian, ni a los judios de hoy™ **.

Resulta, en cambio, dificil desconocer o debilitar el
énfasis de los textos conciliares respecto a la dimension social
del pecado-accién, a las consecuencias sociales del pecado-
situacion y al contenido profundamente social de los pecados
mas caracteristicos de la sociedad actual *¢ .
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Conferencia Episcopal Latinoamericana: CELAM

Los obispos latinoamericanos usan frecuentemente y
con largueza un vocabulario que conviene analizar con deteni-
miento. Por razones de espacio, nos cefliremos a los textos de
Medellin, al documento de trabajo de Puebla y al documento
definitivo de Puebla. En sintesis apretadisima los agrupamos:

—~  Dimensién social del pecado (Puebla n. 73).

—  Situaciéon de pecado. El documento de trabajo prepa-
ratorio de Puebla dedica toda una seccion al tema {62-71).
Recuerda que esta expresion aparece una vez en Medellin
(2, 1). Se dice explicitamente que se considera legitimo
“hablar analégicamente de situacion de pecado”, siguiendo el
uso de las Conferencias Episcopales. Se enumeran las princi-
pales (24).

La expresion se encuentra también en Puebla 328;1269;
1305.

— Situaciéon de pecado social (Puebla 28; 1032).

— Pecado social. Se habla a la vez de pecado individual
y social, en Puebla 487; 1224, 2 (suprimido en la redaccion
oficial). ,

— Pecado estructural - Estructuras de pecado. A veces,
se trata de la dimensién social o césmica del pecado personal
(Pucbla 281); a veces, a las estructuras injustas se las considera
raiz de las situaciones injustas (Puebla 1258;437).

Conclusion parcial. La terminologia se resiente de las
imprecisiones teologicas subyacentes. Los obispos latino-
americanos desean desenmascarar uno y otro ‘“sistema de
pecado” (marxismo y capitalismo liberal: 92), pues el pecado
“tiene dimensiones personales y dimensiones sociales gigan-
tescas” (73) y de €l brotan “todas las esclavitudes’ (186).
Consecuentemente, recuerdan que, si se pretende una pastoral
liberadora, es necesario tener muy en cuenta la situaciéon de

)
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pecado individual y social en las tarcas de evangelizacién
(487), de educacion catdlica (1032) y de accién pastoral
(1224, 2) (suprimido en la redaccién oficial}. Son conscientes
de que, en lo mas profundo de las rarces de la situacion de
pecado que configura el contexto socio-<cultural de Latino-
América, se encuentra el misterio del pecado (70), el “pecado,
tanto en su aspecto personal como en las estructuras injustas”
(1258). Sus esfuerzos, con palabras de Juan Pablo II, se
orientan, pues, a “‘superar las multiples ‘estructuras de pecado’
en las que esta envuelta nuestra vida personal, familiar y
social” ?7 .

Las distintas tendencias teologicas

Hemos sugerido anteriormente que, en el fragor de la
polémica, no se impuso la racionalidad ni se tuvieron en cuenta
las distinciones pertinentes ¢ indispensables para plantear
adecuadamente el probiema del pecado colectivo y/o social.
Tenemos que anadir que, en muchas ocasiones, ni siquiera se
formula correctamente la pregunta. En definitiva, lo que se
cuestiona es esto: ¢Es legitimo hablar de pecado, en sentido
propio y estricto, de un grupo, de una comunidad, de la so-
ciedad, de una nacién o grupo de naciones, de las estructuras
y del mundo en cuanto tales? ¢(Es legitimo considerar respon-
sables y culpables de tales pecados a todas y cada una de las
personas que componen estas realidades, al margen de la
responsabilidad y/o culpabilidad que individualmente les
corresponda? Es necesario precisar tanto los términos de
la cuestion, porque de lo contrario las conclusiones suelen
resentirse de un radicalismo inttil: por querer llegar a con-
clusiones tan arriesgadas se corre el peligro de encontrarse
simples y hermosas vainas vacias, con lo que se verifica una
vez mas Jo de “mucho ruido y pocas nueces”.

Simplificando hasta limites casi de caricatura por falta de
espacio, agruparemos las opiniones de los autores en torno a
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tres tendencias principales. Para abreviar, cuando usamos la
expresion pecado social y estructural nos estamos refiriendo
también a las otras férmulas analizadas en ¢l vocabulario
(pecado colectivo, situacion de pecado, situacion de pecado
social, pecado del mundo).

a}) A favor del pecado social y estructural. En mayor o
menor grado, con unos u otros términos, los autores de esta
tendencia intentan fundar su posicién en la Biblia, en los
documentos del Vaticano II, en los documentos posconci-
liares y, especialmente, en los textos de Medellin y Puebla.
Naturalmente, cada autor aporta sus propios argumentos
desde la razén practica y la razén teoldgica, para justificar
los resultados de sus investigaciones. Es del todo imposible
adentrarnos en las teorfas de cada uno de ellos, por lo que
remitimos a la correspondiente bibliografia ¢,

No obstante, para que sea mas accesible y objetiva la
aproximacioén a su pensamiento, transcribimos dos testimo-
nios que nos ayudardn a tomar conciencia de la complejidad
del problema.

P. Schoonerbenrg, autor de la férmula “pecado del
mundo” en su version reciente, afirma con rotundidad y
firmeza: *“El pecado brota de la libre decision que ¢l hombre
toma en el centro de su persona... De todos modos, la culpa,
puesto que brota de la libertad personal de cada uno, no pasa
de uno a otro, no es comunitaria. Es, por tanto, algo que
induce a error el hablar de culpa colectiva, con lo cual se
agravia ademas a las personas particulares” ?° .

El profesor M. Vidal, que alinea la culpabilidad colectiva
junto al pecado de cooperacion y al pecado de escindalo y la
responsabilidad subjetiva por las injusticias estructurales, reco-
noce que “todo pecado: el individual y el estructural, estd en
¢l interior del hombre”. Por eso, aunque afirma que “nadie
puede escapar de la responsabilizacién de esas injusticias
estructurales de la sociedad”, la participacion de los individuos

)
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en ellas “se mide por el criterio de la accién y de la pasion;
en qué medida cada persona configura la situacion social
injusta y se deja configurar por ella”. Como é] propugna el
“pecado solidario™ como primer analogado entre las distintas
acepciones del pecado, conficsa paladinamente que el reto
serio para la teologia y la pastoral, en relacion con la culpa-
bilidad solidaria, es “cémo integrar dentro del pecado solida-
rio la responsabilidad personal” ¢,

b) Rechazo del pecado social y estructural. Son nume-
rosos los autores que se muestran reacios a aceptar la existen-
cia de esta clase de pecado, convencidos de que la culpabilidad
ética es estrictamente personal. También ellos apelan a la
Biblia y a los documentos conciliares y posconciliares del
magisterio eclesidstico. Quizd no sea aventurado reducir los
argumentos de su postura al dilema planteado por uno de los
tedlogos que muy pronto y en profundidad abordé la pro-
blematica del “pecado colectivo™: las hipotesis de este tipo de
pecado “o proponen un pecado que no es propiamente tal
o lo fijan en la suma de pecados individuales”.

Los integrantes de esta tendencia no rechazan, sin em-
bargo, el uso de la expresiéon equivoca de “pecado colectivo™;
se puede emplear “en sentido analbgico, pero impropio o
traslaticio, para indicar un pecado en si personal, pero de
ndole social o comunitaria” *!.

c) Mas alld de la culpabilidad colectiva: la responsa-
bilidad comunitaria. La tercera posicion puede estar bien
representada por un autor bien conocido en los medios de la
teologfa moral. E.L. Azpitarte, califica la culpabilidad colec-
tiva como ‘“‘un intento fracasado” y piensa “que lo mas impor-
tante seria descubrir si, ante esas situaciones colectivas de
pecado —entendido en un sentido estricto o mas analogico
¢ impropio—, la conciencia individual puede permanecer
limpia y tranquila”. De las ensefianzas biblicas sobre las

indice



70

verdaderas dimensiones del pecado, afiade, lo que se deriva,
sobre todo, es esta conclusién evidente: “Cuando el pecado
penetra en el mundo y produce sus frutos en la existencia
humana, ninguna persona puede sentirse inocente y sin nin-
guna vinculacién con €1”.

De nuevo se insiste en que el punto mas dlgido y molesto
del tema reside en determinar el modo y grado en que es
preciso “entroncar ese mal objetivo con la conciencia de cada
individuo concreto”, porque ‘“no se debe aceptar ninguna
culpa, al menos en su sentido mas estricto, mientras no exista
una vinculacién entre esas situaciones pecaminosas y nuestra
libertad personal”??.

I

HACIA UNA EXPLICACION INTEGRAL Y LIBERADORA

Hemos presentado lo mas objetivamente posible las
ensefianzas de Juan Pablo II sobre el “pecado social” y las
diversas corrientes de la opinion teologica sobre este pro-
blema. El contraste es grande y profundo, porque cada autor
parte de una terminologia y unos presupuestos tan distintos
sobre la esencia del pecado, que llegan a conclusiones nece-
sariamente divergente. Todos, sin embargo, aportan aspectos
positivos que sera preciso tener en cuenta si se quicre ofrecer
una concepcién del pecado accesible al hombre de hoy.
A pesar de los limites que este ensayo impone, intentaremos
hacerlo con la mayor brevedad y la maxima claridad posibles.

1. Contexto de la reflexion teolégica sobre el pecado

‘La recta comprension del “misterio de iniquidad” que es
el pecado, sélo puede ser iluminada adecuadamente desde su

)
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correlacion con el reinado de Dios (cf. Mc 1, 15). Nunca se
subrayara lo bastante la necesidad de proclamar en todos los
tiempos y con todos los medios que el centro del mensaje
cristiano es el anuncio de la “nueva alianza” de Dios en Cristo,
alianza que conlleva la transformacién del hombre en su ser
y en su obrar como capacidad para entablar nuevas relaciones
con Dios (filiacién por la que el hombre queda elevado a la
dignidad de sujeto-socio), con los otros {fraternidad uni-
versal) y con el mundo (sefiorio).

La existencia del hombre consiste en acoger libremente
esta salvacion y vivir de manera sincera y constante segun las
exigencias de la caridad filial, fratema y “sefiorial”’ (socio-
politica) su vocacion en la historia y en el mundo mediante
un proceso progresivo e indefinido. Pero, en virtud de su
libertad, el hombre también puede rechazar la salvacion,
haciendo asi imposible la alianza con Dios y alienando su
existencia en la direcciéon del haz de relaciones que lo cons-
tituyen persona-sujeto; en este caso, su vocacion se polariza
en la negacion alienante y se adhiere al poder que provoca y
consolida la perdicion en la historia y en el mundo.

La historia de la salvacién muestra con claridad progre-
siva que es Dios mismo quien tiene la iniciativa de la salva-
cién; pero también pone de relieve paralelamente que la per-
dicién ha sido introducida en la historia y en el mundo por
Ia libre iniciativa y obstinacién del hombre. Esto ultimo lo
descubre asimismo el hombre desde la interpretacion existen-
cial de su propia situacion en el mundo.

Consecuentemente, todo hombre que viene a Ia existen-
cia, se halla bajo la acciéon de estos dos existenciales (K.
Rahner): el de la salvacion-gracia ofrecida escatolégicamente
en Cristo y el de la perdicién-pecado. Pero hay que prestar
mucha atencién 2 no conceder prioridad, mayor trascen-
dencia y eficacia al pecado que a la gracia de Dios en Cristo.
Sélo en el trasfondo de la historia de la salvacidén aparece
el origen del mal, consecuencia del mal uso de la libertad
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por parte del hombre, y del que exclusivamente Cristo nos
libera mediante el triunfo de su gracia.

La teologia moral, cuyo cometido ha de ser “mostrar la
excelencia de la vocacion de los fieles en Cristo y su obligacion
de producir frutos en la caridad para la vida del mundo” (OT
16, 4), intentari sobre todo exponer como los individuos, las
comunidades y los pueblos pueden ser injertados en este
arbol de la salvacion y quedar integrados en su historia a
través de la orientacidon fundamental de su vida y de las accio-
nes, pasiones y omisiones que la van configurando existencial-
mente. En este contexto, el pecado tiene que presentarse como
un “lugar”’ privilegiado para descubrir las complicidades de
cada persona con la historia de la perdicion. Desde este enfo-
que, mas que hablar de “pecado solidario™ importa destacar
que todo pecado implica solidaridad activa o pasiva con el
mal o, si se prefiere, con el “pecado del mundo™.

A consolidar y fortalecer esta concepcion no individua-
lista (cf. GS 30) y “‘desprivatizada” de la teologia moral,
puede contribuir la teologia politica; segin ésta, la fe de los
cristianos es “una praxis dentro de la historia y de la sociedad,
que se concibe como esperanza solidaria en el Dios de Jesiis, en
cuanto Dios de vivos y muertos, que llama a todos a ser sujetos
en su presencia”’ (Metz). En sentido contrario, habri que
entender el pecado como la praxis, dentro de la historia y la
sociedad, que impide o dificulta que todos los hombres puedan
llegar a ser sujetos ante la presencia divina,

2. Elmisterio del pecado: predicacién integral

Culpa y pecado constituyen un tema central del cristia-
nismo. Estamos ante una verdad avalada por la experiencia
humana y religiosa, confirmada por la revelacién y explicitada
por la teologia. Ninguno de nosotros nacemos en el paraiso.
Todos, antes o después, nos encontramos ante situaciones que
no hemos provocado por nosotros mismos, sino que fueron
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originadas por acciones de nuestros antepasados y/o contem-
porancos. Nos encontramos, pues, “situados en medio del mal
y ante ¢l mal”. '

En seguida nos planteamos inevitablemente la pregunta:
cémo y de ddnde ha surgido esta “‘situacion”. En un primer
momento, caemos en la cuenta de que no sélo estamos ‘‘si-
tuados” (condicionados) por esta atmésfera del mal, sino que
también nosotros, a través de nuestra conducta, somos agentes
activos que fomentan fa profundidad y la amplitud de esta
“situacién” (condicionamiento). Avanzando por este camino,
al igual que el autor de Génesis 3, nos cuestionamos, por
ultimo, cé6mo ha entrado el mal en el mundo. Como creyentes,
no podemos admitir que Dios sea la causa del mal, y, por
consiguiente, llegamos a la conclusién de que el mal ha entrado
en el mundo por la libre decision del hombre y desde el prin-
cipio de la historia de la libertad. Es asi como hay que en-
tender la explicacién etioldgica, extraida de la experiencia de
la situacion existencial y espiritual del hombre, sobre lo que
al principio debid suceder, es decir, la narracion biblica de la
calda en el pecado. Queda, pues, aclarada entonces nuestra
“situacion’ actual: “El hombre cae en la culpa y con ello
surgen otras situaciones culpables que favorecen el que tam-
bién otros hombres caigan en la culpa’ *?.

Este “primer’”’ pecado consistié en la mala decisién per-
sonal de un “‘sujeto’” v ha dado lugar a una “situacion” de
perdicién, que va creciendo como una bola de nieve en su
precipitarse por las pendientes de la historia y formando el
“pecado del mundo”. Ahora bien, si queremos hacer una
verdadera aproximaciéon al misterio del pecado, hemos de

llamar la atencién sobre el hecho de que, cuando se usa la

palabra “pecado” para designar la mala decision personal de
un sujeto y “‘una situacion debida a una decision extrana”
(del primer hombre, de otras personas, grupos o pueblos, o
incluso simple resultado de las condiciones objetivas de la
realidad), hemos de alertar que no se puede entender de
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ninglin modo en forma univoca, sino sélo con un significado
analogico. Pensamos que todo lo valido y permanente de
estas realidades podrl’an expresarse sin necesidad de recurrir
a esta palabra **

Con estos’ presupuestos, la presentacion del pecado per-
sonal tiene que mostrar sus diferentes aspectos y dimen-
siones (las maultiples facetas ya quedan reflejadas en la Biblia
por la variedad y riqueza del vocabulario hebreo y griego)
¢ integrar las sugestivas y profundas aportaciones de la exége-
sis, las declaraciones del magisterio eclesiastico y la reflexion
teologica. Se trata de una presentacién, pues, “‘desprivati-
zada”, ‘‘desideologizada”, fuertemente biblico-teolégica y
decididamente pastoral (prictica). Se nos perdonara, espe-
ramos, que aqui sOlo delineemos las directrices fundamen-
tales de esta tarea tan urgente como apasionante.

3. Las miltiples e interrelacionadas dimensiones del pecado

Aunque se trate de una reiteracion, recordemos que, para
descubrir las dimensiones del pecado, lo mejor es partir de la
vocacion del hombre en el mundo. “La Biblia nos ensena que
el hombre ha sido creado ‘a imagen y semejanza de Dios’, con
capacidad para conocer y amar a su Creador, y que por Dios
ha sido constituido sefior de la entera creacion visible para
gobernarla y usarla glorificando a Dios™ (GS 12, 3). La historia
de la amistad y colaboracion entre Dios y ¢l hombre, se
desarrolla {en un contexto interpersonal y cosmoldgico) en la
sociedad y en el mundo. En consecuencia, tenemos la pluri-
dimensionalidad de la vocacién del hombre: teologal, personal,
social y cosmico-estructural.

a) Dimension teologal o religiosa del pecado. La cate-
goria fundamental que determina la nocidén de pecado, es la
de “‘estar ante Dios”, porque precisamente el pecado es la
decision por la que el hombre pretende realizar su proyecto
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vital al margen del plan de Dios. Esto explica que toda la his-
toria de la salvacion presente la realidad del pecado en el
marco de la alianza de Dios con el hombre; alianza que, en la
literatura profética, aparece como un vinculo conyugal y el
pecado como adulterio, infidelidad, divorcio, fornicacién y
prostitucién (cf. Ez 16, 8-15; Os 2, 1-3; 3, 1; Jer 3, 1-5; 3, 20;
9, 1511, 105 Is 24, 5; 42, 4-5; 48, 8). Esta dimension ha que-
dado ain mas radicalizada en ¢l Nuevo Testamento, pues el
misterio pascual es la realizacién de la nueva y definitiva
alianza de Dios y el hombre en Cristo, signo definitivo de la
victoria sobre ¢l poder del mal. De ahi’ que el hombre no sélo
cometa su pecado “ante Dios”, sino que, si quiere ser liberado
de la perdicién, deberd insertar su existencia en la de Cristo
resucitado.

b) Dimensién personal del pecado. Desde el enfoque
histérico-vocacional del hombre, evidentemente el pecado es
una accién de la persona que expresa su opcidén de auto-
construirse a si misma en radical independencia y autonomia
frente a Dios. El haber olvidado este aspecto personal es, sin
duda, una de las causas principales de la atomizaciéon y cosifi-
cacion del pecado en los manuales tradicionales; el no sub-
rayarlo convenientemente hoy puede levar, en casos extremos,
a identificarlo con el sentimiento morboso de la culpa, conla
simple transgresion de normas y preceptos legales, con una
colectivizacion y socio-politizacion del sentido del pecado
reducido al campo tan arriesgado como urgente de las respon-
sabilidades colectivas o del mal estructural y andnimo, Es nece-
saria, pues, una relectura del sentido del pecado que, en
conexién con las otras dimensiones, muestre adecuadamente
la doble cara de su dimension personal: el pecado es una
accion libre y responsable de la persona; el pecado representa
un fracaso y una ruptura del dialogo del hombre con Dios,
ruptura que le acarrea la perdicion o autodestruccion,
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El pecado tiene su hontanar y caldo de cultivo en el
“corazon” del hombre, nace y se desarrolla en ¢l centro
mismo de la persona. “En la Biblia se subraya claramente esta
dimension del pecado. La ruptura del hombre con Dios es el
fruto de una rebelién interior del hombre (Is 1, 2-4). Se mani-
fiesta en la desobediencia, que es la negativa a escuchar la voz
del Senor (Is 5, 24;Os 8, 12), y tiene como fuente profunda el
orgullo humano (Gén 3, 5;11, 4)”". Los textos que expresan la
profundidad de la conciencia subjetiva de la culpa se encuen-
tran sobre todo en los salmos y en las invitaciones a la peni-
tencia por parte dc los profetas. Los evangelios insisten con
mas fuerza aun en la interioridad como lugar y fuente del
pecado (cf. Mt 5, 25.32; 7, 21-22). Este aspecto lo ponia de
relieve la reflexién moral del pasado al presentar, junto con el
aspecto objetivo (materia) que se valoraba como primario,
otros dos elementos esenciales para la definiciéon del pecado:
la plena advertencia y el consentimiento deliberado. La antro-
pologia modema, con su revalorizacion del concepto de per-
sona y la historicidad del hombre, ha facilitado que toda
accion humana, también el pecado, se valore en el contexto
historico-biogrifico de la persona, vale decir, de su hacerse
libre y responsable. Resumiendo, desde esta perspectiva hay
que presentar el pecado “como realizacion de la persona en
contradiccién con su estructura existencial y con su deber
fundamental; en definitiva, como la repulsa del propio yo
auténtico, de la propia personalidad profunda”.

Pero el pecado no es s6lo un fracaso, también y al tiempo
es una perdicion para el pecador. Entre los mas de treinta tér-
minos diferentes del vocabulario hebreo sobre el pecado,
algunos significan precisamente fracaso, nada, locura: la
palabra griega hamartia (traduce la raiz hebrea ChT ) significa
“fallar la propia meta”, errar el blanco; la palabra “awon
(iniquidad) evoca sobre todo la imagen de un cuerpo defor-
mado. Segin el Nuevo Testamento, el pecado lleva a la des-
gracia, a la ruina y a la condenacién eterna *°. En la clave
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historico-vocacional que hemos seguido para describir el
pecado pecar significa negarse a proseguir el desarrollo de la
propia existencia como meta (destmo) y mision. De ahi' la
equivocidad en la comprensién de las consecuencias del
pecado y las penas {castigo) del pecado, anunciada ya en la
ambivalencia de los términos hebreos que designan a la vez
el pecado como acto o como castigo, el pecado y sus conse-
cuencias.

La dimensién personal del pecado tiene que presentarse
en {ntima relacién de las otras, puesto que el pecado consiste
en la negacion del hombre a construirse a si mismo en comu-
nion con Dios y con los demds hombres en la sociedad y en el
mundo. De modo descriptivo y existencial encontramos esta
ensefianza en la Biblia al describir las consecuencias del pecado
del Edén vy de la torre de Babel (Gén 3 y 11). {La explicacion
de todo esto? El hombre, al pecar, pretende ser Dios, y no
reconcce los limites de su autonomia creada; el resultado es
su alienacién integral que desencadena las correlativas enajena-
ciones en el nudo de relaciones que lo constituyen.

¢) Dimension comunitaria y social del pecado. A pri-
mera vista se tiene la impresién de que este aspecto ha sido
suficientemente (para algunos de modo excesivo y unidimen-
sional) recuperado; pero realmente hay que reorientar y pro-
seguir la reflexion teclégica, porque también en este sector
subyacen equivocos y ambivalencias. Se impone una clara
distincién en torno a este aspecto para elaborar un discurso
que permita una comunicacién y un dialogo esclarecedor: se
puede hablar de la dimensiéon socio-comunitaria del pecado
desde el punto de vista de su contenido material, de sus
consecuencias y de la responsabilidad solidaria en la lucha
frente a las situaciones de injusticia y el “pecado del mundo™
Por otra parte, también se reclama una mayor correlacién
entre la antieclesialidad y antisocialidad del pecado. Dejando
para otra oportunidad el tema, indiquemos las orientaciones
fundamentales:
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1. Dimensién socio-comunitaria del pecado: contenido
material. En un flash rapidisimo, recordemos que el contenido
de la alianza es a par amor a Dios y a los hombres, o, en tér-
minos neotestamentarios, amor de Dios que pasa a través del
amor a los hombres (cf. 1 Jn 3, 10-16; 4, 7.12.19-21; Mt 5,
23-24;6,12-14; 25, 4045).

Si agrupamos los pecados que la Toré considera mds
graves: a) pecados en apariencia puramente “teoldgicos”
(blasfemia, idolatria...);' b) pecados claramente sociales;
c} pecados en apariencia privados (sexuales...), hay que parar
mientes en estas constataciones:

— El primer grupo no puede considerarse sin mas como
auténomo, puesto que la idolatria es designada como fornica-
cidn, adulterio, prostitucion, etc. Siuno “fornica’ con Moloch
(cf. Lev 17, 7; 20, 5), todo el pueblo queda afectado {cf. Dt
31, 16ss) y se expone z la “cdlera” de Dios. Las faltas ciltico-
rituales, a su vez, tampoco pueden considerarse privadas o
simples “pecados teoldgicos”, “porque el culto como repre-
sentacion de todo ¢l pucblo y la historia de salvacién del
mismo no puede ser una cuestion privada”.

— El tercer grupo, las faltas sexuales, tampoco puede
reputarse autéonomo, ya que la “fornicacién” no es valorada
en el Antiguo Testamento simplemente como una falta sexual,
sino como una practica sexual en el contexto de la idolatria.
Y el adulterio debe ser incluido entre los pecados sociales,
porque ‘“‘consiste esencialmente en el trastorno de las ‘rela-
ciones de propiedad’, es una mentira y un engano”.

Esta advertencia resulta extraordinariamente relevante
para la reflexién teoldgica, pues “el concepto judio de pecado
no es el resultado de una reflexidn sobre el orden intrinseco de
las cosas y tampoco procede de las prescripciones positivas de
Dios. Mds bien, parte de reflexiones sobre lo que perturba la
realizacién comunitaria del pueblo en si' y en su relacidén con
el Dios de la alianza” %% .
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Por lo que atafie al Nuevo Testamento, hay que destacar
también las siguientes constataciones:

— La gran mayoria de los pecados mencionados por su
nombre en el Nuevo Testamento son de tipo claramente
social * 7.

— Los pecados contra el préjimo son los mas duramente
condenados, lo que permite afirmar que el pecado es, al
tiempo, una culpa contra el préjimo y una negacion de Dios.

— Resulta lamativa la diferente valoracién de los pe-
cados religiosos y los pecados sociales (cf. Mt 6, 2.5ss.16;
Mc 12, 40 en relacién con Mt 25, 31ss).

Hacemos, pues, nuestras las conclusiones siguientes:
Primera. Segun el testimonio del Nuevo Testamento, en la
Iglesia es primariamente pecado y el peor pecado lo que
perturba o destruye el desarrollo comunitario de la comu-
nidad concreta. Segunda. Cualquier menoscabo objetivo de
la realizacién social de la comunidad constituye un rechazo
de Dios y por eso puede ser llamado pecado. Tercera. La
unién de la Iglesia en el amor y la solidaridad es tan pro-
funda e ntima que incluso los pecados genuina y primaria-
mente teologicos (sobre todo la apostasfa) constituyen necesa-
riamente un grave dafio a la comunidad.

Convendria, por tanto, hacer una relectura del pdrrafo
que RP dedica al pecado social en su segundo significado desde
la perspectiva aqui eshozada (16, 6).

2. Dimension socio-comunitaria del pecado: sus conse-
cuencias. Vamos a estudiarlas, en primer término, con relacion
a la Iglesia. Ya hemos puesto de manifiesto que el pecado del
cristiano produce una ‘“herida en la Iglesia™ (vulnus Ecclesiae ).
La herida puede entenderse bajo dos modalidades:
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— Con su pecado, el cristiano modifica su relacién-
comunién con la Iglesia, es decir, la herida se produce en el
propio pecador.

— Con su pecado, el cristiano modifica también (hiere)
de algin modo la propia realidad de la Iglesia en cuanto
sacramento de salvacion.

A pesar de todo, se impone llevar adelante las investiga-
ciones sobre la justificaciéon y alcance de la dimension eclesial
del pecado, pudiéndose sefialar al presente dos lineas princi-
pales: una presta mayor atencion a la “estructura” o moda-
lidad del influjo negativo del pecado sobre la comunidad; la
otra se centra sobre todo en el “contenido™ de dicho in-
flujo3®,

Desde hace poco tiempo han comenzado a agitarse las
aguas de las corrientes teoldgicas en tomo a otro aspecto del
problema. 5i se parte no tanto de la realidad del pecado
cuanto de la condicién eclesial del cristiano-pecador, ¢no seria
factible sostener que éste, al herir con su pecado a la Iglesia,
hiere también y simultineamente a la sociedad? Con otras
palabras, ¢l cristiano-pecador, en razon de la antieclesialidad
de su pecado, ¢{no danara también a la sociedad a la que la
Iglesia, disminuida y debilitada por el pecado, debe servir?

En lo concerniente a las consecuencias sociales del pe-
cado, quiza sea suficiente reproducir en paralelismo lo que
hemos indicado a propésito de los efectos antieclesiales.
También la herida antisocial del pecado ofrece dos caras:

— Con su pecado, la persona compromete su relacion
con la sociedad.

— Con su pecado, la persona compromete la propia
realidad de la sociedad. Hasta el punto de que precisamente
este dato es el que da pie a la discusiéon sobre la posibilidad
del “pecado colectivo” y del “pecado social”.

)
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3. Dimension socio-comunitaria del pecado: su respon-
sabilidad. En lo concerniente a las responsabilidades frente al
mal en sus diferentes manifestactones, no hay por ahora unani-
midad entre los expertos, aunque se aprecian ya algunas crien-
taciones comunes. Las investigaciones tienen que proseguir con
vistas a lograr una mayor clarificacion del aspecto personal y
solidario de la responsabilidad, una mds neta distincion entre la
responsabilidad solidaria de caracter juridico y la de fndole
ética, una mas plena integracion de la responsabilidad solidaria
con el pasado y de cara al futuro.

En el ambito del discernimiento de la responsabilidad,
sera necesario permanecer especialmente atentos a los peligros
que implica la “desculpabilizacién’, sobre todo en los su-
puestos de la presunta “culpabilidad colectiva™. .a humanidad
es experta en el arte de la “disculpa” ya desde sus origenes
(cf. Gén 3) y practica con astucia el gran “juego de las trans-
ferencias™ a lo largo y ancho de su historia: la “caza de bru-
jas”, la busqueda del “chivo expiatorio™ sobre el cual pro-
yectar las culpas y responsabilidades, son *guadianas” que
aparccen y desaparecen continuamente. Por otra parte, la
responsabilidad ticne que poder percibirse en hechos eva-
luables por los individuos. Mientras no se realice esta exorciza-
cion de la “disculpa’™ y el consiguiente desenmascaramiento
del “juego de las transferencias”, el hombre (cualquier hom-
bre por el hecho de serlo) no conseguird elevarse a la digmidad
de sujeto de la historia.

Este analisis de la dimension eclesial y social del pecado
del cristiano, en cuanto miembro de la Iglesia y cludadano del
mundo, permitira poner de manifiesto la relacion existente
entre esta dimension y la personal, por una parte, y la reli-
gioso-teologal, por otra,

d) Dimension estructural o césmica del pecado. Hemos
visto con claridad que la accion pecaminosa modifica también
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la relacion del pecador con el mundo, a par que sus otras rela-
ciones. Pues bien, desde una perspectiva verdaderamente per-
sonalista, deberemos sostener que la accidn pecaminosa
(pecado actual) induce un estado (pecado habitual, pecado
estructural), tanto en el sujeto como en su entorno eclesial y
social, que favorece ulteriores actos pecaminosos del pecador
y de aquéllos a quienes alcanza esta “situacién” de pecado
(pecado del mundo). La objetivacién dindmica de los efectos
del pecado, de caracter personal-eclesial-social-estructural, se
encama en los entresijos de la persona, de las instituciones y de
las estructuras (prejuicios, ideologrias, juicios de valor, sistema
religioso, ordenamiento juridico, costumbres morales, organi-
zacién politica, relaciones de produccidn...). Es el “pecado del
mundo”, entendido como el precipitado de todos los pecados
histéricos cometidos por los hombres a lo largo de la his-
toria, es el patrimonio con que se tropieza todo hombre que
viene a este mundo v a través de toda su existencia.

La reflexion teoldgica se habra de dirigir, no obstante,
a obtener un adecuado discernimiento entre las condiciones
objetivas de la realidad personal, socio-eclesial y del “mundo”
y las objetivaciones de los efectos del pecado, que siempre
habran de ser imputados a las personas, que actian indivi-
dualmente o en colaboracion, sin necesidad de recurrir a una
culpabilidad colectiva. Es la *‘situacién” que proviene del
pecado personal de los hombres y que invita al pecado. En
este sentido, serd necesario lograr una mejor comprensién de
las relaciones reinantes entre esta dimension y las otras del
pecado. El pecado-situacién, fruto objetivado de los pecados-
accion de los hombres, constituye el clima y medio ambiente
en que surgen los pecados-accion, que son signo, expresion y
concrecion de la dimensién estructural del “pecado del mun-
do”, es decir, de la fundamental incapacidad del hombre para
mantener el dialogo de alianza con Dios. Esto puede ayudar
extraordinariamente a purificar la falsa conciencia, que es
al tiempo producto y causa de las estructuras inhumanas con
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las que el hombre se hace esclavo del hombre y del mundo;
falsa conciencia favorecida con frecuencia, de modo directo
o indirecto, por una concepcion privatizada del pecado y por
la moral de las intenciones. Todo pecado-accidn expresa,
ratifica y corrobora el “existencial negativo”, el reino del
pecado en ¢l mundo.

Por lo demas, ya el Antiguo Testamento presenta la
idolatria como fuente de toda injusticia (Is 1, 17; 59, 13ss;
Os 4, 2; Am 4, 1; Miq 2, 1-2) v del estado de enfermedad,
de corrupcion y de muerte en que se halla el hombre (Job 4,
7;5al 32,1-5;25,7; 38, 4s5; 39, 11).

La dimension estructural del pecado se presenta hoy
especialmente consolidada y dinamizada en virtud del proceso
de socializacién que caracteriza nuestra €poca y la valencia
politica de todas las interrelaciones del hombre a escala
interpersonal, comunitaria e internacional.

La oportuna y correcta valoracion de este aspecto del
pecado servird también para plantear y resolver el encjoso
dilema de la prioridad e importancia de la conversion de las
conciencias vy de las personas, y la transformacion de las
estructuras. Como hemos puesto de manifiesto, el mal estruc-
tural se presenta como pecado-personal-objetivado con tan
gran fuerza y autonomia que emerge como el reino del mal
en el mundo (existencial negativo); pero siempre hay que
afirmar que su fundamento y raiz es el mal personal. Asf lo
proclama acertadamente Juan Pablo II: “En el fondo de toda
situacion de pecado hallamos siempre personas pecadoras.
Esto es tan cierto que, si tal situacién puede cambiar en sus
aspectos estructurales e institucionales por la fuerza de la ley
o —como, por desgracia, sucede muy a menudo— por la ley
de la fucrza, en realidad ¢l cambio s¢ muestra incompleto, de
poca duracién y, en definitiva, vano e incficaz, por no decir
contraproducente, si no se convierten las personas directa o
indirectamente responsables de tal situacion” (RP 16, 12).
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SINTESIS FINAL

Después de tan largo recorrido como hemos andado, nos
parece que las pistas apenas indicadas pueden ayudar a que
“florezca de nuevo un sentido saludable del pecado” (RP
18, 13), pues nuestra propuesta toma en serio los horizontes
de la Escritura, de la teologia biblica, de las corrientes teolo-
gicas existencialistas, de las teologias politica y de la libera-
cion, de las ciencias del hombre y de los movimientos libera-
dores contemporaneos. Esta vision permite integrar la interpre-
tacion personalista, comunitaria y desprivatizada (socio-
politico-estructural) del pecado como el revés o negativo de
la caridad, que es el polo positivo de la historia de la salvacion
en la que todos los hombres de todos los tiempos estan inte-
grados y comprometidos solidariamente.

Las conclusiones provisionales, en este sentido, se pueden
sintetizar en un manojo de proposiciones:

1. La historia de la salvacién y su correlato negativo, la
perdicién, son esencialmente comunitarias y solidarias; pero,
de la misma manera que la salvacién se verifica eficazmente

~cuando la persona se abre a ella y la acoge en libertad, as’
también la perdicion sélo queda interiorizada éticamente en
la persona cuando ésta realiza el mal libre y conscientemente.

2. El sujeto del pecado, al igual que el de la fe por la que
el hombre acoge la salvacién, es siempre la persona (usar la
expresion ‘“‘pecado personal” puede prestarse a equivocos).
Ahora bien, en cuanto accion humana y, por tanto, expresiva
y modificadora de su ‘“‘corazén”, el pecado de la persona
enajena a su autor en su misma condicidon y en sus relaciones
con Dios, con los otros, con la sociedad (v la Iglesia) y con el
mundo, porque es un ser individual, social, histérico y mun-
dano.
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3. Todo pecado de la persona tiene dimension teologal,
personal, eclesial-social y estructural, en un doble sentido: es
una accion que enajena integralmente al sujeto e induce unas
consecuencias que se objetivan en su naturaleza o condicion,
en las instituciones v en las estructuras de la realidad.

4. Todo pecado de la persona hunde sus ratces en el pe-
cado original-pecado del mundo (en el sentido ya explicado),
expresa la “‘situacion de pecado” del medio ambiente, se duele
de la herida del pecado de la Iglesia y del pecado social (segun
las acepciones ya expuestas), experimenta el fuerte tirén del
pecado estructural; pero, de la misma forma y al tiempo, el
pecado de la persona consolida v aumenta el pecado original-
pecado del mundo, la “situacién de pecado”, el pecado eclesial
y social, el pecado estructural.

5. El pecado de la persona, todo pecado, es siempre “‘pe-
cado solidario”, porque el pecador es sujeto paciente y agente
del “pecado del mundo™, del mal, desde todas las dimensiones
de su condicién: ser creatural, mundano, temporal ¢ histérico.

6. Cuando se entiende asi el pecado, cualquiera que sea
su contenido material (teoldgico, social, privado-individual), el
uso de la categoria de “‘situacion de pecado”, pecado del
mundo, pecado colectivo, social y estructural y de pecado soli-
dario, adecuadamente clarificada desde el punto de vista teolo-
gico, puede ser de utilidad para fluminar aspectos importantes
de la vida moral humana y para potenciar la vida cristiana
de hoy.

7. Como se esta imponiendo una vision organicista del
munde que reduce al ser humano a “parte menor” del sistema
y una concepcion popular que despersonaliza las responsa-
bilidades sociales, confiriendo a las estructuras y a las institu-
ciones categoria de pseudo-sujetos historicos, deshumanizadaos
y deshumanizantes, hay que superar el riesgo de que la con-
cepcién del pecado se desvie hacia une de los dos siguientes
extremos: “‘a}) La desintegracion de la conciencia creyente
bajo el peso de una culpabilidad sin posibilidades de remision
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y ‘metanoia’; o b) la identificacion global del mensaje cristiano
con un discurso utopico de transformacion social™.

8. Las correcciones necesarias a la concepcion indivi-
dualista y privatizada del pecado han de conciliarse con la
gran conguista neotestamentaria de que la responsabilidad
moral es propia de cada persona: no se comunica a los con-
tiguos ni se transmite a los descendientes; pero la responsa-
bilidad de cada persona emerge y se desarrolla en el hori-
zonte de la co-responsabilidad, porque ‘“de los otros reci-
bimos las condiciones de nuestra responsabilidad y la ejer-
cemos en referencia a los otros”.

9. Es cierto que, para la transformacién moral de la
persona v la sociedad, no basta el cambio de estructuras; se
exige el cambio o *‘conversiéon del corazon, tinico presupuesto
valido para que las nuevas estructuras no se vuelvan tan opre-
soras como las anteriores” *°. Me agradaria, sin embargo,
terminar con unas puntualizaciones de caracter dialéctico:

— Cambiar las condiciones econodmicas, politicas, so-
ciales y culturales, no es simplemente cambiar el contexto
exterior de la existencia; a través de ese cambio se podria
disminuir el nimero y peso de las fuerzas que nos obligan
hoy a pecar *°.

— No'todo lo que nosotros llamamos *“mal” es pecado;
pero el “mal” puede llegar a ser pecado cuando es mantenido
o aumentado, a pesar de que las condiciones objetivas hacen
posible luchar por su desaparicién.

— Resulta imposible pensar en una liberacién integral
de las personas sin el empeno por crear unas condiciones
historicas colectivas que, en lugar de inducir al pecado, favo-
rezcan la acogida de la salvacion. Santo Tomds de Aquino
proclamaba ya en sus tiempos medievales que es necesario
un minimo de bien-estar para la prictica de la virtud.

)
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Esperamos que esta relectura critica y complementaria
de la exhortacién apostdlica de Juan Pablo I1, “Reconciliacién
y Penitencia”, ayude a todos los miembros de Caritas a parti-
cipar como sujetos conscientes y responsables en la larga
marcha de la historia de la salvacién y a esforzarse por con-
seguir que los marginados y “‘pobres” sean exaltados a esta
misma dignidad ante Dios y ante los hombres.
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Resefia de L, PREZZ, Peccato sociale: critica teologica e istanze
collettive, en 1] Regno/Attualita 30 (1985/6) 154-156.

G. PIANA, Pecado, en “Diccionario Teologico Interdisciplinar”,
voliimen I1I, Sigueme, Salamanca 1982, 726-727.

PIO XII al Congreso Catequistico Internacional en Boston (Esta-
dos Unidos), 26/10/1946;cf. RP 18, 3.

En el extenso capitule 18, usa una vez “se pierde el sentido del
pecado” (18, 3), “pérdida del sentido del pecado™ (18, 10), “pér-
dida progresiva’ (18, 10}; en las restantes trece ocasiones habla de
“oscurecimiento”, “eclipse”, “decadencia”, etc. del sentido del
pecado.

Es interesante leer la opinidén del Papa sobre las ciencias en este
campo. “En base a determinadas afirmaciones de la psicologia,
la preocupacion por no culpar o por no poner frenos a la libertad,
lleva a no reconocer jamas una falta, Por una indebida extrapoia-
cién de los criterios de la ciencia socioldgica se termina —como ya
he indicado— con cargar sobre la sociedad todas las culpas de las
que el individuo es declarado inocente. A su vez, también una
cierta antropologia cultural, a fuerza de agrandar los innegables
condicionamientos e influjos ambientales ¢ histéricos que actilan
en el hombre, limita tanto su responsabilidad que no le reconoce
la capacidad de ejecutar verdaderos actos humanos y, por lo
tanto, la posibilidad de pecar” (RP 18, 6).

Cf. Le reconciliacion y la penitencia en la mision de la Iglesia.
Documento de trabajo para el Sinodo de los Obispos de 1983,
PPC, Madrid 1983, nums. 8,3 y 24, 2.

Cf. la Instruccién sobre algunos aspectos de la “Teologia de la
liberacibn™ IV, 14-15: AAS 76 (1984) 885ss.

M. FLICK-Z. ALSZEGHY, E! hombre bajo el signo del pecado.
Teologia del pecado original, Sigueme, Salamanca 1972, 434.

Cf. P. SCHOONERBERG, E! poder del pecado, Carlos Lohlé,
Buenos Aires 1968; 1d., Pecado v culpg, €n “Sacramentum Mun-
di”, vol. 5, Herder, Barcelona 1974, 347-360; Id., E! hombre en
pecado, en “Mysterium Salutis™ TI/1I, Cristiandad, Madrid 1970,
943-984.
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111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla.
Comunidn y participacion, Edica, Madrid 1982, niumn. 62, p. 335;
para entender mejor esta categoria segin las Conferencias Episco-
pales, cf. nims. 66 v 71.

J. ESCUDE, £ pecado social, deformacién de la actividad humana:
dimensiones temporales de la realidad teoldgica del pecado, en la
Constitucién “Gaudium et spes’ Anales de Moral Social y Econd-
mica 18 (1968), 85-106.

M. VIDAL, Dimensidn personal v dimension estructural del pe-
cado, en “Moral de actitudes” vol. 1, Perpetuo Socorro, Madrid
1981 5, 572-591; 1d., Como hablar del pecado hoy, Hacia una
moral critica del pecado, PPC, Madrid 1974,

A. RICH, Imperativos objetivos de la economia y pecado estruc-
tural, en “Selecciones de Teologia™ 93 (1985}, 3346,

K. RAHNER, Verdades olvidadas sobre el sacramento de la pent-
tencia, en “Escritos de Teologia” 2, Taurus, Madrid 1961, 141-
180; 1d., Culpa-responsabilidad-castigo en la visién de la teologia
catolica, en “Escritos de Teologia™ 6, 233-255; 1d., Iglesia de los
pecadores, Ibid., 295-313; 1d., Iglesia de pecadores segin los de-
cretos del segundo Concilio Vaticano, Ibid., 314-337.

Para una primera aproximacion a esta problematica, véase el estu-
dio amplio y profundo de D. TETTAMANZI, La dimensiones
ecclesiale ¢ sociale del peccato del cristiano, en ““La Scuola Catto-
lica” 73 (1981) 489-544. Este articulo nos ha servido de guia y
ha provocado muchas de las reflexiones aqui reflejadas.

Cf. D. TETTAMANZI, o.c. (nota 15) 514ss; A. PETEIRO, Pecado
y hombre actual, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1972, 436443,
En estas obras puede encontrarse la bibliografia de los autores
citados a continuacién,

D. TETTAMANZI, o.c. (nota 15) 516.

G. MARTELET, citado por A. Petejro, o.c. (nota 16) 442, nota
21

B. HAERING, La ley de Cristo, vol. I, Herder, Barcelona 1968 5,
132ss.

R.BLOMME, L u2omo peccatore, EDB, Bologna 1971, 83-92.

K. RAHNER, Curso fundamental sobre la fe, Herder, Barcelona
1979, 138.

Sobre estos temas pueden consultarse los tratados clasicos de teo-
logia moral.
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23. A. GUENTHOER, Chiamata e risposta, vol. 111, Paoline, Alba
1977, 364,

24, He aqui los textos originales: “Inculcetur animis fidelium so-
ciglis peccati indoles perniciosa” (De Sacra Liturgia 82, 2). “Quoad
catechesim autem animis fidelium inculcetur, una cum consec-
tariis sociglibus peccati...” (SC 109 b). La justificacién de la
enmienda: “Attentis animadversionibus et rationibus theologicis,
ui praesertim vitetur dictio ‘peccatum sociale’, proponitur se-
quens mutatio textus” (Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecu-
menici Vaticani II, vol. II, pars III, p. 275. Los subrayados son
nuestros). '

25. NA 4, 6. Sumamente jlustrativo puede ser recordar el itinerario
de la preparacion del texto. La primera redacciéon decia textual-
mente: “La muerte de Cristo no fue provocada por todo el pueblo
que entonces vivia y mucho menos por el pueblo de hoy™. En la
segunda versidon se introduce un acento mas pastoral: “... evitese
ademdas imputar a los judios de nuestro tiempo lo que fue perpe-
trado durante la pasion de Cristo™; conviene resaltar el dato de la
sustitucion de la expresién “pueblo judio™ por el adjetivo sustan-
tivo “los judios”, aunque, por otra parte, al referirse solo a los
judios de nuestro tiempo, el texto podia dar la impresion de que
se consideraba culpable de la muerte de Cristo a *“todo el puebio”
de su tiempo. Por eso se elabord una tercera redaccién: “Todo lo
que se hizo en la pasién de Cristo no puede de ningin modo ser
imputado a todo el pueblo que entonces vivia ni mucho menos al
pueblo de hoy. Finalmente, para dar satisfaccién a la miniorfa, en
el texto aprobado desaparece la particula minime (de ningin
modo); la expresion ‘“‘pueblo judio” se sustituye por “los judios’;
s¢ intenta superar cualquier malentendido de “culpa colectiva”
introduciendo el adverbio “indistincte” (indistintamente); se men-
ciona a “las autoridades de los judios™ con sus seguidores, indi-
cando asi los principales cuipables de la muerte de Jesis. Reco-
mendamos la lectura del “Documento de la Comisién para las
relaciones con el Hebraismo” (junio 1985, especialmente 1V, 2:
el texto en “Ecclesia™ 20/7/1985, 9-15.

26. Cf. GS 27, 1-3; 29, 2-3; 41, 2, 66, 2; 75 1,3 y 6; sobre todo el
numero 30.

27. Homilia en Zapopdn n. 3 (30/1/1979), en “Ensefianzas al Pueblo
de Dios’’ 1979 {(enerc-abril), Edica 1980, 266,

28. La bibliografia maés accesible puede verse en M. VIDAL, o.c.
{nota 12); E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiana, vol. 1, Pau-
linas, Madrid 1981, 432ss,
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Pecado y culpa, en “Sacramentum Mundi”, vol. 5, 357.
M. VIDAL, o.c. (nota 12) 384-591 cit. 587-588 y 590-591.

J. SAGUES, Alcance de la expresion pecado colectivo, en “Estu-
dios Eclesiasticos™ 36 (1961) 303-321. Es unc de los estudios mas
tempranos vy completos en su linea; cit. 321, Cf. M. ZALBA,
Aspectos morales de la responsabilidad colectiva, en “Religién y
cultura™ 5 (1960) 407-427.

E. LOPEZ AZPITARTE, o.c. (nota 28), las citas en pp. 434 y 440,
respectivamente.

Cf. J. IMBACH, Perdonanos nuestras deudas, Sal Terrae, San-
tander, 49-67.

M. FLICK - Z. ALSZEGHY, o.c. {nota 8), proponen designar, in-
cluso en la predicacién y en la catequesis, €l “‘pecado original
originante” con la expresion pecade de la humanidad 0 pecado
del hombre; por lo que atafie al “pecado original originante”, se
podria hablar de pertenencia al reino del pecado y de la muerte,
alienacion de Dios, tncapacidad para orientar la existencia Racia
Dios, etc., que “expresan la malicia fundamental del corazén hu-
mano, introducida por el hombre y sanada solamente por Jesu-
cristo’ {p. 436).

Cf. A.PETEIRQ, o.c. (nota 16) 156-162.

‘H. VORGRIMLER, La lucha del cristiano con el pecado, en

“Mysterium Salutis™, vol. V, Cristiandad, Madrid 1984, 339,
Asi se comprende que la mentira, la esclavitud, el abuso o el
fraude en los impuestos estin permitidos en relacidén con los
extrafios al pueblo.

Ibid., 340-342.

Cf. D. TETTAMANZI, ¢.c. {nota 15) 501-510.

J.L. SICRE, “Con los pobres de la tierra”. La justicia social en los
profetas de Israel, Cristiandad, Madrid 1985, 456.

Cf. D. SOELLE, Teologia politica, Sigueme, Salamanca 1972,
94, Véase todo el capitulo 7: “Fi pecado interpretado politica-
mente”; ¢f. A. DURAND, Iglesia v pluralismo politice, Verbo
Divino, Estella (Navarra) 1976, 87-112.

indice



indice



LA IGLESIA, SACRAMENTO
DE RECONCILIACION

JOSE LUIS BRAVO SANCHEZ

PREAMBULO

El simple enunciado de este titulo conlleva una eleccion
de enfoque y el reconocimiento expreso de unos limites en el
desarrollo del trabajo.

El enfoque viene dado por la afirmacién de la comunidad
cristiana como sacramento de reconciliacion, en el que el ser
de Ia comunidad esta condicionado y fundamentado por el
propio actuar, quehacer, que definira, pues, al ser. La relacion
condicionada entre teologfa y pastoral, determina, pues, el
enfoque de este trabajo.

El trabajo, por otra parte, no podra dejar de ser selectivo,
parcial.

La complejidad del tema, derivada de las mutuas implica-
ciones y relaciones de los elementos que componen el titulo:
la comunidad creyente, su sacramentalidad como modo de
ser, mision reconciliadora, nos obligard a la seleccion y elec-
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cién de aquellos datos que nos interesen o nos ayuden a
comprender mejor a la Iglesia como sacramento de reconci-
liacién. Asi pues, la explicitacién y extensién del tema que-
dardn —por otra parte— reflejadas y realizadas en conjunto
y desarrollo unitario y completario de las diversas tareas y
trabajos de este nimero de la revista Corintios XIII. Todo ¢l
tiene una unidad tematica que sirve de referencia general.
Esta unidad o proyecto comun es: comentar y reflexionar
la Exhortacion Apostdlica de Juan Pablo I1: “Reconciliacién
y Penitencia”. La diversidad de enfoques y trabajos, en los
que en ninguno se agota la riqueza originaria del tema, mos-
trardn: la pluralidad, en la que nadie agotara el decir del todo,
y los limites obligados a cada trabajo.

El caracter dindmico de la realidad eclesial, como sacra-
mentc de reconciliacion, apunta hacia una exposicién de
cardcter mds descriptivo que definitorio, mas simbélico que
juridico o académico.

La reconciliacién, don y misericordia de Dios hacia la
humanidad y el cosmos, no se agota, ni en un presente tem-
poral, ni en una accién {tica y moral, ni en una realidad
histérica, pues, como don divino, goza de la dinamicidad
escatolégica de la llamada a la plenitud que todo don divino
para los hombres lleva en si. En Cristo, por el Espiritu Santo,
el Padre ha llamado a s, a la comunién de vida: plenitud
reconciliada.

Asi pues, reconocidos los necesarios Ifmites y deficiencias
que se dan necesariamente en estas lineas, dividiremos su
exposicion en tres grandes apartados. En el primero, partiendo
de criterios de eclesialidad del hoy eclesial, procuraremos, de
una manera sucinta y clara, exponer: los horizontes, sujetos,
modos de existencia y perspectivas de servicio de la Iglesia,
sacramento de reconciliacion, pues: “A toda la comunidad
creyente, a todo el conjunto de la Iglesia, le ha sido confiada
la palabra de reconciliacién y llevarla a cabo en el mundo™.
En segundo Jugar, abordaremos la tarea explicita de la comu-
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nidad creyente, para significar y presencializar en los caminos
del mundo su realidad sacramental de reconciliacion; para
exponer, en un tercer apartado, las tareas y exigencias internas
eclesiales de la reconciliacion, con el fin de resaltar *‘la nece-
sidad de que la Iglesia dé testimonio de reconciliacion, ante
todo, hacia dentro”.

LA IGLESIA, SACRAMENTO DE RECONCILIACION

1. La afirmacion teologica de la Iglesia como sacramento

universal de salvacion subyace en la presentacion de
Ia mision reconciliadora de la comunidad creyente ante el
mundo.

La Exhortacién Apostolica, de este modo, reafirma vy
asume la definicidén descriptiva conciliar de la Iglesia como
“signo e instrumento de la rntima unién con Dios y de la
unidad de todo el género humano”. Aparece, pues, el Con-
cilio Vaticano II como el lugar decisivo y bdsico del pensar
y hacer cclesiales en la tarea siempre continua y fructifera
del decirse la Iglesia al mundo de hoy.

Desde la promulgacién de los documentos conciliares,
tanto el magisteric como la teologia y la propia vida del
pueblo cristiano, han encontrado en aquéllos un lugar teold-
gico referencial de la vida de la Iglesia v de su fiel innovactén,
con ¢l fin de llevar a cabo su misién reconciliadora.

En una lectura desapasionada y recapituladora de sus
principales limeas y contenidos, esta manifestindose constan-
temente un conjunto de doctrinas que nos permiten acer-
carmnos lo mas posible a una identificacion y definicién de la
Iglesia hoy. A este conjunto de doctrinas llamamos: criterios
de eclesialidad. Criterios que, a su vez, aportan una mayor
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seguridad de conducir a Cristo, “Criterio” por excelencia de
la vida de la Iglesia, comunidad de creyentes.

Este conjunto de criterios, segin hemos podido observar,
strven de lineas maestras para los principales documentos ecle-
siales y pontificios del post-concilio, en linea de continuidad
con la verdad de la tradicidon eclesial: Evangelii Nuntiandi,
Redemptor Hominis, Conferencia Latinoamericana de Puebla,
etcétera,

La iglesia, afirmada como Sacramento, nos abre unos
horizontes creativos ¢ innovadores de comprensiéon y her-
menéutica que nos ayudan —sin olvidar las limitaciones— a
descubrir la esencia de ser y de su actuar en el mundo.

1.1. Iglesia-Mysterium. Su referencia a la Historia de
la Salvacion y su modo sacramental de ser y actuar como
signo manifestativo y portador de la salvacion para los hom-
bres de hoy, se nos ofrecen como “horizontes de la reflexién
eclesial”.

La Iglesia, icona de la Trinidad, es obra de Dios, y no
mera creacién de fos hombres. Comunidad e Institucién. Esta
iniciativa de Dios es punto de partida, linea conductora y
marco referencial de todo su ser y actuar. Iniciativa que a
los ojos del creyentese presenta como salvacion y comunion,
misericordia y reconciliacién; iniciativa que se contiene y se
opera en la Iglesia real y visiblemente, Dicha visibilidad no
solo significa sino que realiza y sirve a la iniciativa divina de
reconciliacion para los hombres.

La esencia misma de esta generosa donacion divina de
la salvacién reconciliadora, porta consigo la imposibilidad de
definicion cerrada de la Iglesia, y, al mismo tiempo, funda-
menta la plenitud de imagenes para ser comprendida y de
modelos para ser vivida.

Pluralidad que connota, en su justa apreciacion, comple-
mentariedad de datos, globalidad desde el principio al fin y
tension vital-enriquecedora, productos de su ser peregrino
en el mundo.

)
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De este concepto expresivo de la Iglesia-Mysterium se
deduce la indole mistérico-econémica de la Iglesia. La inicia-
tiva misericordiosa de Dios Padre se histonfica como historia
de salvacion, cuyo centro y sentido es Cristo: lugar existencial
y esencial de la reconciliacion del hombre y Dios. Cristo, que
es ‘“‘reconciliacion de Dios con el hombre y de los hombres
entre s1”’, nos ha liberado del pecado e introducido en la
comunién de gracia con Dios. Es, en Cristo, la historia de los
hombres, historia de salvacion.

La Iglesia se sabe “momento cualificado’ de ese adentra-
miento de Dios en el cosmos e historia del hombre, que
alcanza su plemitud en Cristo, de quien se deriva y participa.
Es desde v hacia el Cristo Total (Christum Totus), y en El,
hacia todo hombre, donde la comunidad creyente se pre-
senta y consuma como sacramento universal de salvacion
y continunadora de la misién reconciliadora de Cristo: recon-
ciliacién plena del hombre consigo mismo, con Dios, con la
humanidad y la creacién entera. No puede pensarse la Iglesia
sin Cristo, y su pretension: el Reino de Dios.

Ast, la reconciliacion se signilica y presenta en el mundo:
historia de los hombres, comeo don y tarea en dinamica esca-
tologica, diaconal y comunional de las diversidades humanas
en el unico camino de Cristo.

1.2. De esta tarea reconciliada y reconciliadora, de la
que la Iglesia es signo e instrumento, son responsables todos
y cada uno de sus miembros, de forma personal y colectiva,

Son los sujetos que “hacen la Iglesia™ los que asumen la
responsabilidad de servir, significando y realizando su ser
eclesial en términos de alabanza y diaconra, liturgia y servicio.

Este Pueblo de Dios Universal, que se realiza de forma
comunional en la pluralidad de las Iglesias locales v en el
“humanum’ de las condiciones y dimensiones humanas, debe
empujar la historia del hombre concreto, con ¢l fin de abrir
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espacios para todos los hombres donde llevar a cabo la recon-
ciliacion con Dios y de éstos entre si.

Todo lo humano importa e interesa a la Iglesia, y es ahi
donde su catolicidad y universalidad se desarrollan en con-
tinuos y fructiferos lugares de encuentro, circulos de didlogo
salvifico v aportes evangélicos, para que nada de lo dado se
pierda, sino que llegue a su plenitud. En la Iglesia local, lo
“humanum” es componente de su ser y existir.

No solo la Palabra, el sacramento, la vida en el Espiritu,
los dones y ministerios compondrin los elementos esenciales
de toda Iglesia local, sino que lo mas entrafiable (lo “hu-
manum”), expresado en la cultura, formara parte de sus
dimensiones y horizontes de existencia.

Solo cuando la originalidad de la subjetividad de la
Iglesia local se realice en “respuesta salvifica” a lo “huma-
num”, llegaremos a comprender la grandeza y los limites de
la auténtica comunion eclesial. No puede existir, pues, comu-
niéon eclesial sin el desarrollo y vida de esta Iglesia local, v
¢ésta tendrd siempre en cuenta, como limite para su crecer,
la ruptura de esa comuniéon.

En este conjunto de relaciones de comunioén entre Iglesia
Universal, Iglesia local y mundo de los hombres, se ird explici-
tando y realizando el interés vy el servicio de la Iglesia por todo
lo humano, ¢n la pedagogia sacramental del didlogo continuo
de salvacién de Dios y el hombre. Respetar y aceptar al hom-
bre concreto, sus diversos grupos y manifestaciones, no es para
la comunidad creyente un “capitular o rendirse” al mundo,
sino una afirmacion y conclusion de la fe derivada de aquel
“dialogo™ que a elia misma le ha hecho existir.

Ast pues, la comunidad cristiana, en las diversas formas y
modos de su vivir, serd el sujeto de comunioén personal y colec-
tivo que hace presente y significa el amor reconciliador de
Dios a los hombres, Nadie en la Iglesia, con conciencia de
pertenencia y adhesion, puede escurrir la tarea reconciliadora,
tarea de didlogo salvifico, pues, de lo contrario, su vida cris-
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tiana no tendria sentido alguno y contribuiria a vaciar de
credibilidad vy significacion salvadora a la comunidad cris-
tiana.

1.3. En un horizonte de salvacion, iniciativa y designio
de Dios, la comunidad cristiana, Iglesia local continuadora de
la mision de Jesucristo Reconciliador, posee un modo peculiar
de pensar y actuar, un ethos cristiano.

El crevente y la Iglesia viven la comunion intereclesial
como un don que se realiza en tarea continua y permanente.
Esta comunion de fe, esperanza y caridad, expresion real y
viva de la reconciliacion, debera estar siempre abierta y atenta
a la construccidn de la comunion extra ¢ intraeclesial, teniendo
en cuenta que el mensaje de conversion y reconciliacién adqui-
rira todo su potencial de comunién cuando, al mismo tiempo
que lo predica, la comunidad eclesial se presente como testi-
monio claro y vivo de ser una comunidad convertida y recon-
ciliada.

El anuncio profético de todo el Pueblo de Dios, en linea
de fidelidad a la voluntad del Padre y a los signos de los
tiempos, ¢s tarca ineludible y sentida por todos y cada uno de
los miembros de este Pueblo. Esta comunién en el ser profé-
tico eclesial nos obligara al sometimiento de todos al Espiritu
y al reconocimiento continuo de los dones y carismas por El
distribuidos. De cste modo, la participacion y colaboracion
en la Iglesia, no estard sujeta alas tdcticas y estrategias mera-
mente humanas, ni al uniformismo de formas y modos, ni
las diferencias y diversidades deberan pasar por un filtro de
sospecha, como notas discordantes o intentos divisorios que
empafien la visibilidad de la Iglesia Comunién. Al contrario,
sera el ejercicio fundado y exigente de la propia vida comu-
nional, profética y carismatica de los miembros de la Igiesia.
S6lo asi, esta vida de y en comunién de todos los miembros
del Pueblode Dios, podra presentarse dignamente a su dltima
tarea: la diaconia y el servicio al mundo.
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La comunidad cristiana tiene una “palabra y gesto” que
ofrecer al mundo. El ejercicio de conciencia critica desde el
Evangelio y la reconciliacién del hombre con Dios y con los
demas hombres, serdn servicios de esta comunidad al mundo
de hoy. La autoridad y el “poder™ de la Iglesia, reconocidos
en serena aceptacion de la realidad humana sujeta a las cien-
clas sociales por otra parte, deberan ser vividos en unas lineas
de espiritualidad de servicio que nos hagan reconocer: la nece-
sidad de los otros, la pobreza interior y la bisqueda de la
comunién como forma de servir segtin el Espiritu.

De esta forma, la comunidad eclesial —diaconia y minis-
terio— descubrira y e¢jercera su potencia mediadora de la
reconciliacién de Dios para los hombres y para ella misma.
Mediacion que indica la funcionalidad y finalidad de este don
reconciliador para los demads, al tiempo que obliga a la Iglesia
a ser buena noticia, anuncio y testimonio, “‘a servir y no ser
servida’,

Esta comunidad eclesial, misionera y testimonial, situada
en lo “humanum”, vive su misién en la fidelidad a Dios y al
hombre de hoy. Misién fiel que, st quiere ser verdad y vivir en
verdad, es reconciliacién unificadora en sentido amplio, pues
la Iglesia, desde Jesucristo, sabe que no existen ni lineas para-
lelas de salvacidn, ni una historia de condenacién, sino una
brecha abierta al futuro, que es tendencia de plenitud esca-
tolégica, en donde todos los gérmenes de bondad plantados
por Dios en los corazones de los hombres alcanzan su meta
y los caminos de regreso al Padre, abiertos por El en Cristo,
se hacen gozosa posibilidad de ser siempre recorridos. _

Esta misién, que alcanza su confirmacion en el “testi-
monio de vida y de didlogo”, puede alcanzar auténticas cotas
de martirio y sufrimiento por el Evangelio: en el silencio
elocuente de la palabra profética, en la paciencia generosa y
serena del compromiso, en la esperanza del alumbramiento
de la verdad, en el heroismo callado de la tarea cotidiana y
en el derramamiento de sangre si fuera preciso.

)
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1.4.  La Iglesia, que vive sus horizontes y dimensiones
(sacramentalidad-historia de salvacién) en el espacio y lugar
concretos de su subjetividad (universalidad-particular), rea-
lizando un modo concreto de vivir {comunién-diaconia-
testimonio), no puede ser sin estar al servicio del hombre
y del mundo.

Este cuarto criterio de la eclesialidad que venimos descu-
briendo, se deduce de la aceptacion del mundo, por parte de
la Iglesia, como *la humanidad en lucha con su historia y,
ante todo, con su historia temporal”. El mundo, sin mds, no
es objeto de odio o rechazo por la fe cristiana.

La comunidad se encuentra en el mundo. Ciertamente,
que no se identifica con ¢l, del que es su “servidora” pero no
su ‘‘seguidora’; en un movimiento dindmico y realizador del
dizlogo salvifico, asume y transciende la realidad buscando
realizar la plenitud escondida en el mundo como servicio
presente y futuro al hombre desde la fe en Cristo.

Este servicio se desarrolla en lo que podriamos deno-
minar “lugares de misién”, esto es, la dignidad del hombre, la
comunidad humana y su actividad en el universo, la plenitud
del hombre y del cosmos. El trabajo de la Iglesia, desde esta
perspectiva, humaniza y realiza al hombre, y asi es: un servicio
a la humanidad.

La defensa de los derechos fundamentales de la persona,
el cultivo y la promocién de su vocacion integral como ser
abierto a la transcendencia, cl comunitarismo y la diversidad
de sus formas de vida y cultura, el didlogo y Ia creacion de sus
plataformas sin reduccionismos ni falsos irenismos..., no son
meramente derechos cludadanos, sino facetas conclusivas de
nuestro creer en Cristo, Plenitud del Hombre, v explicitacion
de esa fe en la historia de los hombres. La Iglesia tiene con-
ftanza en el hombre y en el didlogo con el mundo, pues servir
al hombre desde Cristo y hacia Cristo es la mejor forma de
significar eficazmente la fidelidad al mensaje de salvacién que
es el Evangelio. Sabiendo, al mismo tiempo, que, en tension
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realizadora entre la encarnacién y la parusia, debera ejercer
su servicio, pues todo intento de anular alguno de los polos de
esta tension, a través de las llamadas posiciones ‘‘tradiciona-
listas” o “progresistas”, sera una traicion al propio mensaje
de Jesus, )

Desde la propia identidad de comunidad evangelizada y
evangelizadora, la Iglesia podra garantizar el dialogo con el
mundo, y, de este modo, el enriquecimiento de vida sera
para ambos. Escuchando las voces del mundo y en didlogo
con ¢l, la Igiesia comprende mejor ¢l Evangelio de su Sefor.
La tarea armoniosa y concreta de resolver esta tension ha sido
el leitmotiv de las relaciones Iglesia-mundo, liberacion evangé-
lica y promocion humana.,

Los desengafios y tensiones intraeclesiales, a veces, son la
influencia y el reflejo de las existentes en el mundo, La inci-
dencia de vida entre ambos sujetos es producto de esa interde-
pendencia de la razén de ser de la Iglesia y de la razén de sen-
tido del mundo. Ella vive en el mundo, y éste incide en su vida.
El desafio para la Iglesia es importante, pues no solo debe
anunciar y proclamar el Evangelio de Jesis, sino que ella debe
reconciliar y convertir en sus propias estructuras las actitudes
y mentalidad, reflejos del mundo. Es necesario, hoy mds que
nunca, como exigencia histérica, que la Iglesia logre -una
auténtica comunién interna, derivada de una comprensién y
catequizacién de la reconciliacién en todas sus dimensiones;
s6lo asi, su misién sera crerble, de auténtico servicio recon-
ciliador en el mundo.

Resumiendo esta primera parte, podemos afirmar que la
eclesiologia que subyace en la Exhortacion Apostdlica “‘Re-
conciliacién y Penitencia” estd enmarcada en las grandes lineas
eclesiologicas del post-concilio: sacramentalidad, teologia de
la Iglesia particular, diaconia —servicio y misién de servicio al
hombre y al mundo—. A estas lineas hemos llamado criterios
de eclesialidad; las cuales, por otra parte, estin en continuidad
innovadora de la vida de la Iglesia.

)
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Ciertamente, los cristianos, la comunidad creyente, tiene
ante si un gran reto si quicre ser reconciliadora: una tarea de
fidelidad e innovacion, donde todos somos artifices y arte-
sanos, ofreciendo al mundo, roto por las divisiones y el pe-
cado, una esperanza abierta de reconciliacion y plenitud en
Cristo.

La Iglesia, como comunidad salvada, ha experimentado la
reconciliacion en Cristo y vive —o tiende a vivir— como comu-
nidad de vida y amor, sintiendo la Hamada de su Sefor: a
anunciar, en fidelidad evangélica, los valores del Reino, la con-
version de corazdn y la reconciliaciéon entre los hombres; a
proclamar la vivencia de la wisericordia del Padre que abre
siempre el camino de regreso a *la union con Ely a la unidad
de los hombres entre si'”.

Esta mision es tarea de todo miembro de la Iglesia, sea
cual sea su puesto o funcion. El cristiano es, por definicion,
testigo del amor reconciliador del Padre, v su testimonio se
desprende de esa continua conversidén a ese Amor Recon-
ciliador, Por ello, cs artifice y artesano de la paz y recon-
ciliacion para el mundo, apéstol del Amor de Dios enraizado
y presente en toda la realidad humana, sea cual sea el am-
biente o cultura, pues verd siempre en ello la posibilidad
real y significativa de anunciar a Cristo: Autor de la paz
y reconciliaciéon aforadas.

Este empefio por hacer presente la dimensiéon salvifica
del Evangelio en todos los cstamentos y ambientes de la
sociedad, es el servicio que la Iglesia, reconciliada y recon-
ciliadora, ofrece a la humanidad, pues conocer y descubrir
a Cristo Reconciliador es apuntar hacia el auténtico destino
del hombre y a la superacion de rupturas y divisiones.

La Iglesia es, por su misma naturaleza, siempre recon-
ciliadora en la Verdad y en la Caridad.
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I

LA RECONCILIACION DON RECIBIDO
Y TAREA ECLESIAL PARA LOS HOMBRES DE HOY

2. La reconciliacién auténtica no puede llegar sino en la

Verdad de Cristo, y dicha Verdad es Una y Unica para
la Iglesia y Ia Humanidad, La Iglesia, sierva oyente y receptora
del Don de la Verdad, es ante el mundo responsable de su
anuncio y custodia.

Todos los cristianos estamos llamados a vivir en la Verdad
y para la Verdad, en fidelidad creciente, con ansias renovadas,
de su mds pleno conocimiento € insercién en toda la realidad
humana. Formar nuestra conciencia, en sintesis vital de saber,
ser y actuar, indica un vital esfuerzo unido a la aceptacién de
su gratuidad, pues la Verdad siempre es gratuita.

Desde esta conciencia, no sélo la palabra sino el gesto se
hardn conciencia critica ante la mentira y el pecado del mun-
do. A esta tareca de formacién en el discernimiento de la
Verdad, la Iglesia pone su saber pedagdgico en accidn, pues
toda labor educadora de la Iglesia tiene como fin: la forma-
cion integral de la persona humana, la cual no puede ser conce-
bida sino como biisqueda y hallazgo de la Verdad: Cristo.

Esta tarea educadora eclesial, que se extiende a todos los
ambientes v esferas de la vida: familia, escuela, universidad,
comunidades cristianas, centros culturales, en continuo dialogo
con los demds componentes de la sociedad, no tiene otro fin
que abrir y fundamentar la apertura de todo hombre a la
plenitud de su vocacién a la que ha sido llamado. Reconcilia-
cién en la Verdad no es sino educar y educarse como personas
Integras, coherentes y abiertas a Cristo.

En todos los estamentos, estructuras, circulos, plata-
formas, canales..., donde la cultura haga al hombre y el hom-
bre haga cultura, la Iglesia debe. estar presente en dizlogo
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continuo, aportando los valores del Reino, para favorecer
la maduracion y realizacién del hombre como tal, pues negar,
rechazar, apartar o minusvalorar la Verdad en Cristo es, en
definitiva, negar la verdad del hombre.

Toda esta relacién educacional con la cultura contem-
poranea, tan construida, si no en contra, si a espaldas de la
Iglesia como tal, nos estimula, o debe estimularnos, a descu-
brir este encuentre como el nudo fundamental de la tarea
reconciliadora de la Iglesia, portadora y custodia de la Ver-
dad, vy exige de ésta un auténtico reto de creatividad, cohe-
rencia y planificacién.

Juan Pablo II definia la cultura como ‘“‘un modo especi-
fico del existir y del ser del hombre™. La fe cristiana es existen-
cia histérica, que debe producir una cultura en los términos
anteriormente apuntados, sin que aguélla quede, tampoco,
reducida a €sta.

Nuestro entorno cultural, o al menos el asi llamado,
hunde sus raices en la llamada modernidad, cuya vena secula-
rista ahoga o margina, en la mayorfa de las veces, todo empeno
de dialogo en busqueda de un servicio al hombre desde la fe,
generando una “‘cultura de fractura” y una “cultura de lo
effmero”, que hacen olvidar al hombre su propia dignidad vy
nobleza para que se sienta a sus anchas en medio de su propio
envilecimiento.

Es necesario, pues, que la Iglesia, que ha recibido el Don
de la Verdad y la tarea de su anuncio, tome en serio, en cada
Iglesia particular, su incidencia y significabilidad en la cons-
truccion del “hombre cultural” que, en Cristo, se dignifica,
ennoblece y se realiza como tal. Tarca de intercambio y dia-
logo, sin agresividad y complejos, sin caer en integrismos,
faltos de respeto a la legitima pluralidad de opciones o igno-
rantes de las encamaciones locales, sino mas bien desarro-
llando una creatividad e innovacion desde su identidad con-
creta.
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2.1. La Verdad de Cristo, fuente, camino y meta de
reconciliacién, motor del dialogo de la Iglesia con el mundo,
se realiza en la Caridad y el Amor, que son los nombres del
rostro de la Iglesia cuando cumple con su misidn, pues la
Iglesia, comunidad reconciliada en la historia de los hom-
bres, debe presentarse como comunidad reconciliadora de
y ante la humanidad.

Predicar el perdén y el amor de Dios a los hombres;
reavivar la esperanza de superacion de los dramas del pecado,
divisiones y conflictos de los hombres; llevar a cabo una accién
pastoral de acogida en el didlogo “para llevar a cada hombre
al camino, a veces largo, del retomno al Padre en comunién
con los hermanos’; trabajar en la busqueda de la paz v la
justicia..., es, en definitiva, el ministerio de una Iglesia que
construye fa reconciliacion en la caridad.

Dicho ministerio eclesial no admite acepcién de per-
sonas; a todos va dirigido y para todos es su servicio, en
especial para aquellos cuyos rostros reflejan el pecado y la
falta de una sociedad solidariada y reconciliada: los pobres
y marginados. Atenta a las necesidades, asumiendo responsa-
bilidades y estimulando la sensibilidad ante la injusticia y el
mal, la comunidad cristiana deberd ser conciencia critica y
lugar de encuentro abierto a todos los hombres de buena
voluntad, en la profunda convincion de realizar, de este
modo, su propio ser, superando la tentacién de confronta-
cion y valoracion con otras instituciones sociales en el ser-
vicio al hombre y al mundo.

Sabemos la dificultad que encierra siempre la dialéctica
verdad-amor; pero sblo desde el Espiritu de Caridad, funda-
mento de cncuentro y comunién, la Verdad podra ser predi-
cada y gestada. Asi, la conversion (tono mds personal) y la
reconciliaciéon (aspecto mds colectivo) se haran presentes en
unidad de vida'y accién, como tnica realidad donde se refleja
el ministerio reconciliador de la Iglesia. Siempre sera tarea de
la Iglesta: ila Verdad con Amor!
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2.2, La Reconciliacion en la Verdad y en la Caridad
define la tarea evangelizadora y misionera de la Iglesia. En
y por Cristo Reconciliador, Ia Iglesia continda su misidn.

El sujeto colectivo de la Iglesia —obispos, presbiteros,
laicos, religiosos— abrira su abanico de carismas y servicios
en participacion y colaboracion entre todos para hacer creible
aquello que predica. Esa unidad en la diversidad tendra su
culmen de reconocimiento y compromiso en el sacramento
de la Eucaristfa.

Una sola Verdad y un solo corazén: la Caridad, apuntan
a una unidad de principio y de destino: el Evangelio: la Buena
Noticia de Cristo y el hombre,

Discernir, desde la comunidad cristiana, con criterios
evangélicos y teniendo en cuenta las mediaciones humanas,
para llevar a cabo el designio del Padre, es quehacer de la
Iglesia. Quehacer, que es Palabra de reconciliacion al mundo.
Palabra, que se define como apoyo vy estimulo al encuentro
del sentido de la vida del hombre, en todos los momentos de
su recorrido existencial —prueba y sufrimiento, alegria y espe-
ranza—, superando toda ‘“‘cultura de muerte e indiferencia”
que intenta justificar la vida desde la negacién de Dios y el
absurdo, sin llegar a reconocer: la gratuidad de la vida como
don de Dios y tarea del hombre por su realizacion,

Palabra, a su vez, profética ante la injusticia existente,
producto de la negacidon o inconsideracion de Dios Padre v,
derivadamente, negacion del hombre por su propio hermano,
obra del hombre y sus estructuras que acaban haciendo del
hombre esclave de otro hombre al no reconocer ni el sentido,
funcion y lugar de éste en el quehacer del mundo. Negar al
hombre y su dignidad en favor de supuestos “valores econd-
micos’’, es la mejor manera de cerrar el paso a toda posible
salida auténtica de la crisis en la que se encuentra. La lucha
por la abolicién del paro, por un trabajo digno para todos,
por la participacion de todos en los problemas que son, a su
vez, de todos, por sentirse solidario de luchas y reivindica-
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ciones sociales y populares..., en definitiva, por la recompo-
sicion ética del tejido econdomico de la sociedad, es “grito
profético” que, con coraje evangélico, la comunidad cristiana
debera hacer oir en los dmbitos donde corresponda como voz
de los sin voz y alarma ante el desvio del camino de la jus-
ticia, fruto de la reconciliacion.

Palabra estimulante, profética y acogedora. Acoger y
dar cabida a toda entrega generosa de la vivencia evangélica
en favor de la humanidad, superando discriminaciones e indi-
ferencias, es, en definitiva, promocionar todas aquellas fuerzas
existentes para que el hombre no pierda su propia grandeza:
lIa generosidad de entrega. La comunidad cristiana sabe que
canalizar estas ansias es plantar cara a toda “cultura de medio-
cridad y conformismo” que no favorece ningun tipo de recon-
ciliacion. Sin esperanza ni reconocimiento de las capacidades
del hombre, que se miden por el futuro mas que por el pasado
o presente, es imposible una reconciliacién.

Solidaria y cooperante en la promocién plena e integral
del hombre y de la comunidad humana, a la Iglesia todo lo
humano le interesa; por ello, cualquier muestra de desprecio
y desinterés, serfa un sintoma de falta de valor y traicién a
su propio ser, Trabajar por la verdad y la reconciliacién entre
los hombres, promocionando sus auténticos valores, siendo
ciudadanos y cristianos, es construir el auténtico progreso de
la humanidad. Solidario y cooperante, el cristiano tiene la
obligacién de buscar el bien comuin por encima de las “jus-
ticias” e “intereses” de sus grupos o partidos, pues ninguna
justicia humana agota o elimina la justicia divina. Este contri-
buto, derivacién de su ser hombre reconciliado y reconciliador,
no es sino la aceptacion gozosa del compromiso eucaristico,
compromiso unitario de construir escatoloégicamente la unidad
reconciliadora del hombre y Dios.

Todo “lo efimero”, pasota o partidista, configura un
modo de existir que ahoga al hombre. El cristiano, como tarea
realizadora de una “cultura solidariada’, vivira esta tension
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entre el egorsmo individualista y la entrega solidaria como
parte esencial de su ser y actuar.

En nuestra sociedad, asumir los valores de la demo-
cracia, en tolerancia y respeto al pluralismo existente, es
promocionar la maduraciéon y formacién integral de toda per-
sona humana, evitando que ella quede reducida a un simple
ciudadano, objeto de las estructuras de poder. La voz de la
Iglesia, aunque pueda resultar controvertida y discutida,
debera seguir siendo llamada de justicia y de reconciliacién,
de respeto y amor, en el entramado de leyes, 6érdenes y estruc-
turas. Predicar a Cristo es, en términos actuales, para el cris-
tiano espafol, construir una sociedad reconciliada en nuestro
pais. Realmente, hay una Palabra que decir, y de esto debemos
estar convencidos.

111

LA RECONCILIACION,
EMPENO EN LA COMUNIDAD CRISTIANA

3. Hemos apuntado anteriormente como la divisidén y crisis
dramatica que sacuden al mundo actual inciden en la vida
interna’ de la comunidad cristiana: sacramento universal de
salvacton. Dicha “situacion empecaminada™ se expresa muchas
veces en nuestro lenguaje como “crisis de valores” que, inci-
diendo en la dignidad humana de una forma particular, rompe
las relaciones de fraternidad y solidaridad entre los hombres.

La raiz atea y materialista, negaciéon expresa y negacion
con la vida del secularismo de nuestras “sociedades y culturas
modernas”, no ha logrado liberar al hombre, vy su necesidad de
negar a Dios para poder afirmar al hombre ha originado el
efecto contrario: la muerte del hombre,
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La categoria de ‘“absoluta”, concedida a la ciencia, ha
intentado o ha impuesto la minusvaloracion o la retirada de
la carta de “ciudadania moderna” a todo aquello que suena
a gratuidad, €tica, gracia, y, de esta forma, la busqueda de la
“felicidad” ha suplantado toda bondad.

La estética y comprension del arte en algunas manifesta-
ciones, estableciendo un foso de separacidon con la ética, ha
desarrollado sombras de muerte y asfixia para el hombre. La
muerte se ha hecho muchas veces sarcéfago del arte. Lo
infrahumano se ha presentado como lo positivo.

Las “formalidades” de la justicia y la libertad, vividas
como suceddneos, ha originado una falta real de éstas. La
fraternidad y solidaridad quedan en los aires de la utopia,
con el consiguiente desencanto de vivir como si no existieran
o nunca fueran a ser realidad.

Estas “‘pinceladas” nos pueden servir para dar “‘color’” al
cuadro que llamamos: division y situacién que sacuden al
hombre de hoy.

La Iglesia también ha sufrido no sélo presiones e in-
fluencias externas, sino que éstas han encontrado en algunos
momentos cabida dentro de su propia vida eclesial.

A nadie se oculta que la diversidad de decires teoldgicos,
signo de vitalidad eclesial, ha degenerado en algunos mo-
mentos en fuente de discordias vy divisién eclesial. La articu-
lacién de la relacion magisterio o teologia se adentra mds en
luchas de autoridad y poder, que en el servicio y respeto al
derecho y deber de todo cristiano a la comunién de fe eclesial;
y asi, el derecho a la comunion eclesial de todo cristiano ha
sido en varias veces conculcado por las llamadas corrientes
progresistas y tradicionalistas. La reduccion de la fe ha sido
tanto por exceso como por defecto. El quehacer y la vida
eclesial han sido danados y se les ha privado —forma de divi-
ston— de su desarrollo auténtico, veraz y coherente.

El camino recorrido, y hay que reconocer que se han
dado pasos en ello, no ha propiciado ain una imagen de

)

indice



111

Iglesia servidora, reconciliada, corresponsable y solicita pasto-
ralmente, con la consigutente pérdida de motivacién y credi-
bilidad. Al campo de la cultura y ciencia, al del trabajo, se va
uniendo —con alarmante rapidez— el campo de la juventud,
como trenes perdidos para la Iglesia de hoy. El esfuerzo que
se presenta es improbo.

La comunicacion en la Iglesia, que debia ser icono de fa
comunicacién interdivina, ha avanzado a través del rumor y
del tenebrismo de las insinuaciones. Es necesario, pues, una
comunicacion real y auténtica entre todos los miembros y
estamentos de la comunidad cristiana. La falta de esta comu-
nicacton (experiencias, encuentros, conocimientos...) no debe
constituirse en habito de costumbre y de aceptaciéon impo-
tente entre los cristianos. Revisar y apartar los filtros con los
que vivimos la informacién y comunicacién en busqueda de
un encuentro de didlogo sincero, auténtico y veraz, es tarea
acuciante para la comunidad cristiana.

A veces, queda la sospecha de que los silencios y la falta
de palabras en el servicio de la autoridad y de su reconoci-
miento y adhesién por parte de los fieles, son productos de
un cansancio y un pasotismo. Asumir con gozo y equilibrio
las relaciones pastores-fieles, debe ser {ruto, sin duda, del
respeto que la realidad carismadtica eclesial se merece y del
reconocimiento de un pluralismo encarnacional.

En cuanto a la forma de entender y vivir las relaciones
Iglesia-mundo, podemos afirmar que ha sido nudo gordiano
y caballo de batalla dentro de nuestra comunidad, y lo sigue
siendo.

La tension con-natural, dinamizadora y creativa que
exige la vida de este binomio: Iglesia-mundo, se ha cerrado en
muchos momentos entre negativas y culpabilidades. Los unos
~llamados *‘espiritualistas”— han pretendido en muchas oca-
siones ser tan guardianes de una identidad eclesial, que la
han ahogado, vaciandola de contenido; los otros —llamados
“progresistas”—, con el fervor de ganar terrenos perdidos
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o ponerse al ritmo del mundo, han querido colocar a la Iglesia
en un camino y con una marcha mas de alguien que “sigue a
otro”, que de “servirlo”; la encarnacién, asi, se ha convertido
en ‘‘carne del mundo™.

3.1. Podiamos seguir enumerando zonas y dreas de
nuestra vida intraeclesial, faltas de reconciliacién o al menos
faltas de la claridad necesaria para mostrarse al mundo como
sacramento de Jesucristo.

Desde el principio afirmamos que si la Iglesia quiere
presentarse al mundo como Sacramento de Unidad y Recon-
ciliacion, ella misma debe ser Iglesia Unida y Reconciliada.
Todo esfuerzo misionero y evangelizador sera valdio, y sus
frutos —si los hubtere— vacios y estériles, sin la “fuerza espiri-
tual” necesaria para realizar su ser y mision: el dialogo recon-
ciliador con el mundo.

¢Qué tipo de unidad busca la Iglesia? ¢Cudles son sus
exigencias? ¢Qué caminos recorrer? Vamos a intentar des-
brozar estos interrogantes, sin perder de vista los Iimites de
fundamentacion que al comienzo expusimos.

La llamada a I# Comunién Divina, podriamos decir, es
lo que define al hombre como tal, lo que esta llamado a ser.
Comuniéon mediada por y en la Iglesia, haciendo al hombre
cristiano, eminentemente, un ser eclesial.

La globalidad sacramental del proyecto divino asume e
interrelaciona los elementos ser-hombre-eclesial. Expresar esta
“unidad comunional” no sélo es don sino meta y signo de
madurez cristiana y credibilidad ante el mundo. Y digo
“unidad comunional”, para alejarme de todo aquello que
suene o signifique monolitismo impuesto o uniformidad.

Afirmar la Iglesia como un organismo vivo, implica el
reconocimiento de una unidad de diversidades, que se realiza
no por la supresiéon de éstas, sino en la complementariedad,
respeto y mutua adaptacién y reconocimiento de ellas para
mostrar una sola Iglesia Comunién.

)

indice



113

Por otra parte, la propia vida de la Iglesia, que el Espiritu
anima, nos conduce a la exigencia de innovacion y creatividad
que la condicion histérica de la Iglesia, en fidelidad al Reino
y al hombre de hoy, impone. Esta “ley” eclesial no puede ser
ni olvidada ni suprimida; todo intento en esta linea es abortar
la vitalidad misionera y sacramental de la Iglesia.

Asi pues, la unidad de la Iglesia, don y tarea, debe ser:
semejante a la Comunién Trinitaria, modelo y fin; enriguecida
por sus diversas formas de vida y modos de expresién existen-
cial; adaptable a la fidelidad exigida a la Tradicién eclesial y al
hombre de hoy, y vivida en tensién, que no es lo mismo que
divisién, de todo cuerpo vivo y creador. '

Y todo ello no por su propio valer, sino sabiéndose, de
este modo, sometida y alimentada por el Espiritu de Unidad y
Reconciliacién.

Respetar, vivir y fomentar esta unidad reconciliadora, es
faena interna de la comunidad cristiana; este “convivir”’ sera
la carta de presentacién crerble al mundo de hoy. Convivir
eclesial, que cs, por otro lado, el marco de referencia y la base
para el ¢jercicio de la libertad y vida de comunion dentro de
~la Iglesia.

So6lo asi la Iglesia podra presentar al mundo una *‘cultura
de comunién y solidaridad” frente a la “cultura mundana” de
individualismo, division, competencia y busqueda desenfre-
nada de la felicidad, que acaba negando a Dios.

Esta “cultura de comunién” visibilizard la vida reconci-
liada y reconciliadora de la Iglesia. El dialogo: Dios-hombre,
hombre-hombre y hombre-naturaleza, no sera excluyente ni
impositivo, sino realidad festiva de reconciliacién y contem-
placidn amorosa.

3.2, La “‘cultura de comunion”, como expresion del
ser y existir de la Iglesia, se apoya en unas lineas de fuerza
y abre unos caminos muy a tener en cuenta en la reconcilia-
cién intraeclesial,
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Entre las primeras, y de manera sucinta, podemos esbo-
zar: el reconocer la primacia del Espiritu Santo operante en la
Iglesia como Don escatoldgico. A El, la Iglesia debe someterse
y reconocer. Este Espiritu, que es Espiritu de Santidad, es
principio de vida eclesial. Experimentando el perdén de Dios,
mediado por el ministerio de reconciliacion, los cristianos
aprendemos a perdonar. Viviendo coherentemente la alabanza
y el sacrificio cristiano, aprendemos a servir, como plasmacién
real y viva de nuestro ser eucar{stico. La santidad eclesial de
todo cristiano, animada por el Espiritu, pasa por los caminos
de la Penitencia y la Eucaristia, que son sacramentos de la
unidad eclesial.

Animados por este Espiritu, convocados por la Palabra
que perdona y operantes en el servicio de entrega en favor de
los hombres, debemos realizarlo todo ello desde la integracion
en la comunidad cristiana local, avivando, de este modo, nues-
tras conciencias de adhesién, pertenencia y participacién en
la vida de fe eclesial.

Nuestra fe, opcion personal y personalizadora, posee
siempre una raiz eclesial. Es fe eclesial. Jamas podra el cris-
tiano prescindir de este ambito y referencia, para encontrar,
alimentar y crecer en la fe. La participacion viva en la vida de
la Iglesia, asi como la conciencia de pertenencia a ella, son
condiciones para hablar de una fe madura y de un signo
visible de que Dios sigue amando a los hombres.

Esta claro que dicha participacién y pertenencia no se
realizan de forma borreguil ni mecanica. El caricter dindmico
y vivo que poseen internamente dichas condiciones, estd sujeto
al cardcter histérico y a los cambios y dificultades de un crecer
«concreto junto a otros creyentes y comunidades.

Este “miedo” a la dificultad y a la diferencia, ha hecho
“pasar” o “desentenderse” a muchos cristianos de la vida
eclesial y rozar la indiferencia entre unos y otros, radicalizando
posturas y cerrando reductivamente el ambito de la fe.

)
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Aqui se abren, pues, caminos de reconciliacién dentro de
la Iglesia, para hacer realidad dentro de ella misma lo que pre-
dica y proclama.,

Amar a laIglesia no es rebajar el amor a Cristo, no es pro-
ducto de inmadurez humana o carencias afectivas ni de dogma-
tismos infantiles o seguridades adquiridas; es sentirse vivo en la
comunidad eclesial que realiza mi ser personal y me abre a una
vida alimentada, celebrada y manifestada junto a la {e de mis
hermanos, como servicio de reconciliacion unificadora al hom-
bre y al mundo. Amar a la Iglesia ¢s un estimulo intenso para
un proyecto compartido: amor a Cristo y al hombre.

Afortunadamente, aunque no haya desaparecido del
todo, la época de la critica feroz y despiadada ha pasado.
Dicha critica, que ha dejado de desear como expresion de un
siempre profetismo ejercitante en la Iglesia, ha cerrado, mas
que abrir, horizontes de la vida eclesial, ha generado posturas
narcisistas y orgullosas, debilitadoras de una fe que es de todos
y para todos.

Hoy nos corresponde arrimar el hombro para la realiza-
cion de una tarea salvadora y evangelizadora, dejando —en
continua conversiéon a El— que el Espiritu haga su obra en
nosotros y favoreciendo entre nosotros aquellas mediaciones
eclesiales que hagan limpio el rostro de Jesus para los hombres.
La eclesialidad es, pues, tarea evangelizadora para todos los
cristianos.

Apartar, desbrozar y rozar todas aquellas zarzas de igno-
rancia, incultura, indiferencia o falso populismo que agarrotan,
cubren o ahogan nuestra fe eclesial, son tareas de reconcilia-
cién intraeclesial.

Amar la fe eclesial, y as{ construir la reconciliacion, es
conocerla mejor; por eso: profundizar la participacion y
co-responsabilidad del laico en la Iglesia; ejercer el ministerio
de comunién en respeto a los dones y servicios que el Espiritu
suscita para el bien de la comunidad; favorecer una auténtica
catequizacion del Pueblo de Dios de forma ciclica y perma-
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nente; animar la creacién y desarrollo de un conjunto de plata-
formas de estudio teoldgico a diversos grados de concrecion
teolégica, en unidad de criterios y fin; coordinar la diversidad
de servicios pastorales no de forma ‘verticalista” sino “cole-
gial”’; fomentar la comunicacion ¢ intercambio de iniciativas
personales... en una circulacién amplia, dispar, enriquecedora,
de comunién eclesial de tareas o agentes de pastoral; alentar
y formar, en el respeto y acompafiamiento, a los creyentes de
nuestras comunidades, para que sirvan en €l campo del com-
promiso socio-politico a nuestros pueblos; recoger y dar res-
puestas a la marginacion, problemdtica del paro..., como
expresion de que la Iglesia reconciliada no puede pensarse
sin la justicia entre los hombres; estar presente, con voz de
aliento y discernimiento, en las tareas por la paz..., son todos
ellos caminos que, en comunioén eclesial, nos hablan de tareas
reconciliadoras intraeclesiales en el empefio personal y colec-
tivo de amar y vivir la Iglesia como sacramento universal de
reconciliacién salvadora.

Asi pues, el servicio al Reino, cuando se hace desde
Jesus, engendra y motiva la comunién eclesial; la Iglesia
resplandecera mejor, como aquella que anuncia, celebra
y vive el Amor Salvifico de Dios para los hombres.

Testigos y artesanos de la reconciliaciéon, nos sabemos
obligados a buscar la reconciliacion dentro de la Iglesia, para
cumplir su misién tinica: la vuelta del hombre a Dios, para
que asi se cumpla la gloria del Padre, que no es otra que la
reconciliacion plena y unitaria del hombre,
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CARITAS, SERVICIO
DE RECONCILIACION

MANUEL MATOS

“Yo no he sido catélico, aungue fui bautizado. Desgra-
ciadamente no lo seré en mi vejez, Pero creo gue sdlo
la Iglesia podria dar una sclida orientacién espiritual al
mundo, que permiliera el establecimiento de una paz
duradera. La presente desaforada lucha de intereses sdlo
nos llevard a nuevos desastres. Veo muy nitido el peligro
que representa el comunismo en el mundo. Suministra
a las clases populares una falsa mistica, gue le da incon-
tenible poder expansivo. Sus seguidores son audaces en
la empresa v denodados en el combate. Contra esa fuerza
universel no hay otra mds poderosa, de mayor contenido
espiritual, que la Iglesia catdlica.

La solucién que nosotros {los socialistas) proponemos es
generalmente una solucidn pesimista. A la folta de ca-
ridad empleamos lo fuerza de las masas. El socialismo
busca llegar a la fusticia social v cree que ¢l empleo de
esas fuerzas es licito. Pero si la Iglesia se propone llegar
a ese mismo fin sirviendose de la caridad, tendrd clerta-

indice



120

mente una preponderancia, pues ha escogido un medio
mds elevado. Y si, ademds, la intrepider de la Iglesia
hace ese medio suficientemente eficaz para modificar las
relaciones sociales, el socialismo seguird gustoso sus
pasos vy aftanzard sus conquistas”
Declaraciones de Indalecio Prieto al periddico “El
Universal” de Caracas. 7 de noviembre de 1945,

Me ha parecido importante comenzar este comentario a
la Tercera Parte de la Exhortacion apostélica de Juan Pablo I1
Reconciliacién y Penitencia con este testimonio de un gran
espafiol no-catolico que cree en la fuerza.de la caridad para
solucionar los problemas sociales. Los aspectos politicos de
sus declaraciones me parecen relevantes, pero menos impor-
tantes para mi reflexion.

De ellas quiero quedarme con dos cosas que definen tam-
bién el pensamiento del actual Sucesor de Pedro en Roma: la
necesidad de una Iglesia intrépida y la fe en la fuerza de la
caridad. Todo el magisterio ordinario de Juan Pablo II, desde
la Redemptor hominis hasta Laborem exercens —documento
1mportant151mo que hace avanzar claramente el pensamlento
social cristiano—, va marcado por esa doble conviccion ain no
asumida claramente por la comunidad cristiana: ante un
mundo dividido y un hombre desgarrado, la Iglesia tiene un
mensaje valioso y un ministerio de reconciliacion (RP, 8},
y, a la vez, la conviccién de que el amor es mas poderoso que
el pecado (RP, 22) para la salud individual y social. El minis-
terio de reconciliacion es asi misterio y ministerio de piedad
(RP, 21-22). 7

Caritas es, en la Iglesia que se abre a la sociedad, al
mundo, solamente eso: el testimonio intrépido de un amor
sin Iimites que se traduce en accidn social, es decir, un amor
gratuito y practico que nace de Dios, revelado en Jestls, y
tiene como  destinatario al hombre, hijo de Dios y hermano
del hombre, al que no se le pregunta por su religion, su raza
o su ideologia.

)
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El servicio a los pobres en el proceso penitencial

¢Qué puede aportar Caritas a una Pastoral de la Peni-
tencia v de la Reconciliacion en la comunidad cristiana y en
la sociedad civil? Dicho de otro modo, {puede Cdritas ser un
cauce de reconciliacion en el proceso penitencial de la Iglesia
y en la misién de reconciliacion de la Iglesia en el mundo?
51 “la mision connatural™ de la Iglesia es “suscitar en el co-
razén del hombre la conversion y la penitencia, y ofrecerle el
don de la reconciliacién™, que es iniciativa siempre de Dios
(RP, 23), y Caritas es una de las acciones constitutivas de la
comunidad cristiana —junto con la evangelizacion misionera,
la catequesis y la liturgia ¢ interrelacionada con ellas—, no cabe
duda que la respuesta a estos interrogantes deberia, en prin-
cipio, ser positiva.

La accion social, nacida de la fe, la esperanza y el amor
cristiano, es parte de la evangelizacién misionera; a ella con-
ducen la catequesis y la liturgia. No hace falta insistir en ello
cuando todo €] magisterio pontificio que desarrolla el Vati-
cano II, desde la Evangelii nuntiandi de Pablo VI a Catechesi
tradendae de Juan Pablo I1, ha ido marcando la convergencia
de todas las acciones eclesiales. Hay, también, una larga tradi-
cion de la Iglesia que vincula €l proceso individual y comu-
nitario penitencial al servicio de los pobres.

A modo de ejemplo: el Concilio de Trento, desde una
perspectiva del proceso penitencial de un cristiano, establecra
como cauces principales para la satisfaccién de la Penitencia
los siguientes campos morales: 1. el cumplimiento del propio
deber a nivel personal, familiar y social; 2. el servicio al pro-
jimo, especialmente al mds necesitado, ddndose y dando de
los propios bienes en servicio y espiritu de caridad; y 3. la
sobriedad y la generosidad, cs decir, “abstenerse de cosas
licitas y agradables en voluntario espiritu de penitencia”.
Trento recoge asi la tradicion biblica de la limosna y el ayuno
como obras penitenciales, como expresiones de la caridad
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recuperada, después de la ruptura del pecado, ciertamente en
una linea ascética mas personalista que comunitaria. Hay,
por tanto, una vieja tradicion que une penitencia y obras de
caridad y misericordia, comunicacién cristiana de bienes y
servicio a los pobres.

Los problemas de fondo

Sin embargo, en nuestra sociedad civil, herida bastante
profundamente por la secularizacién, y en nuestra Iglesia,
sumergida en esa sociedad pluralista y fragmentada, los pro-
blemas basicos previos de una Pastoral de la Penitencia son
dos: uno, la debilitacién o pérdida del sentido del pecado
como experiencia religiosa, y, en segundo lugar, el oscureci-
miento de la mediacion eclesial sacramental para la recon-
ciliacion con Dios y con la misma Iglesia. A mi modo de ver,
estos dos problemas son bdsicos, pero dificilmente abordables
desde lo que Caritas es, a no ser por una via indirecta. Perte-
nece a los presupuestos de la fe, la condicion pecadora del
hombre, necesitado de salvacién, y la necesidad de la Iglesia,
mediadora en la salvacién. Devolver a los cristianos la con-
ciencia del pecado y la necesidad de la mediacién eclesial,
son tarcas mas propias de la catequesis y de la evangelizaciéon
misionera y de la vivencia eclesial de las celebraciones de la
fe en la liturgia.

Es la evangelizacién misionera de la Iglesia la que, desde
una antropologia biblica y teoldgica, no sélo cultural, debe
abordar la iluminacién de la experiencia religiosa del pecado.
En el proceso catecumenal —que es para los bautizados tam-
bién un proceso penitencial—, el hombre llega a tomar con-
ciencia de la realidad dramatica del pecado en su vida y en el
mundo, sin excluir su presencia en la vida de la comunidad
cristiana, a la vez que experimenta la gratuidad con que Dios
le ama y le inunda de misericordia y de perdon. Gracia y pe-
cado, el hombre “simul iustus et peccator” y la Iglesia “casta

)
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meretrix”, son teologicamente inseparables, y asi, per modum
unius, los asume la pedagogia catequética, que quiere educar
en una sana psicologia religiosa del hombre pecador redimido.
Por el pecado, ¢l hombre no solo rompe su relacion de caridad
con Dios, sino que disloca su pertenencia a la comunidad cris-
tiana y fragmenta su vision de la realidad de los demds y del
mundo. El proceso penitencial serd necesariamente, a la vez,
individual y comunitario, de vuelta a la caridad de Diosy ala
comunion fraterna, que se expresa en su culmen en la Euca-
ristia v en el servicio a los pobres. En este proceso penitencial,
el Sacramento de la Reconciliacion tiene su puesto justo,
como cristalizacion de la actitud personal de retorno y en-
cuentro con la misericordia gratuita de Cristo, que, por un
acto creador sacramental, devuelve al penitente a la recon-
ciliacion bautismal en la comunién de la Iglesia santa. El
caracter mediador comunitario-eclesial de la Penitencia debe
dejario claro la liturgia, incluso en la reconciliacién de un
solo penitente, ya que el Sacramento no es nunca sélo un
acto indivtdual. La reforma de los ritos sacramentales del
Vaticano II tenfa precisamente este alcance.

Abordar con seriedad y profundidad estos temas ba-
sicos de una Pastoral de la Reconciliacidn, sélo es posible
desde la evangelizacion, la catequesis y la liturgia renovadas
segin el Vaticano II y en fidelidad a la rica tradicion de la
Iglesia que el Vaticano II asume. Caritas, como scrvicio a
los pobres y testimonio del amor fraterno en la Iglesia —dia-
conia de la caridad—, sélo puede contribuir de modo indi-
recto y subsidiario: la accién caritativa-social verifica en
algin modo la fidelidad evangélica de la catequesis y la cele-
bracion de la fe y remite a ellas. Desde el servicio a los pobres,
victimas del pecado, es decir, del egolsmo, el desamor y la
injusticia humana, se manifiesta, de forma plastica, la realidad
del pecado social, cuya Gltima responsabilidad siempre implica
la instancia individual (RP, 16). La celebracion sacramental de
la fe, que ignora la vinculacion insoslayable entre el amor de
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Dios y el amor al préjimo, traducido en el amor preferencial
de Jesis y de la Iglesia a los mds pobres, no deja de ser un
culto vacio y desnaturalizado que, desde lo que Caritas es y
hace, queda patente.

Esta dimension profética y discernidora de Caritas res-
pecto de las otras acciones eclesiales, podra ser indirecta pero.
sera siempre estimulante y no es secundaria respecto de lo que
Caritas es y debe ser en la Iglesia.

El ministerio de la reconciliacién: Palabra y Accién

El “ministerio de la reconciliaciéon” (2 Cor 5, 18) es un
aspecto esencial del ser de la Iglesia, que tiene que llamar al
mundo a la reconciliacion y ofrecer ese don de parte de Dios.
Caritas, como accién eclesial, es también parte de ese ‘‘ser-
vicio eclesial de la reconciliacién™ (RP, 23). Es necesaria-
mente, como la Iglesia misma, Palabra y Accién de recon-
ciliacion:

— Es Palabra que recuerda a toda la Iglesia, con opor-
tunidad y sin ella, que s6lo hay una sefial por la que se reco-
noce a los cristianos: el amor fratemo; y que sélo en ese movi-
miento de amor de Dios al hombre y del hombre al hombre
se verifica el ser hijo de Dios, cuyo mandamiento principal
resume el Evangelio del Reino que anuncia Jests y la Iglesia
sigue anunciando (jn 15, 12).

Y es Palabra que recuerda el amor preferencial de Jests
por los pobres, a los que anuncia el Reino —son ellos los pri-
meros porque fueron los ultimos—, con los que Jesis se iden-
tifica, cuyo estilo de vida asume y como uno de ellos muere,
crucificado entre ladrones, fuera de la ciudad.

En el seguimicnto radical de Jests, pobre y humilde,
reencuentra el cristiano su propio ser, su verdadera identidad
cristiana, cuando del “orgullo de la vida” vuelve a s’ mismo
“no para vivir para si mismo, sino para vivir para Aquel que
por nosotros murio y resucito” (2 Cor 5, 14-17).

)
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Caritas es asl Palabra provocadora que suscita la con-
version: invita a cambiar la {orma de vivir, saliendo de s/
mismo para convertirse a Dios y a los demds. Deambula
per Deum et pervenies al hominem (san Agustin).

— Es Accion que traduce el amor fraterno del que ha
nacide de Dios en servicio gratuito a los pobres. El amor se
da gratis y pide su expresiéon c¢n obras, siempre mas fiables
que las palabras. La obra expresa lo que uno es y quiere ser.
Como Jesus, antes de decir: [Quicro! iQueda limpio! (Mt 8,
4}, hay que tocar al leproso. Sin tocar al leproso, la palabra
queda pendiente de la prueba de su verdad. EI amor solo se
hace verdad cuando el samaritano se hace cargo de curar las
heridas del hombre desconocido que encuentra en el camino.
El leproso, el herido en el camino, el marginado, siempre es
llamada de Dios a la accién. El pobre es nombre de Dios y
“sacramento’ de Cristo (Mt. 25). Y ese amor prdctico causa,
consolida, y es fruto de rcconciliacién. Y ese amor tiene tal
fuerza que hace posible poner en marcha un movimiento de
amor solidario que tiene fuerza transformadora para el hom-
bre, la Iglesia y la sociedad. Sélo el amor cambia la forma de
vivir, de pensar, de actuar,

S1 la unica ofensa posible a Dios es actuar contra nuestro
propio bien {santo Tomias de Aquino. Summa contra Gentiles
III, 122}, la reconstruccion del ser del hombre pecador por la
penitencia suponc su propia reorientacion en la busqueda de
su verdadero “propio bien”. Ese “propio bien” del hombre,
teologicamente expresado, solo puede ser Dios mismo, origen
y fin, y su plan de salvacién, su disefio del hombre creado,
caido y redimido, es decir, del hombre reconciliado con Dios,
consigo mismo y con los demas, por el Bautismo de agua pri-
mero y por el “Baptismun laboriosum” después, que es la
penitencia que cura cl corazén de piedra y lo transforma en
corazoéon de came.
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Cdritas ofrece al hombre la vida del amor prdctico como
servicio de reconciliaciéon: tocar al leproso para que sane el
leproso y el que le toca con amor gratuito.

Dialogo de salvacion y conversion a la realidad

“A la realidad hay que respetaria, enire otras razones,
porque es inexorable, y hay que contar siempre con
ella”™.
J. Marias. Espadia: una reconquista de [bertad.
Cuenta y Razdén 1 (1981) 9.

El dialogo es un medio, un modo de desarrollar la accién
de la Iglesia en ¢l mundo. Pertenece al método pastoral. Fue
Pablo VI, en Ecclesiam suam, el que acund la expresion dia-
logo de salvacion para la renovacion profunda de Ia conciencia
individual y social (RP, 25).

Caritas, en este sentido y perspectiva, ofrece cauces para
un verdadero didlogo de salvacion, que debe producirse, ante
todo, al interior de la misma Iglesia semper reformanda, y,
desde la continua conversion de la comunidad cristiana al
Reino, abrir un didlogo fecundo con el mundo, al que la
Iglesia no se acerca para condenar, sino para descubrir en ¢l
la accion del Espiritu Santo y ofrecer lo que ella tiene y es:
la fuerza curativa del amor.

Caritas, desde esa parcela de la realidad social de la margi-
nacién y la pobreza que ella percibe tan agudamente, ofrece a
la Iglesia y a la sociedad civil la posibilidad de convertirse a la
realidad, objeto ineludible de todo didlogo de salvaciéon que no
quiera ser vacio de sentido. La conversién a la realidad per-
sonal, saliendo de los autoengarios, a la realidad eclesial yala
realidad social, es el presupuesto de toda penitencia y recon-
ciliacion. Sin verdad, no hay cambio de actitudes. La verdad
hace libres. La realidad social abre al hombre encerrado en
s mismo por el pecado, en su experiencia parcial y limitada,
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a ese mundo ampho de la injusticia instalada que ahoga siem-
pre la verdad. Soélo la conversidon a la realidad permite des-
cubrir tareas de liberacion al que, por la gracia de Dios, ha sido
liberado del pecado v de la muerte.

A través de Cdritas el mundo puede recibir el anuncio
hecho gesto y accion de una Buena Noticia de la que es porta-
dora la Iglesia y, a su vez, puede cuestionar a la Iglesia sobre fa
verdad de su amor practico. A través de Caritas la Iglesia ofrece
a los hombres los valores del Reino como alternativa a los
valores vigentes y, con ellos, la critica a los modelos de so-
ciedad establecidos o proyectados, siempre incompletos vy,
por tanto, criticables desde ¢l Reino. Sélo desde este didlogo
no interesado y liberador, es posible, por un lado, la evange-
lizacién, y, por otro, la busqueda de una alternativa a los
modelos de sociedad implantados. En tanto cuanto Caritas
sea fiel al analisis de la realidad social y a la denuncia de las
causas que generan la pobreza, podra ser cauce de acerca-
miento e inteligencia en el didlogo Iglesia-mundo.

Desde esta perspectiva de la accion social, se abren
caminos importantes para el didlogo ecuménico (RP, 25)
entre las Iglesias cristianas y las religiones no cristianas. Si a la
preocupacion —pasion— de la lucha por la justicia se anade la
preocupacion por la paz internacional, la concordia entre los
pueblos, que incluye la justicia en las rclaciones econémicas
internacionales y la bisqueda de un nuevo orden econdmico
internacional, el didlogo de salvacién servird a la reconciliacion
universal. 8i la Iglesia, por su propia naturaleza, es sacramento
de la comunion universal de caridad (RP, 25), Caritas puede
poner ante sus ojos, los de las demas confesiones cristianas y
religiones no cristianas, la realidad de un mundo no-reconci-
liado que vive en tension con el proyecto del Reino de Dios,
se opone a €l y se justifica en la rutina tenaz del “status
quo”. “En la regeneracion de los corazones mediante la
conversion y la penitencia, radica, por tanto, el presupuesto
fundamental y una base firme para cualquier renovacion social
duradera y para la paz entre las naciones” (RP, 25).
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El caracter eminentemente seglar de Caritas en la Iglesia,
le permite ofrecer un servicio de reconciliacion social que
asuma la misién de los seglares en el didlogo Iglesia-mundo
desde una clara identidad cristiana y con la grandeza y am-
plitud que propone el Concilio Vaticano 1I vy recoge el nuevo
Codigo de Derecho candnico. Este es un desafio pendiente
no solo para Cdritas, sino para toda la Iglesia. El Sinodo de
los Obispos, anunciado para 1986, sobre el seglar en la Iglesia,
debera dar respuesta a este reto, en fidelidad al Vaticano I1.

Catequesis, formacion de la conciencia social y Céritas

“Cuando arrecian las injusticias, crecen desmesurada-
mente los pobres y la distancia entre ellos y los ricos, se
hace de todo punto imprescindible formar la conciencia
social de los catélices a todos los niveles y en todos los
sectores. Se ha dicho, y no sin razon, que en Espana,
dende el catolicismo ha dado copiosos frutos en la vida
individual y familiar, no se ha formado suficientemente
la conciencia social, en conformidad con la doctrina y
extgencias de la Iglesia...
Como Obispoe de Madrid, gozoso de ver lan numerosos
catequistas seglares que, en las parroquias, colaboran en
la formacion del Pueblo de Dios, os ruego vivamente
que ledis y os forméis en la Doctrina Social de la Iglesia
para ayudar a formar en ella la conciencia de nuestros
fieles™

Card. Angel Suquia, Arzobispo de Madrid-Alcala.

B.O, dela A. de M.-A. Marzo, 1985, p. 221.

La desconexion entre las distintas acciones eclesiales, es
ciertamente uno de los vicios mas llamativos de nuestra pas-
toral. El didlogo entre catequistas y liturgistas es escaso, a
pesar de saber todos que tenemos temas pendientes. El dia-
logo tedlogos-catequistas apenas existe de forma institucio-
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nalizada, con detrimento para la catequesis y con peligro de
aislamiento de la realidad para la teologia. La presencia de la
dimension social en la catequesis y la liturgia, es ocasional, y
solo algo mas sistemdatica en la formacién teoldgica de los
laicos. Y, sin embargo, todos somos conscientes de la mutua
implicacion de las acciones eclesiales —se¢ necesitan mutua-
mente, no pueden darse aisladas sin {ragmentar el ser cris-
tiano— y de la necesidad de intensificar la formacién de la
conciencia moral de los cristianos en los aspectos sociales.

Juan Pablo II, en Catechesi tradendae (n. 29), senala,
entre los elementos que no debe olvidar la catequesis, “ilu-
mindar como es- debido, en su esfuerzo de educacién en la fe,
realidades ¢omo la accidon del hombre por su liberacién in-
tegral, la busqueda de una sociedad mas solidaria y fraterna,
las luchas por la justicia y la construccion de la paz’. Hacién-
dose eco de la opinién de los Obispos del Sinodo de 1977,
pide “que el rico patrimonio de¢ la ensefianza social de la
Iglesia encuentre su puesto, bajo formas apropiadas, en la for-
macion catequética comin de los fieles” (CT, 29).

Esta preocupacién e insistencia vuelven a aparccer en
RP, 26: “Por la gran importancia que tiene la reconciliacion,
fundamentada sobre la conversién, en el delicado campo de
las relaciones humanas y de Ia convivencia social a todos los
niveles, incluso el internacional, no puede faltar a la catequesis
la preciosa aportacion de la doctrina social de la Iglesia”. Son
los principios fundamentales del magisterio social, los que
proponen los dictimenes universales de la razén y de la con-
ciencia de los pueblos, y en los que se apoya la posibilidad de
una reconciliaciéon universal. De cara a la formacién de la
conciencia moral de los cristianos, la doctrina sobre derechos
y deberes individuales de la familia y comunitarios, el valor de
la libertad y las dimensiones de la justicia, la primacfa de la
caridad, la dignidad de la persona humana vy las exigencias del
bien comun como norma de la politica y del orden econdémico,
son contenidos inecludibles de la catequesis, en todas sus
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formas, y de la homilia. La doctrina social de la Iglesia no
puede considerarse desvinculada de la Palabra de Dios, sino
unicamente como su explicitacion para el campo social.

La Palabra de Dios es ¢l punto de convergencia de todas
las acciones eclesiales, a la que todas sirven y de la que todas
parten para anunciar la Buena Noticia a los alejados, a los
catecimenos, a los ya convertidos e integrados en la comu-
nidad cristiana. La formacion de la conciencia moral de los
cristianos, incluidos los aspectos de la Moral social y publica,
parten de ahy también. “Una opcién por los pobres, que sea en
verdad comprometida y esté en coherencia con la pureza ¢
integridad de la fe vy la ensenanza de la Iglesia; porque, si
tenemos que conservar la unidad en el amor, no menos hemos
de conservar la unidad en la verdad; si hemos de ser fieles a los
pobres, tenemos que ser también fieles a la fe”” (Card. Suquia,
op. cit.).

Lia Teologia de la caridad es el patrimonio teolégico de
Caritas e incluye todas las derivaciones de la Palabra de Dios,
desde su nucleo del amor incondicional de Dios al hombre y
al mundo, en el campo social. Hay un amor politico, una ca-
ridad politica, en expresion del Cardenal Danielou, para la
polis, la ciudad de los hombres. El nicleo de la fe es el mis-
terio pascual, la Nueva y Eterna Alianza realizada por Dios con
los hombres en la muerte y la resurreccion de Cristo. El cate-
queta aleman Adolf Exeler ha puesto de manifiesto como la
catequesis moral, bien sobre el esquema de los mandamientos,
bien a partir de las actitudes que se derivan del seguimiento
de Jesis, no puede desvincularse en la sistematica catequética
del nicleo pascual, desde donde la moral cristiana se ilumina
y [undamenta. La celebracion litirgica de los sacramentos
es también celebracion de la Pascua del Sefior. El servicio a los
pobres se vincula asi a la Penitencia y Eucaristia, al Bautismo
y Confirmacion, a todos los sacramentos. Caritas ha visto
siempre la logica entre Eucaristia y accion social, expresion
y forma de la caridad. Se ha apoyado, para ello, en la vieja
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tradicion eclesial. Tal vez nos falte desarrollar teologicamente
mas ampliamente la relaciéon entre todos los sacramentos y el
servicio a los pobres. Serfa una congruente aportacion de
Caritas a la vida eclesial y una mejor fundamentacién de la
caridad como accién social, a veces mal percibida por los
cristianos.

In quantum possum

El proceso penitencial devuelve al hombre pecador a
sus raices bautismales, al amor primero. Si el pecado fue
ruptura de la comunién con Dios por parte del hombre, que
trae como consecuencia la ruptura con los demas y con la
comunidad cristiana, la penitencia reintegra a la comunién
y a la comunidad.

La Iglesia tomaba siempre sus cautelas para medir la
sinceridad de la conversién, conocedora, como es, de los
complicados caminos por donde camina el corazéon del hom-
bre. Por eso, en la liturgia anterior al Vaticano II, se inclura
en la férmula latina de absoluciéon una cliusula de adver-
tencia: “In quantum possum”™, es decir, te absuelvo de tus
pecados, en la medida en que yo puedo, porque no puedo
absolverte si tu estilo de vida, tu nivel de vida es tal que hace
imposible la fraternidad y prueba que no ha habido una
verdadera conversion a los valores del Evangelio, mantenién-
dote todavia sustancialmente distanciado de los pobres. La
férmula “in quantum possum” avisaba al penitente de que
la conversion supone también un uso cristiano de los bienes
y una vida, en lo material, de acuerdo con el estilo de vida de
los discipulos de Jesus. La desconfianza de Jesis [rente al
poder del dinero y del prestigio que en el mundo da el dinero
—la Escritura lo equipara a los {dolos que ocupan en el corazon
del hombre el lugar del Dios verdadero—, aparecia asi en Ia
férmula sacramental de absolucién como advertencia y e-
xamen de la profundidad de la conversion operada.
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Una penitencia homeopatica inclufa también la limosna,
el desprendimiento de los bienes en favor de los pobres, como
signo de conversion y expresion de la comunion recuperada
(RP, 26).

La liturgia renovada del Sacramento de la Penitencia ha
hecho desaparecer esta admonicion tal vez porque se habia
perdido ya la memoria de su sentido primero. Habria que
volver a los Santos Padres para encontrar otra vez esta vincu-
lacion entre sacramento y servicio a los pobres desde el cambio
de estilo de vida que se ha producido. Muchos grandes testigos
de la fe lo vivieron asi. Y es de esperar que en la Iglesia lo
sigamos viviendo.

El Evangelio, practica y testimonialmente vivido vy
anunciado, hace presente “la solidaridad de Dios” para los
hombres y entre ellos. Esta solidaridad, que es el amor mismo
de Dios, su misericordia, es la Buena Noticia para nosotros,
es llamada de reconciliacion para levantarnos de donde este-
mos. Este proyecto de Dios incluye siempre la restitucion de
la imagen del hombre, como hijo de Dios, donde esa imdgen
se haya destruido. El rostro desfigurado de Dios esta en todos
aquellos a los que Caritas se dedica. Caritas sigue a su Sefnor:
“He venido a buscar y encontrar lo que andaba perdido”
(Lc 19, 10).

Si Ia Iglesia quiere ser ministro de la reconciliacion, tes-
tigo de la solidaridad de Dios entre los hombres, debe estar
presente alli donde el pecado personal y estructural aparece
en su realidad mads verdadera: en los destinatarios de Caritas.

8i la Iglesia no lo hace y no privilegia la accién prefe-
rencial con los pobres, dificilmente harfa posible la recon-
ciliacion entre Dios y los hombres que abre el Sefor Jesis
con su entrega de la vida en la cruz.

Los “clientes” y destinatarios de Caritas son siempre
fruto del pecado de una sociedad que va produciendo hom-
bres marginados, productos humanos residuales y que, una
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vez que los ha producido, es incapaz de atenderlos como
seria justo. Caritas en su accion tropieza siempre con pre-
sencia de pecado. Los pobres son las consecuencias del pe-
cado, pagan sus consecuencias, son cuerpo de pecado, “he-
chos” pecado (2 Cor 5, 21).

Es Jesls el que en solidaridad carga con el pecado del
mundo (Jn 1, 29). La Iglesia, como Jesus, tendra que “llevar
las culpas” (Is 43, 5-6), hacerse pecado, ser solidaria del
pecado. Y, desde esa solidaridad, reconciliar. La solidaridad
de Dios con los pobres, tal como nos la revela Jesus v la vive
la comunidad cristiana, es lo que constituye la identidad
cristiana y eclesial de Caritas y la que le hace posible parti-
par desde la solidaridad, ser agente del ministerio de la Recon-
ciliacién.
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UNA EXPERIENCIA DE SOLIDARIDAD

Los hechos que dan base a esta experiencia ocurrieron
en los dias finales de agosto de 1983. Su recuerdo permanece
cargado de emocion: los dos afios transcurridos han bastado
para borrar con el trabajo las secuelas fisicas de aquellos
acontecimientos en la geografia de este pais, pero no han
conseguido desvirtuar el recuerdo de aquellos dias en la
memoria de quienes los vivieron. Fueron sin duda los mo-
mentos mas dramaticos de Ja reciente historia de este pucblo.
Pero también los mas emocionantes.

Los meteredlogos hablaron de una “‘gota fria” que se
desplazé sobre la cornisa cantabrica. Una gigantesca “‘gota”
—mil quinientos millones de toneladas de agua—, que sc
deshizo en lluvias torrenciales v que arrasé zonas del Norte
de la peninsula, particularmente Guipdzcoa y Vizcaya. El
agua fue especialmente devastadora en pueblos de Vizcaya,
como Miravalles, Arrigorriaga, Galdacano, Echévarri, y en
algunos barrios de Bilbao: El Penascal, La Pefia, Casco Viejo.
En Bilbao se llegaron a contabilizar 503 litros de agua por
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metro cuadrado en veinticuatro horas, y las aguas en algunas
zonas superaron los cuatro metros de altura. En El Pefiascal,
las lluvias arrastraron piedra de las canteras, quedando el
barrio enterrado hasta una altura superior a los dos metros.
En Vizcaya, el agua sembré muerte: treinta y tres personas
perecieron a causa de ella. Dej6 a 1.200 familias sin vivienda.
Mas de 1.200 empresas llegaron a presentar expediente de
fuerza mayor, afectando a 37.000 trabajadores. El agua
sembrd destruccidn en explotaciones agricolas y ganaderas,
en comercios —ni uno solo de los 700 comercios del Casco
Viejo bilbarno se salvo del mds absoluto desastre—, en vias
de comunicacion...

Ocurri6 en los dias 26 y 27 de agosto, en plenas fiestas
de Bilbao. Ya en aquellos dias, y a partir de cllos, esta comu-
nidad conoci6é también, fue factor y testigo de un impresio-
nante esfuerzo de trabajo colectivo, de solidaridad y espe-
ranza. En él confluyeron todos, de diferentes opciones e
ideas, de las diversas edades, credos y condiciones; todos
—porque las sombras no hicieron sino acrecentar el con-
traste— se sumaron a la lucha contra el lodo y la desesperanza.
Fue el signo de los dias subsiguientes. El reto se llamé ense-
guida reconstruir. Y a la vez que el barro iba desapareciendo
al empuje de las palas, se iniciaban las tareas mds urgentes: la
busqueda de techo para quienes lo habian perdido, el reparto
de alimentos, ropas, medicinas.

En aquellos dias este pueblo encontré en su futuro, en
st esperanza, argumento de reconciliacién. Y fue mds facil
encontrarlo con la presencia aqui, en los primeros trabajos,
de gentes, voluntarios e instituciones, que habran venido a
eso: a tender la mano, a ayudar.

La Iglesia organiza su respuesta

Dentra de las primeras veinticuatro horas posteriores a
la catastrofe, con las comunicaciones viales todavia intransi-
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tables y las lineas telefonicas cortadas en muchas zonas, se
produce la primera reunién de responsables de la Iglesia en
Vizcaya, convocada por sus obispos. Asisten a ella los vicarios
episcopales, algunos religiosos y laicos y representantes de
Caritas: asisten quienes pueden materialmente llegar al lugar
de Ia reunion. Las conclusiones de esa reunion van a reflejar
la voluntad de la Iglesia, el sentido que quiere dar a su accion:
se pone a disposicion de los servicios de Proteccion Civil y de
los organismos que dirigen las labores tras la catdstrofe; a los
creyentes, a los grupos y comunidades, se les pide, primero
de todo, que actien como ciudadanos responsables y atinan
su esfuerzo al de la colectividad; se delega en Caritas Diocesana
para que organice y anime la accion de la Iglesia v la coordine
con la de los organismos civiles.

Se funda asi un criterio que va a marcar el resto de las
acciones: es preciso sumarse al trabajo colectivo; las labores
especificas que pueda prestar la Iglesia no van a constituir
puchero aparte, sino que van a integrarse en el esfuerzo ge-
neral; se huye del protagonismo.

Inmediatamente, Caritas Diocesana inicia su trabajo en
tres frentes: en relaciéon con la Administracion, en relacion
con Jas Caritas parroquiales y sectoriales, y en relaciéon con
otros grupos. Tres frentes simultineos, porque no hay mas
que un objetivo: volcarse y hacer cficaz la labor de todos.

Responsables de Cdritas Diocesana establecen contacto
con el Centro de Operaciones de Proteccion Civil, ubicado
en un primer momento en el Gobierno Civil y luego, ense-
guida, en la sede del Gobierno Vasco en Bilbao, A partir de
¢se primer contacto, se va a mantener una reunién diaria con
el Viceconsejero de Bienestar Social del Gobierno Vasco,
encargado de coordinar todas las acciones. La urgencia mar-
caba ¢l orden del dra: repaso a las necesidades detectadas en
las diferentes zonas, recursos existentes, canalizacion, Caritas
ofrecia sobre todo la informacidon de necesidades y recursos
detectadas por sus grupos parroquiales y sectoriales, asi como
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su infraestructura humana organizada para la canalizacién de
dichos recursos.

Pero la coordinacion con la Administraciéon conocid
otra instancia mas directa ¢ inmediata: los grupos de Caritas
en las parroquias y sectores estaban en contacto con sus
propios Ayuntamientos.

En las zonas alectadas, las Cdritas estaban organizadas:
se prestaba atencion a las necesidades urgentes y se les procu-
raba respuesta; se recababa informacion sobre necesidades
comprobadas en el municipio; llevaban lista de posibles vi-
viendas, de ofertas de muebles, ropa, clectrodomésticos,
tomaban lista y referencia de la gente que se ofrecia para
trabajar... Y todo ello era puesto en conocimiento del respec-
tivo Ayuntamiento, para su coordinacion.

Incluso, en algunos pueblos —Sodupe, Miravalles—, la
Caritas llegd a asumir —cedida por el Ayuntamiento— la
responsabilidad de la gestién de todos los recursos.

Desde el momento en que Caritas recibe de los obispos
el encargo de canalizar la accién de la Iglesia ante la catds-
trofe, Caritas Diocesana mantiene reuniones con las Cdritas
parroquiales y sectoriales, al principio semanales: se trataba
de establecer “puentes” de ayuda, de colaboracién, entre las
zonas afectadas y las no afectadas. Esos “‘puentes” signifi-
caron, por ejemplo, desde el envio masivo de ropa interior
alla donde se hacia necesaria, hasta la organizacién de equipos
de trabajo que se desplazaban a las zonas donde se precisaba
de ellos. En muchas parroquias y sectores se formo una comi-
sion integrada por los miembros de la Caritas, junto con repre-
sentantes de los demas grupos parroquiales —catequesis, comu-
nidades de jovenes y adultos, religiosos, religiosas...—; su obje-
tivo era animar y organizar la respuesta de la comunidad. En
cada grupo se habra’ designado un responsable que en todo
momento, ante cualquier eventualidad, podia ser localizado
telefonicamente desde Caritas Diocesana.
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Desde Caritas Diocesana también se convoca y aglutina
a otros grupos —eclesiales o0 no— en la realizacién de deter-
minados cometidos: asi’ se hizo, por ejemplo, al objeto de
canalizar las ofertas de muebles, ropa y electrodomeésticos, que
se recthian en la Diocesana, hacia quienes lo necesitaban.
Miembros de la Asociaciéon Juvenil Novia Salcedo, recogian,
fichaban y clasificaban cuantas ofertas se reciblan en ese
sentido; hacfan también lo propio con las necesidades que eran
planteadas desde las Caritas parroquiales. Cuando cuadraban
ofertas y necesidades, los traperos de Emaus recogian de los
remitentes las cosas que se precisaban en destino.

En aquellos primeros dias posteriores a la catastrofe, los
medios de comunicacion social jugaron un papel fundamental.
Ya en los primeros momentos, cuando no habia luz ni telé-
fono, cuando todo era agua y angustia, las emisoras de radio
orientaban, informaban, tranquilizaban a la sociedad, man-
tenian la esperanza. Se constituyeron —como luego los perié-
dicos cuando Hegaron a salir— en un auténtico servicio piblico.
Caritas también utilizé las ondas y mantuvo durante las pri-
meras semanas un pequefio informativo diario de cinco mi-
nutos en Radio Popular: a través de €l sc mformaba sobre las
situaciones de urgencia existentes, posibilidades de respuesta,
gestion de recursos; los grupos de Cdritas tenfan en este infor-
mativo un punto de contacto.

En toda esta accion de la Iglesia ante las inundaciones, es
preciso destacar todavia un dato: la enorme y generosa res-
puecsta de las congregaciones religiosas, su colaboracién hu-
mana, su aportacién econdmica, su disponibilidad ante cual-
quier emergencia, su coordinacion plena con Caritas. Pero hay
una imagen que retrata mcjor que nada su actitud: durante
las primeras semanas, algunos colegios decl centro de Bilbao
convirtieron sus aulas en dormitorios para familias sin techo.
Escolapios, Carmelitas, Hermanos de la Salle, Seminario,
impartieron asi y entonces sus mejores clases. En los Jesuitas
de Indauchu se instalé el centro de operaciones de Proteccion
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Civil: su gran patio de recreo se convirtib6 a la vez en heli-
puerto, cuartel, almacén de alimentos.

Solidaridad econémica

Desde el principio de los acontecimientos, existid la con-
ciencia generalizada de que “todos habfamos perdido con las
inundaciones”. Y cuando eso se decia, no sélo se pensaba en
los cientos de miles de millones de pérdidas que habia tenido
Vizcaya como colectividad. Significaba algo mas: que ya que
muchos habian perdido todo o casi todo —como dijeron
nuestros obispos—, “aunque no haya perdido nada propio,
nadie en estas circunstancias puede seguir honestamente el
mismo ritrao de vida anterior... habremos de poner a su
disposicién parte de nuestros propios bienes”.

En algunas parroquias, apenas sucedida la catastrofe,
espontaneamente se hicieron colectas. El Gobierno Vasco
pidié a los ciudadanos que aportasen dos dias de su salario
para prestar ayuda a los damnificados, y los obispos apoyaron
esta iniciativa y pidieron a los cristianos que la secundasen.
Con todo, ¢l dia 18 de septiembre se lleva a cabo una colecta
en las parroquias de la didcesis, como un gesto mds de aquello
que los obispos de Bilbao habian anunciado asi: “Dios nos
llama con urgencia a reconstruir nuesira sociedad. Seria
pecado ante Dios y ante nuestros hermanos, hundirnos en la
desesperanza, refugiarnos en la pasividad, instalarnos en Ia
insolidaridad”. La colecta fue sin duda Ia mas importante de
las llevadas a cabo en Vizcaya: totalizé 104.584,000 pesetas.

Pero los gestos también vinieron de fuera. Del vecino
Valle de Mena, en Burgos, donde muchos vizcainos gozan del
descanso y la hospitalidad en vacaciones: olvidaron sus propios
danos e hicieron llegar a2 Vizcaya el fruto de su solidaridad
econdmica. De la hermana Navarra, también afectada, y que,
sin embargo, destinaba a los damnificados de Vizcaya los
treinta millones recogidos alli. De la diécesis de Bayona, que

)
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llevé a cabo una colecta y la envid a Cdritas de Vizcaya. De
comunidades de emigrantes en Alemania. De Cdritas Espaiiola.
De otras Caritas Diocesanas.

Todo ello configuré un fondo de 167.884.000 pesetas.
Quedaba para Caritas de Vizcaya un reto de hacerlo eficaz, de
llevarlo al mejor destino.

Desde el primer momento --y por légica de su propia
vocacion— se comprendio que la ayuda de Caritas debia
intentar llegar a los mads pobres. Ya de por si' la catastrofe
habia afectado mas duramente en barrios v pueblos con alto
Indice de paro. En muchas familias, a las pérdidas por inunda-
ciones, habia que afiadir la escasa capacidad de recuperacidn,
por situaciones de paro, jubilaciones... Algunos de los mds
gravemente afectados, venian sicndo atendidos por el Fondo
de Ayuda a Parados de Caritas Diocesana, al no tener ningin
tipo de ingreso.

En principio, se abre un capftulo de ayudas a situaciones
de urgencia, aquellas en las que estaba en juego la subsistencia
de algunas familias: a la urgencia habia que responder con
urgencia, y asi se canalizaron ayudas mensuales a quienes
habian perdido su trabajo y no percibian ayuda oficial. Con
todo, excepto ante esas sifuaciones, el criterio queria ser y
fue no actuar apresuradamente. No que las ayudas lleguen
tarde, pero tampoco que el apresuramiento las haga ineficaces.
Cada caso es una situacién distinta que debe tener respuesta
adecuada segun la necesidad.

Se constituyé en Caritas Diocesana una Comisién de
Gestidon de Fondos para Damnificados, integrada por expertos,
por representantes de la Diocesana y por representantes de
las Caritas parroquiales y sectoriales, éstos segun la zona cuyas
situaciones se estudiasen. La Comision, que durante meses se
reunié semanalmente, estudio los programas de ayuda y fue
dando salida a un fondo que nacié del compartir solidario y
que encontré su destino asi: casi cien millones de pesetas se
dedicaron a 476 equipamientos de viviendas y a arreglos
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previos en aquellas viviendas que lo precisaban. Y cincuenta
y siete millones de pesetas se concedieron en subvenciones
y/o préstamos sin interés a pequenas empresas y trabajadores
auténomos, con el fin de posibilitar el mantenimiento de los
puestos de trabajo mds indefensos y en peligro de desaparicion.

* * *

Un afio y meses después, Caritas de Vizcaya ponia punto
final. Atrds quedaba una intensa experiencia que conocié
sombras pero que globalmente, ademas de rica, ha resultado
reconciliadora, Ha fortalecido vinculos dentro de la Iglesia
local, entre la_Cdritas Diocesana y las parroquiales; ha forta-
lecido los vinculos entre esta Iglesia y la concreta sociedad
en que vive. Vinculos mas fuertes con otras Céritas hermanas.
Con Caritas Espanola, presente en los primeros momentos,
cercana y respetuosa cn todo el proceso.

No quedarfa completa esta experiencia vivida sin una
reflexién final: que viene a cuento de la ciertamente escasa
respuesta que las zonas afectadas en agosto del 83 recibieron
de algunas diocesis de Espafia. Una reflexién que hacemos
creyendo que debe tener cabida en un monogrifico sobre la
reconciliacién en.la Iglesia. Una reflexion hecha desde la
sinceridad y el talante fraterno: no debemos dejar que nuestra
solidaridad se vea mediatizada, interferida por otros proble-
mas, por otros juicios, por otras circunstancias. Porque en-
tonces nos estd pesando mas la pregunta sobre el ““a quiénes”,
que la pregunta sobre el “por qué”. Y entonces la solidaridad
ya no es gratuita ni reconciliadora.

Manuel J. Merino
Céritas de Bilbao
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NOTA PREVIA. Reseflamos solo 1a bibliografia sobre el pecado y la
penitencia mas al alcance de nuestros lectores. Para una informacion mis
completa remitimos a los interesados a las obras mdas importantes.

I. EN TORNO AL PECADO

1. Manuales en espafiol

F. BOECKLE, Moral fundamental, Cristiandad, Madrid 1980.
En la secciébn segunda de-1a primera parte, el famoso moralista
alemdn ofrece un pequefio tratado sobre la culpa como fent-
meno y sobre culpa y pecado en la reflexion teoldgica. Espe-
cialmente interesante su presentacion del pecado como acto,
como poder ¥ como signo.

B. HAERING, La ley de Cristo, Herder, vol. [, Barcelona 1968 S. Liber-

tad y fidelidad en Cristo, Herder, vol. I, Barcelona 1582,

Con la maestria de siempre, el sabio redentorista aborda el
tema en toda su amplitud. La segunda obra, especialmente,
puede ser de gran ayuda no sblo para la comprension del pe-
cado por parte de los seglares, sino también para su experien-
cia espiritual. Bibliografia abundante y con apertura a todas
las corrientes y lenguas.
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E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis cristiang, vol. 1, Fundamentacién, Pau-
linas, Madrid 1981 3.

Se trata de una obra en colaboracién, El profesor de la Fa-
cultad de La Cartuja trata del pecado en los dos tltimos
capitulos de modo original y cercano a cualquier tipo de lec-
tores. Especial atencién dedica al pecado colectivo v a la
responsabilidad comunitaria. Bibliografia al dia y sobre todos
los aspectos del tema.

U. SANCHEZ GARCIA, La opcion del cristiano, vol. I, Atenas, Madrid
1584, 243-273.
En este primer volumen, el autor presenta una sintesis actua-
lizada sobre el pecado desde la perspectiva antropolégica,
biblica, teologica y pastoral. Se trata de una especie de *“‘com-
pendio” que no se presta a grandes andlisis. Dedica menos de
una pdgina al tema del pecado colectivo.

M. VIDAL, Moral de actitudes, vol. 1. Moral fundamental, Perpetuo
Socorro, Madrid 1981 3,
El autor recoge y sintetiza su pensamiento anterior, amplia-
mente expuesto en la obra “Cémeo hablar del pecado hoy”,
que resefiamos en otra seccion.

P. SCHOONENBERG, E! hombre en pecado, en “Mysterium Salutis™
11/2, Cristiandad, Madrid 1970, 946-1119,

El tedlogo holandés es muy conocido por sus teorias siempre
avanzadas. En este campo, a ¢l se debe particularmente la
renovacidén y profundizacién de la problematica del pecado
a la que ha aportado la categoria actualizada de “pecado del
mundo”. Sobre el tema ha publicado diversos escritos, que
recogeremos en otros bloques del boletin. La bibliografia,
completa y seleccionada.
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H. VORGRIMLER, La luchd del cristiano con el pecado, en “Myste-
rium Salutis” vol. V, Cristiandad, Madrid 1984, 329-360.

En el marco tan especial de este manual de teologia como his-
toria de la salvacion, el autor aleman, que ha estudiado en pro-
fundidad el tema en la Biblia, realiza una sintesis enormemente
atrayente. Destacamos las pdginas consagradas al “‘pecado
como ofensa a la Iglesia” y los “aspectos mas concretos de la
estructura del mal”. La bibliografia alemana es abundanti-
sima.

2. Diccionarios

Afortunadamente contamos ya con muy buenos diccionarios en
espaicl, aunque pricticamente todos ellos son traduccién de otras len-
guas. Aqui s6lo indicamos las voces-articulos que a nuestro juicio mere-
cen especial atencion.

AA. VV., Diccionario enciclopédico de Teologia moral, Paulinas, Ma-
drid 1978 3,
D. MONGILLO, Pecado, 774-782.
AF.DIAZ NAVA, Pecado (nuevas matizaciones), 783-787.

AA.VV., Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Paulinas, Madrid 1983.
0. BERNASCONI, Pecador/Pecado, 1104-1121 (sintesis muy
bien hecha v muy interesante).
T. GOFFL, Pecado y penitencia en la actual inculturacion,
1121-1127.

AA.VV  Secramentum Mundi, 6 vol., Herder, Barcelona.
P. SCHOONENBERG, Pecado y culpa, vol. 5.
K. RAHNER, Pecado (Las penas del), vol. 5.

AA. VV,, Diccionario Teoldgico Interdisciplinar, 4 vol., Sigueme, Sala-
manca.
G. PIANA, Pecado, vol. III, 724-743 (exposicibn muy actua-
lizada y sugestiva. Bibliografia sistematizada).

indice



150

AA. VV., Conceptos fundamentales de teologra, 4 vol., Cristiandad,
Madrid 1966.
I. SCHEFFCZYK, Pecado, vol. IlI, 378-398 (con biblio-
grafia abundante).

3. Diccionarios biblicos

AA.VV., Vocabulario de teologia biblica, Herder, Barcelona 1972 5.
St. LYONNET, Pecado, 660-670.

AA. VV., Diccionario de la Biblia, Herder, Barcelona 1981 8,
H. HAAG, Pecado, 1467-1469.

AA. VV,, Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, 4 vol., Sigueme,
Salamanca.
AA. VV_ Pecado, vol. III, 314-328 (contiene un capitule dedi-
cado a la praxis pastoral —W, Glinther— y buena bibliografia).

NOTA. Pueden consultarse las distintas teologias biblicas del Antiguo y
el Nuevo Testamento. Especialmente recomendamos:

E. JACOB, Teologia del Antiguo Testamento, Cristiandad, Madrid 1969,
263-278.

C. SPICQ, Teclogta moral del Nuevo Testamento, Eunsa, Pamplona
1973, 159-223.

K.H. SCELKLE, Teologia del Nuevo Testamento, Herder, Barcelona
1974, vol. I, 80-90.

4. Obras especiales

B. HAERING, Pecado y secularizacion, Perpetuo Socorro, Madrid 1974.
Toda la problemaitica del momento se refleja en este apasio-
nante tratado. Los titulos de los diferentes capitulos consti-
tuyen una incitante invitacidn para adentrarse en su lectura:
1. El desplazamiento del énfasis y de las perspectivas en un

)

indice



151

mundo secular. 2. El pecado como alienacién y los pecados
de alienacion. 3. Solidaridad de salvacién vy solidaridad de
condenacidén. 4. Los pecados contra la libertad y la libera-
cion. 5, Pecado mortal y pecado venial. 6. ;Pueden obligar
las leyes humanas bajo pena de pecado mortal? Una exce-
lente seleccion bibliografica cierra el volumen.

L. MONDEN, éMoral sin pecado?, Madrid 1960,
Conciencia, libre albedrio y pecedo, Herder, Barcelona 1968.
Las dos obras son una verdadera joya y, a pesar del paso del
tiempo, conservan-su interés, Pastoralmente pueden prestar,
sobre todo la segunda, un servicio muy provechoso.

A. PETEIRO, Pecado y hombre actual, Verbo Divino, Estella (Navarra)
1972,

Sin duda, el libro mas completo en espafiol sobre el tema del
pecado. El autor lo afronta desde una vision personalista, pero
a la vez resalta las implicaciones psicologicas ¥ la dimension
socto-eclesial. La obra se divide en dos partes: elementos bi-
blicos y orientaciones pastorales. Un.apéndice estudia la doc-
trina del pecado en el Vaticano II {(pp. 4234735), siendo uno
de los mejores ensayos sobre el particular. Extensa biblio-
grafia que recoge los mds acreditados estudios biblicos y
teclogico-pastorales.

M. VIDAL, Cémo hablar del pecado hoy, Hacia una moral critica del
pecado, PPC, Madrid 1974,
Se trata de una monografia de gran interés. Como en €l es
habitual, con gran ctaridad y agilidad de estilo realiza progre-
sivas aproximaciones al tema desde las diferentes perspectivas,
recogiendo integradoramente todos los datos mas relevantes
de las tendencias teologicas actuales. A destacar la mesura con
que presenta los aspectos criticos de la problematica sobre el
pecado en un intento de reconducir el tema a la concepcidn
biblica y de ponerlo en la longitud de onda sintonizable por
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el hombre de hoy. Un capitulo esta dedicado a la “dimension
personal y dimension estructural del pecado”, en el que pre-
coniza como “analogade principal” el pecado solidario, cuyas
manifestaciones subjetivas y objetivas expone con precision.
La bibliografia, diseminada por las distintas secciones de la
obra, es completa y de ficil manejo.

5. Obras en colaboracién

AA.VV., Teologia del pecado, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1968.

Pastoral del pecado, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1968,

Tal vez el estudio monogrifico mids completo y de facil lec-
tura.

Antropologia moral y pecado, Perpetuo Socorro, Madrid 1969,
Recopilacidon y traduccion de importantes articulos sobre el
tema publicados en la revista especializada “Studia Moralia”
del Alfonsianum de Roma.

El misterio del pecado y del perdon, Sal Terrae, Santander 1972,
En la obra se recogen miltiples y variados estudios que per-
miten una vision bastante completa de los dos “misterios”
enunciados en el titulo. Puestos a destacar, sefialamos el tra-
bajo de J. MURPHY-O 'CONNOR, “Pecado y comunidad en
el Nuevo Testamento”, y el de K. O'SHEA, “La realidad del
pecado: Una critica teolégica y pastoral”; P. SCHOONEN-
BERG, “Pecado original y situacién del hombre”,

6. Psicologia de la culpa

C. CASTILLA DEL PINO, La culpe, Revista de Occidente, Madrid
1973 2,
De gran interés para introducirse en el campo complejo de ia
culpabilidad. De gran utilidad para todos los interesados en
tema tan fronterizo para la psicologia, la psiquiatria, el de-
recho, la ética y la teclogia moral, aunque el tratamiento de
la culpa juridica y el pecado no es convincente.

)
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J. CORDERO, Psicoandlisis de la culpabilidad, Verbo Divino, Estella
(Navarra) 1980,

Exposicion critica de las ensefianzas de Freud y de los ulte-
riores desarrollos psicoanaliticos sobre los sentimientos de
culpabilidad. En la tercera parte ensaya una sintesis integra-
dora de las aportaciones psicoanaliticas para la revisidon del
concepto de culpa. La exposicidn se hace apoydndose directa-
mente en el estudio de los textos de los autores seleccionados.

B.D. MARLIANGEAS, Culpabilidad, pecado, perddén, Sal Terrae, San-
tander 1976.

Un libro para recomendar a toda clase de lectores. El autor
intenta profundizar en las relaciones existentes entre los
mecanismos de la culpabilidad humana y el sentido cristiano
del pecado y el perddn. En la primera parte presenta el estado
de la cuestidon: actitudes que lHevan a rechazar el plantea-
miento tradicional del pecado, la experiencia humana de la
culpa, la dimensién moral y social de la existencia humana
v el sentido del pecado. La segunda se ocupa de culpabilidad
v neurosis religiosa, La tercera expone la originalidad de la
experiencia cristiana sobre e] pecado y el perdon. A cada
capitulo se afiaden unas “pistas de trabajo” que pueden
ayudar a la reflexion individual y de grupo.

M. ORAISON, Psicologia y sentide del pecado, Marova, Madrid 1970.

El controvertido médico v tedlogo francés, escritor prolifico,
nos dejé en este pequefic volumen una sintesis muy sustan-
ciosa liberada de los extremismos de ciertos psicélogos y del
racionalismo abstracto de ciertos moralistas. El trabajo pre-
tende contribuir a una confrontacion enriguecedora entre los
datos de la exploracidon de la vida inconsciente y la idea de
pecado. El volumen contiene también una conferencia sobre
“Penitencia, encrucijada de luz™.
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K. RAHNER, Culpa y perddn de la culpa como region fronteriza entre
teologia y psicoterapia, en “Selecciones de Teologia™ 29 (1969)
79-86.

R. RINCON ORDUNA, Fenomenovlogia psicoreligiosa de la recon-
ciliacién cristiana, en AA. VV., “Conversibn v reconciliacidén”,
Paulinas, Madrid 1973, 89-164.

Desde la fenomenologia y la psicologia del profundo se hace
una relectura de todas las fases del proceso de conversién, inte-
grando las aportaciones de estas ciencias con los Qltimos
hallazgos en los medios biblicos, teologicos y pastorales.

7. Filosofia de la culpa

J. LACROIX, Filosofta de la culpabilidad, Herder, Barcelona 1980.
Bergson sostenia que el recuerdo de una falta es lo que hay de
mas antiguo en la humanidad. Precisamente este recuerdo es el
que pretenden negar las actuales criticas, algunas perfecta-
mente justificadas, que apelan a Nietzsche, Marx y Freud. Por
otra parte, en cambio, la culpabilidad penal debe liberarse de
todo juicio moral, pues nadie, salvo Dios, tiene derecho a
juzgar moralmente a un hombre. La culpabilidad moral es,
no obstante, ambigua: hay que destruir al hombre del remor-
dimiento, que no tiene otro futuro que su propio pasado eter-
nfzado, v Tenovarle para proyectarle hacia la responsabilidad
personal, que supone el renacer de un nuevo yo. A superar
estos riesgos dedica el autor la obra Que puede ser leida con
utilidad y agrado por cualquier persona preocupada por estos
problemas. La bibliografia es sélo de lengua francesa.

C. LUCENA, éPecado y plenitud humana?, Perpetuo Socorro, Madrid
1971,
Una obrita que se distingue por la claridad con que expone los
conceptos y la sencillez con gque aborda los problemas tan
debatidos y cuestionados en la actualidad.

)
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P. RICOEUR, Finitud y culpabilidad, Taurus, Madrid 1969.

Una obra ya clasica v de claro interés interdisciplinar, Por la
consideracidon central que otorga al lenguaje en la expresidn
del mito entra en polémica con el estructuralismo y la filo-
sofia lingiiistica; pero posee también gran importancia parala
filosofia de la religién y la teologia. La recomendacidn mds
procedente es laz invitacidén a una lectura reposada del vo-
lumen vy, en general, de los escritos del autor, que, al terminar
¢l abordaje del tema mediante la descripcion abstracta de la
labilidad vy el realizado mediante la “‘reproduccion” de la
conciencia religiosa de la culpa a través de la confesion de los
pecados, llega a esta conclusién: “El simbolo da que pensar™.

8. Pecado colectivo, pecado de la Iglesia, pecado social

Cl. BOFF, O pecado social, en “Revista Eclesidstica Brasileira™ 37
(1977 675-701.

J. ESCUDE, E! pecado social, deformacion de la actividad humana:
La constitucion “Gaudium et spes’™ v el orden econdmico y social,
Anales de Moral Social v Econdémica 18 (1968) 85-106. Un resu-
men en “Selecciones de Teologia™ 29 (1969) 133-139.

F.H. LEPARGNEUR, Responsabilidade colectiva ¢ pecado, en *Revista
Eclesidstica Brasileira™ 30 (1970) 536-567.

L. LOPEZ, El mundo soelidario del hombre en el Antiguo Testamento, €n
“Studium™ 5 (1965) 217-271.

E. LOPEZ AZPITARTE, Pecado vy comunidad, en “Proyeccion” 20
(1973) 9-19. :

K. RAHNER, Iglesia de los pecadores, en “Escritos de Teologia”, vol. 6,
Taurus, Madrid 1966, 295-313.

K. RAHNER, [yglesia de pecadores segin los decretos del segundo con-
cilio vaticano, Ibid., 314-337.

A. RICH, Imperativos objetivos de la economia y pecado estructural.
Analisis y consecuencias desde Ja perspectiva de una ética social
cristiana, en “Selecciones de Teologia® 93 (1985) 3346,
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A. RODRIGUEZ GRACIA, Las estructuras sociales y los pecados colec-
tivos: necesidad de un discernimiento eclesial urgente, en “Commu-
nio” 6 (1984/V) 7 455468

). SAGUES, Alcance de la expresion “pecado colective”, en “Estudios
Eclesidsticos™ 36 (1961) 303-321.

C. SANTAMARIA, E! pecado colective, en “Orbis Catholicus™ 2/II
{1959) 533-565.

P. SCHOONENBERG, E! poder del pecado, Carlos Lohlé, Buenos Aires
1968.

R. SPIAZZI, El pecado: mal social, en “Realidad del pecado™, Rialp,
Madrid 1962, 173-198,

D. SOELLE, El pecedo inierpretado politicamente, en “Teologia Poli-
tica”, Sigueme, Salamanca 1972, 93-103,

M. ZALBA, Aspectos morales de la responsabilidad colectiva, en “Reli-
gién y Cultura™ 5 (1960) 407427,

8. Revistas: niimeros monograficos

COMMUNIO, Revista Catodlica Internacional 1 (1979/V): EI misterio de
iniquidad,

El mal se presenta siempre metamorfoseado en cien mil
rostros diferenfes pero desgraciadamente reales. Necesitamos
continuamente entenderlo, dar una respuesta a su descarada
interpelacién y vivirlo desde la fe. Este es el objetivo que se
propone el presente nimero de “Communio” con los tres
estudios, las tres confrontaciones v los tres testimonios gue
lo configuran. Algunos de los articulos animan la lectura con
su amenidad y buen estilo literario.

COMMUNIO, Revista Catdlica Internacional 6 (1984/V): Pecado vy
perdon.

Es un hecho que todo el mundo echa la culpa a todo el mundo

de todo 1o que pasa en el mundo. Son pocos los que reconocen

la propia culpabilidad y la afrontan responsablemente. Medio

mundo trata, pues, de culpabilizar al otro medio, y este otro

)
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medio trata de disculparse. Y al fondo la actitud posmodema
que reivindica la “‘inocencia” del ser y achaca la culpa a la
“debilidad”.

Las colaboraciones buscan convencernos de que el misterio de
iniquidad estd ampliamente contrarrestado y superado por la
salvacién que Dios nos ofrece en Jesis, que vence el mal y nos
libera de la angustia y desesperacion.

Entre los articulos pertinentes al tema, destacamos el de F.
SEBASTIAN, “FEl becado y la gracia en el Sinodo de los
Obispos™ (pp. 439-446); A. GOERRES, “Culpa y sentimjento
de culpabilidad™ (pp. 414427); A. RODRIGUEZ GARCIA,
“ILas estructuras sociales y los pecados colectivos: necesidad
de un discernimiento eclesial urgente” (pp. 455-468).

CONCILIUM n. 56 (1970): Problematizacion del mal moral como
desafio a la fe cristiana.

La teologia v la predicacién se encuentran ante la imposi-
bilidad de hacer inteligible el mal moral y la culpa a través de
las categorias tradicionales y de un modo convincente para
todos. Mediante seis articulos se intenta una respuesta plau-
sible a las exigencias que estos problemas plantean a la fe cris-
tiana en sus dimensiones individuales, sociales y politicas.
También se recogen cuatro boletines que informan sobre
determinadas interpretaciones del mal y de 1a culpa.

SELECCIONES DE TEOLOGIA 29 (1969): Extraordinario sobre el
pecado. '
Gracia y pecado son dos categorias correlativas que expresan
un finico nicleo de la revelacidn cristiana. Consecuentemente,
tras haber dedicado un niimero extraordinario a la teologia de
la gracia, Selecciones presenta este monogrifico sobre la teo-
logia del pecado. La calidad de las colaboraciones y la noto-
riedad de la mayoria de los autores imponen que nos ciflamos
a indicar sencillamente las diversas secciones que estnicturan
el nimero de la revista: Fl pecado en la Sagrada Escritura.

)
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Simul justus et peccator. El pecado original. Teologia del pe-
cado y antropologia cristiana. Conversién y penitencia. Aspec-
tos morales de la teologia del pecado. Cada seccidn va prece-
dida de una breve introduccién explicativa. Se elencan tam-
bién todos los articulos publicados en la revista sobre la pro-
blemitica del pecado.

II. SACRAMENTO DE LA PENITENCIA Y RECONCILIACION

1. Diccionarios biblicos

AA.VV., Vocabulario de tealogia biblica, Herder, Barcelona 1972 .
J. GUIBLET - P. GRELOT, Penitencia, conversion, 672-678.
]. GUIBLET - M.F. LACAN, Perd6n, 680683,
L. ROY, Reconciliacién, 756-757.

AA. VV., Diccionario de la Biblia, Herder, Barcelona 1981 8.

AA. VV., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, 4 vol., Sigueme,
Salamanca,
Varios autores. Conversidn, penitencia, arrepentimiento,
vol. I, 331-338. Recomendamos especialmente el paragrafo
““para la praxis pastoral™.

K.H. SCHELKLE, Teologia del Nueve Testamento, Herder, Barcelona
1974.
Conversion y penitencia, vol. I1I, 111-124.
2. Diccionarios téolégicas
AA.VV., Diccionaria enciclopédico de Teologia moral, Paulinas, Madrid

1978 3.
P. PIVA, Conversion, 136-143,
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0. BERNASCONI, Penitencia, 799-810 (con bibliografia muy
completa).

R. RINCON, Penitencia {Renovacion del Sacramento), 810-
832 (breve tratado).

AA.VV., Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Paulinas, Madrid 1983.
O. BERNASCONTI! - T. GOFFI, Penitente, 1127-1142 (con
bibliografia en espafiol).
T. GOFFI, Conversién, 269-274 (con bibliografia en espafiol).

AA. VYV Sacramentum Mundi, 6 vol., Herder, Barcelona.
K. RAHNER, Penitencia A) como virtud, B) como sacra-
mento, 398429 (con bibliografia, eépecialmente de lengua
alemana).
K. RAHNER, Conversion, vol. 1, 976-985 {con bibliografia
alemana).

AA. VV,, Diccionario Teoldgico Interdisciplinar, 4 vol., Sigueme, Sala-
manca. '
F. SOTTOCORNOLA, Penitencia (Sacramento de la), vol.
111, 765-786 {con bibliografia sistematizada y muy com-
pleta).
D. MONGILLO, Conversion, vol. II, 121-139 (con biblio-
grafia).

AA. VV., Nuevo Diccionario de Teologra, 2 vol., Cristiandad, Madrid
1982.

Z. ALSZEGHY, Confesién de los pecados, vol. 1.
3. Tratados especiales

D. BOROBIO, La penitencia en la Iglesia hispanica del siglo I'V al VII,
Desclée de Brower, Bilbao 1978.

Tesis doctoral de extraordinaria importancia para conocer el

pensamiento y la praxis pastoral en la Espaiia de entonces.
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También es una ayuda formidable para reconstruir ¢l proceso
evolutivo teoldgico-sacramental de la penitencia.

D. FERNANDEZ, E! sacramento de la reconciliacion segin el nuevo
ritual de la Penitencia, Comercial Editora, Valencia 1977.
Tratado en la linea de la constitucidén liturgica del Vaticano II
y del nuevo ritual. De gran utilidad para una aproximacién
seria a los problemas del sacramento en sus diferentes perspec-
tivas.

G.FLOREZ GARCIA, La reconciliacién con Dios, Edica, Madrid 1972,
Se trata de un estudic teoldgico-pastoral sobre el sacramento
de la penitencia. Recoge el fruto de la investigacion, ana-
lizando los datos biblicos y de la tradicion a la luz de las cate-
gorias eclesiales del Vaticano II y de las actuales necesidades
pastorales (la obra se publicé en 1972). La obra aparece
enriquecida con un hermoso prologo del P. Alszeghy, especia-
lista y profesor de la materia en la Universidad Gregoriana.

B. HAERING, Shalom: Paz. El sacramento de la reconciliacion, Herder,
’ Barcelona 1970.

B. HAERING, La confesién, sacramento de la alegria, Perpetuo Socorro,
Madrid 1974.

Con la galanura y la uncion de siempre, e] autor habla de este
sacramento como portador de la paz de Dios a los hombres.
Consecuentemente lo presenta como el sacramento de la
gran alegria, de la esperanza, de la buena nueva de la paz,
puesto que sblo por él se logra la reconciliacidbn con Dios
y con el préjimo. En este contexto, la funcidén del confesor
es la de un hermano, mensajero del gozo y de la paz, y el
dinamismo del sacramento ileva al cristiano ¥ a la comu-
nidad a un compromiso serio para construir la nueva civili-
zacién de la justicia y el amor en la paz.

)
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F.J. HEGGEN, La penitencia, acontecimiento de salvacion, Sigueme,
Salamanca 1969.
Exposicidon concisa v clara de los problemas mas debatidos
en aguellos afios, y que se adelant6 a su tiempo.

J. IMBACH, Perddnanos nuestras deudas, Sal Terrae, Santander 1983.

Deliciosa obra surgida de la praxis y escrita para la praxis.
Estd dirigida principalmente a todos los cristianos que buscan
una comprension y una practica del sacramento responsable
y que tenga en cuenta la realidad del hombre y del mundo
de hoy. Pero es también una ayuda practica para la predica-
cibn y para el trabajo pastoral. Recomendada a todos los
publicos.

S. MAGLIONI, Pecado v perdon en la comunidad eclesial, Studium,
Madrid 1973.
Un buen estudio y presentacion de los aspectos tradicional-
mente analizados en los manuales.

J. RAMOS-REGIDOR, El sacramento de la penitencia. Reflexion teolo-
gica a la luz de la Biblia, la historia ¥ la pastoral, Sigueme, Sala-
manca 1975.

A pesar de los diez afios transcurridos, en conjunto puede
considerarse el tratado mas completo y conserva su actua-
lidad. Todas las secciones ofrecen estudios profundamente
elaborados v la bibliografia es practicamente exhaustiva. Al
promulgarse por aquellas fechas el nuevo ritual de la Peni-
tencia, la obra incorpord un apéndice (§I) a cargo de C, Collo
sobre los grandes temas del nuevo ritual y las tres modalidades
de la celebracion del sacramento.

J. TRIPIER, La penitencia, un sacramento para la reconciliacion, Ma-
rova, Madrid 1979.
Un libro menor pero gue resultara sugestivo y util para una
primera aproximacion al compliejo tema.
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C. VOGEL, EI pecador y la penitencia en la Iglesia antigua, ELE, Barce-
lona 1968.

El autor es muy conocido por sus estudios historicos, aunque

so6lo contamos con esta traduccion espanola. La apertura ala

antigiiedad no dejard de provocar sorpresas en nuestros lec-

tores y les ayudard a comprender la mesura y conveniencia de

los cambios introducidos para seguir siendo fieles a las fuentes.

H. VORGRIMLER, La visibilidad sacramental del perddn de los pecados,
en ““Mysterium'Salutis”, vol. V, Cristiandad, Madrid 1984, 361437
{(con amplia vy sistemitica bibliografia, la inmensa mayoria en
lengua alemana).

Tres secciones integran el nucleo del tratadoe en el contexto de
la historia de la salvaci6n: teclogia biblica del sacramento de la
penitencia, el sacramento de la penitencia en la historia de los
dogmas, esbozo sistemitico. Incluye también un capitule
sobre las indulgencias y el purgatorio. Especial atencion se
otorga al problema dogmaitico de las liturgias penitenciales,
absoluciones generales y celebraciones penitenciales.

F. BOURDEAU, E! camino del perddn. Peregrinacion y reconciliacion,
Verbo Divino, Estella (Navarra) 1983,

El subtitulo pone bien de manifiesto el enfoyue particular
imprimido por el autor a esta obra. La relectura de la historia
del sacramento a la luz de la categoria de la peregrinacion,
petmite descubrir dos perspectivas a cual mas interesante: la
peregrinacion como reconciliacidén con la naturaleza, consigo
mismo, con los otros y con Dios; la peregrinacién como un
rescate que pagar por el perdén divino. A juicio del autor, no
se trata de un vinculo ficticio, sino de afinidades sumamente
privilegiadas entre la peregrinacion y los sacramentos de la
reconciliacidn. La reflexidon y la pastoral de la Iglesia podrian
adentrarse en e] conocimiento de los modelos antiguos pata
encontrar nuevas inspiraciones.

)
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M. THURIAN, La confirmacion v la confesién, Peninsula, Barcelona
1969.
El célebre tedlogo de Taizé trata, en particular, de las rela-
ciones entre confesidn y psicoanilisis, estudia sobre todo los
diversos elementos de la confesion en la teologia protestante.
Ei trabajo se complementa con unos interesanies apéndices
que recogen textos de Calvino y Lutero.

4, Obras en colaboracion

CENTRO PASTORAL DE PARIS, La penitencia en la Liturgia, Sigueme,
Salamanca 1966.

AA.VV., Penitencia y confesion, Fax, Madrid 1969,

F. SCHOESSER - R. RINCON, Conversién v reconciliacion, Paulinas,
Madrid 1973. 7

AA. VV., Reconciliacion. éJuicio o encuentro?, Revista de Teaologia
Biblica 13 (1975).

AA. VV,, La penitencia cristiana. Conversion de corazon y sacramento,
Ed. Balmes, Barcelona 1973, Estudio en colaboracién con presen-
tacién de la Conferencia Episcopal Tarraconense,

J. BURGALETA - M. VIDAL, Sucramento de la Penitencia. Critica pas-
toral del nuevo Ritual, Perpetuo Socorro, Madrid 1975,

AA.VV._, Penitencia y reconctliacion hoy, Marova, Madrid 1975.

AA, VV_, Pgra renovar la Penitencia y la Confesion, 111 Jomadas de Pas-
torat Litargica, PPC, Madrid 1969.

5. Revistas: niimeros monograficos

COMMUNIO. Revista Catblica Internacional 6 (1984/V): Pecado y
perddn. .

Como ya hemos llamade la atencidon sobre los articulos acerca

del pecado, soblo queda resefar la colaboracién destacada de

H.U. VON BALTHASAR, “Jests y el perdén™, de gran calado

teolégico. P. HENRICI, ““... Asi como nosotros perdonamos a

nuestros deudores”, intenta esclarecer filoso6ficamente el
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perdon de los pecados; aungue la inteligibilidad filoséfica no
agote toda la hondura de la voluntad de perdon de Dios res-
pecto al hombre, puede hacernos ver por lo menos lo que del
plano humano procede e incluso tiene que proceder si los pe-
cados han de ser perdonados.

CONCILIUM 61 (1971): La administracion sacramental de la reconci-
lacion. _

Numerosos trabajos abordan los problemas de la culpa y la
reconciliacidbn desde perspectivas socioldgicas, historicas,
teolégicas v ecuménicas, Quizd merece especial lectura la
colaboracién de Ch. DUQUOC, “Reconciliacion real y recon-
ciliacién sacramental”, en que se plantea el dilema actual de
perdén o reconciliacibn, se cuestiona el tema de la lucha
como reconciliacion y se ponen de manifiesto los vinculos
entre perdén y reconciliacion, que han de reflejarse en la
consiguiente reforma de los ritos de la celebracién sacra-
mental. También hay que destacar et ensayo de C. PETER,
“La confesion integra y el Concilio de Trento”, de caricter
histérico. El nimero se cierra con un boletin a cargo de F.
FUNKE, “Bibliografia sobre la confesién en los iltimos diez
anos” (la década de los sesenta) y algunos modelos de “Cele-
bracion de la penitencia” (F . H. HEGGEN).

PHASE 37 (1967): Hacia una renovacién del sacramento de la peni-
tencia.

PHASE 79-80 (1974): EI nuevo ritual del sacramento de lg penttencia.
La configuracién especifica de estos dos nlimeros viene deter-
minada por la publicaciéon del nuevo Ritual de la Penitencia
(Ordo Paenitentiae). El segundo constituye un comentario
teolégicoitargico-pastoral a cada uno de los capitulos de los
Prenotandos, perc siempre sobre el mismo tema de fondo:
“La reconciliacién del mundo con Dios, realizada por Cristo
en su misterio pascual, se actualiza, entre otros signos, por el
sacramento de la penitencia de una manera especial”. Entre el

)
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pecador y Dios se encuentra la mediacion de la Iglesia, que es
a la vez comunidad de pecadores que se convierten y suplican,
comunidad de santos que interceden y perdonan, e institucion
de salvacidn que, por su ministerio, reintegra al penitente a la
comunién plena. Una amplia “informacion bibliogrifica’
sobre la crisis de la penitencia (J. BERNAL) contribuye a
potenciar la relevancia v el interés de este nimero.

PHASE 128 (1982): La penitencia: Un ritual que espera.

La revista se propuso llevar a cabo una especie de “‘historial
clinico del ritual de la penitencia a los ocho aftos cumplidos
de su publicacién”. Por eso, P. TENA, en “Editorial”, analiza
la situacidon desde cuatro esquinas: lo que “pasaba” antes del
ritual de Pablo VI, lo que “pasd™ con la publicacién del ritual
de la penitencia, ;dbnde estamos actualmente?, todavia es
posible hacer algo.

Para animar a su lectura, conviene dejar constancia de las
colaboraciones: D. BOROBIO, “Estructuras de reconciliacion
de ayer v de hoy™. Lecciones de la historia para la renovacién
del sacramento de la penitencia (pp. 101-125). J. ALDA-
ZABAL, “La celebracion de la penitencia en el itinerario cua-
resmal” (pp. 127-143). J. LOPEZ, “Penitencia ¥ Eucaristia”.
Cuestiones doctrinales pricticas acerca de los usos actuales
(pp. 145-168).

Parece ineludible hacer referencia a un precioso articulo de
M. VIDAL, “La identidad moral del cristiano y su praxis
penitencial”, publicado en PHASE 129 (1982) 201-218, La
identidad teologica de la ética cristiana, como moral simbd-
lica, tiene su traduccién adecuada en la identidad pastoral de
la misma y se concreta en los diversos ambitos de la praxis
humana. El autor se detiene en el andlisis de tres factores
{responsabilidad, pecado y conversion) que intervienen en toda
la vida moral, en referencia directa a la praxis sacramental de
la penitencia,
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SELECCIONES DE TEOLOGIA 69 (1979): Igiesia y sacramentos.

En este nimero se encuentran varios articulos sobre nuestro
tema. L.M. CHAUVET, “Pricticas penitenciales y concep-
ciones del pecado” (pp. 3848), analiza la absolucidén colec-
tiva intentando descubrit sus motivaciones y la comprensién
del pecado que subyace en ella; a través de un recorrido de la
prictica de la lglesia a lo largo de 1a historia, muestra la corres-
pondencia existente entre prictica penitencial y comprensiéon
del pecado, Finalmente, plantea una serie de cuestiones
abiertas que surgen de la comprension de la realidad. D.N,
POWER, “La sacramentalizacion de la penitencia” (pp. 49-
56), sefiala que, si queremos renovar hoy en la Iglesia los
procedimientos penitenciales, hay que tener muy en cuenia
los limites de la analogia legal v ser conscientes de los muchos
modos en los que toma forma la realidad de la penitencia
cristiana. A. VERHEUL, “El sacramento de la reconciliacién
a traveés de los siglos” (pp. 57-66), presenta en un breve reco-
rrido la prictica de la penitencia a lo largo de sus veinte
siglos, mostrando las constantes y los elementos nuevos, al
tiempo que subraya los momentos que pueden inspirar hoy la
practica de la penitencia.

Senalamos también algunos articulos que recientemente se han
publicado en esta revista:

Nimero 85 (1983): G. FOUREZ, “La fiesta del perddn en medio de los
conflictos” (pp. 3-14).
K. RAHNER, “Misteno de la culpa humana y del perdén divino™
(pp. 15-21).

Nimero 87 (1983): P. DE CLERCK, “;Celebrar la penitencia o la recon-
ciliacién?” (pp. 163-178).

Namero 94 (1985):. W. KASPER, “Aspectos antropologicos de la peni-
tencia” (pp. 155-158).

Raimundo Rincén
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