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PRESENTACION

CorinTios Xl se ha propuesto como tarea permanente
promover la reflexion y la practica de la Candad, como com-
promisc de toda la Comunidad Cristiana.,

Este ndmero, dedicado a «lLa Accidn Sociocaritativa v el
Laicadow, se inscribe en este mismo esfuerzo, aungue espe-
cialmente dirigido a los miembros laicos de la Comunidad.

Con ello deseamos tener en cuenta no solo a los muchos
laicos voluntarios de tantas y tantas tareas de ayuda y de promo-
adn social que se estdn desarrollando desde diversos grupos y
campos de accidn de las comunidades eclesiales. Deseamos te-
ner en cuenta también la diversidad de dimensiones en las que
se hace, y se debe hacer; presente la accion sociocaritativa.

For ello todo el ndmero tiene como objeto de la reflexién
la accién sociocaritativa y la relacién, presencia y mediacion
del laicado en las distintas realidades.

El nimero se estructura en tres partes. En la primera se
aportan articulos doctrinales teclogicos profundizando en la
accion sociocaritativa como diaconia de la Caridad en la linea
de servicio personal, comunitaric y socal.
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Presentacidn

Los articulos de Miguel Gual Tortella, Arturo Garcia, Carlos
Garcla Andoain y Alfonso Ferndndez Casamayor, reflexionan so-
bre la Caridad como expresion del compromise en lo publico y
social desde una lectura de la eclesiologia, sefialando la relacion
entre Caridad vy Justicia y la contribucién del laicado a elle.

La segunda parte se dedica a la accién del laicado en dis-
tintos campos. Pretenden exponer las razones, el cardcter, el
sentido, los principios que mueven a los laicos a realizar el
compromiso sociocaritative como manifestacion de su fe.

Los ambitos en los que es necesaria esta reflexidén son
muchos y muy variados. En este nimeroc hemos podido con-
tar con una amplia variedad de colaboraciones que plantean
las claves y referencias en campos como el de la cultura y la
Universidad, el compromiso sindical y politico, la exclusidn y
el Cuarto Mundg; asi como nuevos espacios de animacion
del compromiso sociocaritativo del faico desde las comuni-
dades de base, las ONGs y las ascciaciones religiosas de jo-
venes laicos.

Por Ultimo, en la tercera parte, se intentan expresar algu-
nas claves comunes, experiencias concretas descriptivas, con
un enfoque testimonial.

Son experiencias que expresan que el compromiso del
laico/a no es algo a sustentar tanto por grandes teorias y
principios cuanto por la préctica cotidiana de la vida comuni-
taria y social,

De mano de las mismas este numero pretende aportar la
vivencia de los carismas y peculiaridades de los laicos en la
realizacion de la diaconia de la Caridad, qué hace significativo
el compromiso sociocaritativo laical,

8
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Presentacion

En ello aparecen fortalezas y debilidades, pero, sobre todo,
aparecen referencias para ser fieles a este compromisc en
campos como el de la paz, la cultura, ia inseraén y el compro-
miso social, la accidn evangelizadora en la perferia, las carce-
les, el medio rural y, en definrtiva, la vida del laico como mision
y apoyo al compromiso de la institucion eclesial.

Por ultimo, CorinTios Xl se quiere unir al homenaje a
Monsefior juan Gerard), obispo auxiliar de Guatemala, asesina-
do en el mes de abril, por su compromiso con los Derechos
Humanos. En el apartado de Documentos recogemos algunos
testimonios sobre su papel en la animacion de la incorpora-
cion de los faicos al compromiso de la Iglesia v la construccidn
de una sociedad basada en la justicia v en la paz.

VicToR RENES

)

indice



)

indice



Primera parte

Articulos doctrinales
teologicos
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LA FE ACTUA
POR LA CARIDAD

MIGUEL GUAL TORTELLA

Profesor de Teologla del CETEM
y Pdrroco de Manacor (Mallorea)

En esta reflexion teoldgica sobre la dimension social de la
caridad quisiera partir de una doble constatacion, una socio-
Igica v la otra pastoral. Socialmente hablando podemos defi-
nir nuestro momento historico como un momento paradoji-
co. Mientras unos viven, cada dia mds, preocupados por o
propio, cerrdndose en su actitud narciststa, otros, ante las cri-
s15 vy perturbactones propias de este tiempo, se organizan
buscando nuevas alternativas humanizadoras para superar los
males de la sociedad. En este deseo y necesidad de compar-
tir encuentran sus raices los nuevos movimientos sociales, ta-
les como el pacifismo, el feminismo, el interés por o ecoldgi-
co, el voluntariado, etc. En el campo de la pastoral, por otra
parte, nos encontramos con demasiada frecuencia con el co-
mentario sobre las dificultades que se dan a la hora de entrar
en contacto con el pueblo v la cultura actual para presentar-
les el mensaje evangélico. Dificultades que no proceden, cier-
tamente, del mismo mensaje sino de su transmision. La Pala-
bra de Dios sigue teniendo su fuerza, pero los cambios cons-
tantes de la socledad exigen mds creatividad para responder
a sus retos. Esta hostilidad se hace cada dia mas patente en el
campo eclesial,

I3
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Miguel Gual Tortefla

Mientras constatamos, pues, mayores dificultades que en
otros momentos para la evangelizacion, por otra parte parece
emerger una nueva cultura del compartir, cosa que nos puede
explicar el florecimiento de nuevos grupos de voluntariado,
tanto de jovenes como de adultos, capaces de animarse y
unirse para realizar su COmpromisc, Unos a un nivel puramen-
te humano y otros motivados por su fe, que quieren que sea
transformadora de la realidad a través de la candad.

El peligro pastoral, no obstante, podria estar en el hecho
de concebir la caridad social —agquf no entro a considerar la
otra dimensidn publica de la caridad, como puede ser la politi-
¢a— solo como una salida ¢ una respuesta a la coyuntura del
momento eclesial que vivimos; © como una forma de tranqui-
lizar el afdn evangelizador en un momento dificil para la evan-
gelizacdn de la cultura.

El peligro que acabamos de constatar nos obliga, pues, a
dar razon de nuestro compromiso creyente; compromiso que
hoy se hace mds sensible ante las necesidades del marginado,
del pobre y, en general, del que menos cuenta ante la socie-
dad, no porgue resulte mds ficil o pueda estar de moeda, sino
porgue se es consciente de que la Ultima determinacién de la
accion creyente «ad extra», mas alld de cualquier coyuntura
eclesial u oportunismo pastoral, se encuentra en la misma
existencia cristiana, a la que definimos como vida teologal, asi
como en el ser sacramental de la comunidad de fe y comu-
nidn que es la Iglesia.

Desde esta doble perspectiva, pues, nos proponemos ilu-
minar y fundamentar la dimensidn social de la caridad, enten-
dida como un servicio o «diakonia», a la vez que es el medic
mas elocuente a través del cual la fe se hace operativa y trans-
formadora.

|4
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La fe actia por fa coridad

. LA ESTRUCTURA FUNDAMENTAL
DE LA EXISTENCIA CRISTIANA ES EL AMOR

La esencia del mensaje cristiano consiste en el acto supre-
mo de amor en el que Dios se ha comunicado vy revelado
desde el inicio de una historia de mutuas relaciones entre €l vy
el hombre a la que llamamos historia de salvacion. Desde los
origenes de la revelaadn se descubre que la fuerza determi-
nante de la autodonacidn de Dios ha sido el amor un amor
que actua liberando a su pueblo de |a esclavitud de Egipto y
que llega a su plena manifestacion en Jesds de Nazaret, sacra-
mento histdrico del amor eterno de Dios. En el nicleoc de
esta autodonacién o cornunicacion se descubren dos aspectos
principales: por una parte, el don gratuito que Dios hace de si
mismo en cada acto de comunicacién v, por otra, [a libre res-
puesta que da el hombre que acepta ser amado por Dios, Asl,
don y respuesta se implican mutuamente en la historia de las
relaciones de Dios con el hombre.,

Desde esta perspectiva, constitutiva del evento que llama-
mos revelacién, podemos definir la existencia ¢ristiana como
un «don-respuesta», la cual queda configurada por las actitu-
des de fe, esperanza y amor; tres actitudes que, implicdndose
mutuamente, manifiestan la unidad de la respuesta, tal como si
se tratara, como decfa Santo Tomds, de tres aspectos de un
mismo acto (1)

La hermenéutica de la fe

Creemos que se puede afirmar con toda rotundidad que
la praxis y el compromiso real constituyen un factor decisivo

{1y  Summa Theol, -1, g. 65, a. 4.
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Miguel Gual Tortella

en la interpretacion de la fe. Quizd uno de los tedlogos que
mds ha profundizado en esta cuestién haya sido el padre §. Al-
faro. En sus afios de profesor ya formuld con toda claridad ia
necesaria relacion que debe existir entre praxis y fe, defen-
diendo fa tesis de que la praxis del amor al préjmo y de
la justicia, es una dimensidn propia y constitutiva de la fe. O
sea, que la praxis de la fe constituye su dimensién mds intrin-
seca (2).

Segun la teologia, pues, 2 la praxis cristiana, mas que consi-
derarla como una expresion de fe, deberlamos valorarla
como el cumplimiento y la realizacién de la misma, ya que,
sélo en el acto de amor al préjimo, la decisidn u opcidn de fe
alcanza su cumplimiento. De esta forma, el compromiso cre-
yente no queda come simple manifestacion de la interioridad
del sujeto, sinc como cumplimiento fiel de la misma fe.

De hecho, la respuesta de fa fe como respuesta préxica es
una constante de todo el Antiguo Testamento y, como tal di-
mension, pasa integramente en el Nuevo. En efecto, Yahvé, el
Dios que se revela como el liberador de lsrael, guarda hacia su
pueblo estas dos exigencias, aparentemente drversas, pero
que estdn intimamente relacionadas: que el pueblo le recc-
nozca como el Unico y verdadero Dios (3} y que haga opera-
tivo su reconocimiento a través de la praxis del amor y de la
justicia (4). Esta unidad temdtica entre reconocerle y actuar
conforme al reconocimiento atraviesa toda la historia biblica.
Dicho con otras palabras, la gracia de la liberacién, entendida
como un don de Dios a su pueblo, postula como respuesta, al
hombre que ha sido liberado, una praxis hecha de amor y jus-

{2} ALFARO, ) Fe, esperanza y coridad (dispense), Roma, 1383
(3 Ex. 20 2-3
4y Id, 22 20

16
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La fe actda por o candad

fica. La revelacion biblica, pues, muestra sin ambigliedades la
unidad radical que debe darse entre el aspecto religioso vy el
aspecto €tico; es dear; entre la relacion del hombre con Dios
y la relacion del hombre con los demas hombres. Esta unidad,
que hemos calificado como praxica, constituye, por su parte,
el nicleo de la revelacidn cristiana. Quien responda de esta
forma al Bios de la revelacidn, hace del amor vy la justicia el
centro de su fe.

Lo especifico cristiano en el proyecto social

La cuestidn de fondo podria ser ésta: jqué aporta la cohe-
rencia de la fe cristiana a la realidad social? Lo especifico de la
vida teologal no presupone ni desprecio ni dominic de lo rel-
gloso sobre o humano. Tampoco hay que buscar lo propio
del compromiso cristiano en el orden de sus contenidos con-
cretos, sino en la cosmovision que los acompafia, Es dear
mientras que un proyecto humano se construye en el marco
de una legalidad, |a especificidad cristiana se coloca mds alld de
lo puramente normativo vy legal, buscando su referencia en [a
persona de Jesus de Nazaret en tanto que €l constituye el ho-
rizonte o ambito nuevo de la comprensién y de la manera de
vivir la realidad; una realidad a la que €l se acercd, siguiendo la
revelacidn de Israel, desde la perspectiva de la caridad y de la
justicia (5). De esta forma, la persona de Jesus, contemplada y
asumida como fuente de accidn, funda la originalidad del com-
promiso cristiano. Asf 1o entiende también el Episcopado es-
pafiol cuando afirma que la manera de actuar de los cristianos
flene unas exigencias superiores al mero cumplimiento legal.

() Cir VinaL, M. Moral Soaal, Madrid, 1988, pdgs. 92 v ss.
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Miguel Gual Tortella

«La manera de actuar los cristianos en la vida publica no
puede limitarse al puro cumplimiento de las normas legales,
La diferencia entre ef orden legal y los criterios morales de la
propia conducta obliga a veces a adoptar comportamientos
mds exigentes o distintos de los requeridos por criterios es-
trictamente juridicos. En caso de conflicto hay que obedecer
a Dios antes que a los hombres ( Hch. 5, 29).

Tanto en la vida privada coma en la pudblica, el cristiano
debe inspirarse en la doctrina y segumiento de Jesucristo. El
estilo de Jesis y de sus discipulos quedd sintetizada en las
Bienaventuranzas y en el Sermdn de la Montafia. Todo ello es
la consecuencia de una profunda y radical actitud de amor a
Dios y al hombrey (6).

Vivir la caridad y construir la caridad constituyen, pues,
para el cristiano, fa globalidad de su compromiso, Una globaii-
dad que requiere, no obstante, unas mediaciones para su veri-
ficacidn; asi, podemaos hablar de distintas mediaciones, segdn
las €pocas, que han servido para expresar el dinamismo de la
caridad: ha habido mediaciones con un fuerte acento religioso,
otras que han estado empapadas de un clerto paternalisme,
otras, en fin, que valoran aspectos nuevos, como el de la justi-
ca sodial, etc. En la actualidad, quizd sea el término justicia el
que mejor pueda definir la dimension social de la vida teologal
del cristiano. También en esta perspectiva parecen definirse
los obispos espafioles en su instruccion pastoral «Los catdlicos
en la vida publica», cuando dicen que:

«La vida teologal del cristiano tiene una dimension social
y aun politica que nace de la fe en el Dios verdadero, creador
y salvador del hombre y de la Creacion entera. Esta dimen-

(6) CONFERENCIA EPISCOPAL BspanioLa: Los catdlicos en la vida publica,
Madrid, 1986, ndms. 85-86,

18
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La fe actia por la candad

sion afecta el ejercicio de las virtudes cristianas o, lo que es lo
misma, al dinamismo entero de la vida cristiana.

Desde esta perspectiva adquiere toda su nobleza y digni-
dad ta dimension social de la candad.. Con lo que entende-
mos por "caridad politica” no se trata sdlo ni principalmente
de suplir las deficiencias de la justicia.. Se trata mas bien de
un compromiso activo y operante, fruto del amor cristiano a
los demds hombres, considerados como hermanos, a favor
de un mundo mas justo y mas fraterno, con especial atencidn
a las necesidades de los mas pobres» (7).

La justicia como mediacion para la caridad

La caridad queda vacia de contenido concreto si no apare-
ce mediada por la justicia. Por esta razdn, la justicia adquiere
para el creyente el valor de cammo a través del cual se alcanza
la plenitud de la caridad. Ademds, sélo por el camino de la jus-
ticia se supera la tentacion de convertir la fe en ideologia (8).

El concepto de justicia al que nos referimos no es un ¢con-
cepto puramente legal, sino ético v profético. Por eso nos
preguntamos qué significd para los profetas la justicia y, mas
concretamente, la justicia social. Fue, ciertamente, la conside-
racion, que tuvieron y manifestaron de palabra, por los dere-
chos hurmanos de todos tos hombres; en especial, por los de-
rechos vy necesidades de los miembros mas débiles de la so-
ciedad. Incluso mds tarde, el mismo concepto indicaria fa
exigencia radical de cuidar de los indefensos, Por eso, los pro-

(73 d, rdms. 60-61.
(8)  WiaL M:op. at, pdg |16, Se puede ver también AlFara, | Cris-
tiarismo y fusticta, Madnid, 1973, pdgs. 33 v ss.

|9
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Miguel Gual Tortella

fetas, con el término justicia, mds que referirse a una justicia
distributiva, nos hablan de la ayuda al desgraciado {9).

Esta visién sobre la justicia parece ser un patrimonio de
toda la revelacidn biblica. De hecho, los libros anteriores a los
proféticos ya muestran la fuerte unidad que existe entre el as-
pecto religioso y el aspecte ético, entre la relacidn del hombre
con Dios y la relacién del hombre con los otros hombres:
«No maltratards al forastero, ni le oprimirds, pues forasteros
fuisteis vosotros en el pais de Egipto. No vejards a viuda ni
a huérfano. Si le vejas y clama a mi, no dejaré de oir su cla-
mor» (10). Y en el mismo horizonte podemaos colocar, tam-
bién, el mensaje del Levitico (I 1). Estos textos muestran clara-
mente dos cosas: en primer lugar, que los marginados, los dé-
biles, los pobres y la clase social mds indefensa son los que
gozan de la preferencia de Dios; es a ellos a quienes Dios es-
cucha; en segundo lugar, revelan la causa que determina aque-
lla forma de actuar, que no es otra que la gracia recibida de
Dios, refiriéndose a la liberacidn de Egipto. El don exige, pues,
que el pueblo dé una respuesta que esté a la altura de la gra-
cia que ha reabido, y sélo lo estard si se compromete con la
justicia a favor del projimo.

Los profetas dan un pasc mds al unir la prdctica de la justi-
cia con el conocmiento de Dios; un conocmiento, dird Rovi-
ra-Belloso, que postula un «desde-dénde» formado por un
contexto social y ético (12). Esta es la exigencia fundamental
que nos muestran, entre otros, los textos de lsaias y Jeremias:

(9)  Sicee, ). L Con los pobres de fa tierra, Madrid, 1985, pdgs. 14-15.

(10) Ex 22,20

(1) Lev 19,13 ss.

(12) Rowvira-Bewoso, | M. Tratado de Dios Uno v Trino, Salamanca,
1993, pag. 260.
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La fe actia por la candad

«Desatar los lazos de maldad, deshacer las coyundas del
yugo, dar la libertad a los quebrantados y arrancar todo yugo.
;No serd partir al hambriento tu pan v a los pobres sin hogar
recibir en tu casa! ;Que cuando veas a un desnudo le cubras,
y de tu semejante no te apartes! Entonces brotard tu luz
como la aurora.. Te precederd tu justicia, la gloria de Yahvé
te seguird» (13).

«Asl dice Yahvé: no se alabe el sabio por su sabiduria, ni
se alabe el valiente por su valentia, ni se alabe el rico por su
riqueza; mas en esto se alabe quien se alabare: en tener
ses0 y conocerme, porque yo soy Yahvé, que hago merced,
derecho vy justicia sobre la tierra, porque en €50 me com-
plazco» (14).

En estos pasajes, sigue diciendo Rovira, aparece claro el paso
de la conversidn al conocimiento. Los textos indican con eviden-
cia que el conocimiento de Dios estd necesitado de un contexto
social de conversién a la justica; y, al mismo tiempo, permiten
afirmar que el que vive esta conversion ya conoce a Dios (15},
porque Dios no pide a los hombres, por medio de los profetas,
ningdn otro conoamiento de si mismo que el que se alcanza a
través de la practica de la justicia y de la candad (16).

Los profetas hablan también de otra relacidn respecto de
la justicia, la que debe darse entre ésta vy el culto, cuando se
opta por un culto verdadero. Quizad sea Amdgs el que ha con-
servado una de las pdginas mas radicales sobre esta cuestion,
cuando dice:

{13) 1s.58, 6-8.

(14y Jn9, 22-23.

(15) Rowira-BELLOSO, |. M. op. cit, pdg. 263,

(16) Semoza, B: Tratade teoldgico-politico, Salamanca. 1976, citado
por Rowvira-BeLLoso, | M., pdg 260
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«Yo detesto, desprecio vuestras fiestas, y no gusto el olor
de vuestras reuniones. Si me ofrecéis holocaustos no me
complazco en vuestras oblaciones, ni miro a vuestros sacrifi-
cios de comunion de novillos cebados. jAparta de mi lado la
muftitud de tus canciones, no quierc oir la salmodia de tus
arpas! jQue fluya, si, el juicio como el agua y la justicia como
un torrente inagotablel» (17}

Estos versos demuestran la equivocacion del hombre a la
hora de buscar a Dios; con demasiada frecuencia ha creido y
sigue creyendo que Dios sélo estd en el Santuario o que el es-
pacio sagrado es el Unico sitio donde puede encontrarlo. Y el
profeta dice que no es alli. Hay que interesarse por Dios, hay
que buscarlo, pero donde El estd. Y Dios estd mas presente
en medio del préjimo que en cualquier lugar sagrado (1 8).

Jesucristo, como el profeta escatolégico, se apropia de
toda la tradicion profética de su pueblo y la conduce a su sig-
nificado pleno. Mds aun, si los profetas habian introducide en
su mensaje una fuerte relacién entre amor y justicia, Jesucristo
no solo guardard esta unidad, sino que cuando haga referencia
a ambas actitudes lo hard usando un mismo término, el de la
misericordia (19). Asi, pues, segin el NT, la misericordia es la
fuente mds profunda de fa justicia y su encarnacidn mds per-
fecta, haciendo de los humanas una familia de iguales (20). Por
otra parte, el compromiso de Jesis con los problemas de su
pueblo y de su gente debe persuadir al cristianoc que su pro-
yecto, aunque sea de dimensiones escatoldgicas, debe centra-

(17) Am.5 21-24.

(18) Sicre, ). L Profetismo en fsrael, Navarra, 1992, pags. 424 v ss,

(19} ALFARG, | Dispense, pdg. 76.

(20 ViDaL, M. op. cit, pdgs. 118-119. Véase también, Juaty PaaLo i
Dives in misericordia, nums. 3 v ss.
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se en la instauracion vy el crecimiento del Reino de Dios en el
mundo. Y el Reino de Dios, que el cristiano estd llamado a
construir en la tierra, es un Reino de amor y de justicia. Cual-
quier iniciativa, pues, que esté comprometida con la causa de
la justicia serd auténticamente cristiana (21).

Hay una mutua exigencia entre el amor a Dios
y al préjimo

Apoyados en una concepcidn creyente del hombre, afir-
mamos, con toda rotundidad, la implicacién entre el amor a
Dics y el amor al préjimo, en cuanto que el amor al projmo
es un amor derivado o fundado, mientras que el amor a Dios
es el fundamento o fuente del primero. Esta relacion permite
declarar, ademas, que el amor a Dios €s mas gue un mero
sentimiento; s la sincera vy radical actitud de hacer de Dios el
valor supremo de la existencia y de aceptar el misterio de su
gracia como fundamento de la propia vida.

Esta es la experiencia vivida por Jesds con relacion a Dios
y a los hombres. La perspectiva cristoldgica, pues, que descu-
brimos en el Nuevo Testamento, nos permite avanzar en
nuestra reflexidn teoldgica. Nos resulta incluso familiar la
aportacion que hace la exégesis moderna sobre la relacion del
Jesus historico con Dios; sobre todo st se parte de los sindpti-
cos. Nos referimos aqur al dato del «Abbay; es deci; a la ex-
periencia Unica vivida por Jesds en relacion a Dios, a quien lla-
ma Padre, En Cristo y como €|, el cristiano es llamado tam-
bién a vivir la misma actitud filial con Dios. Esta actitud, que
despierta el Espiritu Santo en el interior del creyente, es la

{211 ALFARO, |: Cristionismo y justicia, Madrid, 1973, pdg. 3é.
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raiz v el fundamento del amor cristiano hacia los demads, que
les convierte en hijos y hermanos a la vez. Por eso dird Jesus,
hablando con sus discipulos: «Vosotros, en cambio, no os de-
jéis llamar Rabbi, porque uno solo es vuestro Maestro; y voso-
tros sois todos hermanos. Ni llaméis a nadie Padre vuestro en
la tierra, porque uno sélo es vuestro Padre: el del cielo» (22).

En otras ocasiones, cuando Jesus se vio obligado a tomar
postura ante la ley o a interpretaria con relacidn a Dios, dejé
clare estos dos principios: en primer lugar, que el amor a Dios
y el amor al préjimo forman parte de una misma realidad
considerada como indivisible; pero, ademds, cuando como re-
velador tuvo que completar el sentido de la misma ley, no
rehuyd en ningln momento el compromiso de optar por el
hombre y sus necesidades concretas, aunque su postura fuera
interpretada por algin sector de su pueblo como contraria a
la voluntad de Dios (23}, Por tanto, los datos neotestamenta-
rios permiten afirmar que la relacién del creyente con Dios
como filiacidn y la relacidén con los demds hombres como fra-
ternidad, se fundan en un mismo amor y constituyen la reali-
dad abscluta y primera de la existencia cristiana. Poner al mar-
gen de la vida esta doble relacidn seria una adulieracion de la
vocacidn cristiana, privandola de Ja figura central, que es Cris-
to, asi como del don por excelencia, el Espintu Santo, quien
despierta constantemente en el interior de la fe, la actitud de
hijo y de hermano.

Por tanto, cuando amamos a los hermanos, no sélo expre-
samos sino que llevamos a su plenitud el amor a Dios, ya que
la paternidad divina, como muestra la historia de la revelacion

(22) Mt 23,812
(23) Cf.Mc. 12,28-34 y Mt. 12, -4,
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en su conjunto, nunca ha seguido un movimiento centripeto,
sino centrifugo. Es el movimiento mismo que descubrimos en
el intenor de la Trinidad. EI Dios trinitanio, como muestra la
historia de la salvacion, es el Dios que se ha ido descentrali-
zando para darse mutuarmente: el Padre se da al Hijo vy ambos
dan el Espiritu a los hombres que quieren vivir la misma dind-
mica divina. S Dios es asi, o sea, Amorn, como le define Juan en
su carta {24), seria contrario a la misma revelacidn imaginar
un amor cristiano en clave intimista, es decir; imaginar un amor
que sélo tuviera que ver con la interionidad de la persona pri-
vandolo de su proyeccidn hacia los demds,

El movimiento centrifugo que Dios ha seguido desde siem-
pre exige, pues, amar al préjimo; de tal forma qgue Juan, en su
carta apostdlica, llega a vincular el conocimiento de Dios a la
experiencia del amor, porque Dios, afirma el apostol, es Amor.
Este conocimiento de Dios, derivado de la experiencia de ha-
ber amado, conduce necesariamente a la «koinonia», es decir,
a la comunién de vida con Dios y con los hermanos. Hoy, gra-
cias a las aportaciones del Vaticano |l sobre el tema (25), so-
mos mds sensibles a las exigencias de fa caridad, e incluso po-
demos hablar, como si se tratara de un signo de los tiempos,
de la dimensidn comunitaria y social de la misma caridad (26).
En efecto, son muchas las comunidades cristianas que abrién-
dose a las experiencias de comunidn vy de amor, han intentado
recuperar como dimensidn especifica aquella que tanto cuida-
ron las comunidades de los primeros siglos de la Iglesia, hasta
el extremo que los no cristianos decian de ellos: «Mirad
como se amanby

24y 1jn. 4. 7ss
(25y  Cfr. entre otros textos, LG. 42, 51, GS. 32: 38..
(26) (G542
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Como resumen de lo que hemos expuesto en este apar-
tado. quisiéramos retener estos puntos:

I. No se puede hablar de verdadero amor a Dios sin
una auténtica conversion al prdjimo.

2. No basta, para vivir la exigencia cristiana, una conver-
sidn interior, sino que ésta debe conducir al cambio social.

3. No se puede caer en el espejismo de poner toda la
esperanza en los cambios estructurales, ya que €stos no serdn
auténticos si no presuponen la conversion del corazdn,

Evangelizar a través de la caridad y del compromiso

Cualquier accién eclesial debe ser evangelizadora; ahora
bien, para no repetir errores pretéritos y reducir el mensaje
evangélico a mera informacién conceptual, la situacion actual
exige encontrar cauces que hagan mas significativo el evange-
lio de Jesds. Entre las nuevas formas evangelizadoras, hoy se
valora la vivencia de la caridad desde una perspectiva social,
asi como el compromisc creyente a favor de la transforma-
cion de la misma realidad social.

En el congreso sobre «Parroquia Evangelizadora» se afir-
ma textuaimente que «no se puede sostener la dicotomia
«evangelizacion-compromiso» a favor de la formacidon hu-
mana, porgue creemos en Cristo, Sefior Resucitado, que libe-
ra al hombre entero y al munde entero y nos salva en pleni-
tud» (27). Es cierto que no podemos identificar la evangeliza-
cidn con la promocidn humana, pero tampoce podemos se-
pararias, como ya indicé Pablo Vi en «Evangelt Nuntiandi»:

(27)  AANV: Parroquia Evangelizadora, Madrid, 1989, pdg. 85.
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«Entre evangelizacién y promocion humana existen efec-
tivamente lazos muy fuertes. Vinculos de orden antropoldgi-
co, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser
abstracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y eco-
nomicos. Lazos de orden teoldgico, va que no se puede diso-
ciar el plan de ia creacidn del plan de la redencidn, que llega
hasta situaciones muy concretas de injusticia, a la que hay que
combatir y de justicia que hay que restaurar» (28).

De hecho, la fe, como ya dijimos anteriormente, alcanza
su perfecadn en la realizacion préctica de la justicia y la cari-
dad; de tal forma que tanto el espiritualismo no encarnado
como el temporalismo intrascendente falsearfan el mensaje
cristiano y harian traicidn a la Buena Nueva de Jesucristo. La
auténtica evangelizacién, sigue proclamando el mismo Con-
greso, tiene dos vertientes: es, por una parte, proclamacion
de Jesucristo y, a su vez, liberacion reai del hombre en todas
sus dmensiones: «La obra de la evangelizacion no puede ni
debe olvidar las cuestiones extremadamente graves gue ata-
fen a la justicia, a la liberacidn, al desarrollo y a la paz en el
mundo, 51 esto ocurriera, seria ignorar la doctrina del Evange-
lio acerca del amor hacia el préjmo que sufre o padece nece-
sidad» (29).

La liberacidn integral del hombre, pues, no sdlo no es algo
extrinseco o sobreafadido, sino un momento Intrinseco y
esencial de la misma evangelizacion. Es, ademas, el lenguaje
mds elocuente sobre el evangelioc que puede entender el
hombre de hoy. Este lenguaje se hace igualmente comprensi-
ble cuando asume la forma de compromiso a favor de la justi-

(28) EN,3I.
29} 1d, 31,
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cia v la transformacién del mundo. Asi se explicaba el Sinodo
de Obispos de 1971 sobre la justicia: «La misién de predicar
el evangelio en el tiempo presente requiere que nos empefie-
mos en la liberacidn integral del hombre ya desde ahora, en
su existencia terrena. En efecto, si el mensae cristiano sobre
el amor v la justicia no manifiesta su eficacia en la accidn por la
justicia en el mundo, dificimente obtendrd credibilidad entre
los hombres de nuestro tiempo» (30},

La accidn a favor de la justicia y la candad, como elemen-
tos transformadores del mundo, aparecen claramente en es-
tos documentos citados, asi como en otros textos del Vatica-
no Il, no sdlo como dos dimensiones constitutivas de la evan-
gelizacion, sino como sus formas mds inteligbles para el
hombre v la cultura moderna,

Animados por el amor

Despuges de haber establecido el marco teclogico de la ca-
ridad, que hemos buscado en las raices mismas de la existen-
cla cristiana, definida como vida teologal, nos falta descubrir de
qué manera esta vida de fe, esperanza y amor puede dar sen-
tido a la globalidad de la propia existencia.

La clave de la felicidad y. por tanto, del sentido de la vida
no se encuentra fuera de la persona, sinc en lo mas profundo
de ella misma. Por eso, San Bernardo, cuando hablaba a sus
monjes sobre la vida espiritual, les invitaba a «beber en el pro-
pio pozo» y asi, desde su profundidad habitada por Dios, dar
sentido a la vida de cada dia. A este proceso, brevemente

(30) Sinodo de Obispos, 1971,
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descrito, lo llamamos ttinerario espiritual. La espiritualidad,
pues, es un camino a través del cual se pasa del hombre viejo
al hombre nuevo construide segun el Espiritu,

Al hablar de la vida espiritual, no podemos callar las con-
notaciones negativas que conlleva tal expresion, ya que, a lo
largo de la histona del cristianismo, son muchas las concepcio-
nes que ha tenido. Quisiéramos destacar algunos rasgos de
elta, asi como las criticas que le han sido dirigidas. En primer
lugar, se debe aceptar que la espiritualidad cristiana ha sido
presentada, durante mucho tiempo, como una cuestion de
minorfas, creyendo que sélo era patrimonio de grupos selec-
tos, los cuales, a su vez, debian apartarse del mundo comao
imperativo necesario, tste enfoque implicaba una distincion
entre dos clases de cristtanos. Un segundo rasgo de la espiri-
tualidad que comentamos y que hoy también se encuentra
cuestionada, es el de su perspectiva individualista. Desgracia-
damente el camino espiritual ha sido presentado como el cul-
tivo de valores individuales o de la perfeccién persenal, sin te-
ner en cuenta a los otros ni valorarlos como un factor necesa-
rio para acercarse a Dios (31). En definitiva, esta concepaion
de la vida espiritual, mds que ayudar a la integracion, ha favo-
recido la dicotomia entre el ser y el hacer de la persona, y ha
sido comprendida, en muchos casos, como una opadn Ccuyo
centro estd fuera de la misma persona.

Las experiencias actuales de muchos creyentes al sentirse
extrafios en tierra propia © al tener la impresion de atravesar
un tiempo de desierto v de prueba, han obligado a redefinir la
rmisma espiritualidad interpretdndola como un camino de se-

(317  GuTErrez, G.: Beber en su propio pozo, Salamanca, 1984, pdgs. 20
¥ 55,
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guimiento y no como la posesidn de algo. Es un camino que
se hace bajo el signo de la libertad, ya que la busqueda de
Dics es un andar en libertad, para ponerla al servicic de los
demds (32). Pero, ;quiénes son los llamados a hacer camino
segun el Espiritu? El Vaticano |l responde a esta cuestidn di-
ciendo que:

«Nuestro Sefior Jesucristo predicd la santidad de vida, de
la que él es Maestro y Modelo, a todos y cada uno de sus
discipulos, de cualquier condicidn que fuesen: “Sed perfectos
como vuestro Padre celestial es perfecto” A todos envid el
Espiritu Santo, que les moviera interiormente, para que amen
a Dios... y se amen unos a otros como Cristo nos amd... Flu-
ye de ahi la clara consecuencia de que todos los fieles, de
cualquier estado © régimen de vida, son llamados a la pleni-
tud de la vida cristiana y a la perfeccion de la candad, que es
una forma de santidad que promueve aun en la sociedad te-
rrena un nivel de vida mas humano» (33).

El laico cristiano no tiene necesidad, por tanto, de reco-
rrer a otras fuentes para buscar el agua que sacie su sed inte-
rior y dé sentido a su vida, sino que en su propia vida teolo-
gal puede descubrir la posibilidad de vivir la experiencia de
Dios, partiendo siempre de lo que es mds especifico suyo: la
transformacién del mundo a través de la caridad. Por eso in-
siste el Concilio, en la constitucion sobre |a Iglesia en el mun-
do, que «el Verbo de Dios..., nos revela que "Dios es amor”,
a la vez que nos ensefa que la ley fundamental de la perfec-
ci6n humana, y, por tanto, de la transformacién del mundo, es
el mandamiento nuevo del amor.,. Esta caridad no hay que
buscarla —sigue diciendo el Vaticano I— unicamente en los

(32)  Ibid, pags. 48-49.
(33) LG 40,
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acontecimientos importantes, sino, ante todo, en la vida ordi-
naria (34).

El Concilio, pues, sefiala un camino muy concreto y princi-
pal para el seguimiento de Cristo: el camino de fa caridad, e in-
vita a todos los cristianos para que descubran esta experiencia
de Dios en sus vidas de amor y compromiso transformador:

II. LA IGLESIAES, EN JESUCRISTO,
EL SACRAMENTO DEL. AMOR DE DIOS

El padre Schillebeeckx dice que es impensable el hombre
Jests sin una comunidad de salvacion. Dios lo constituyo re-
presentante de una Humanidad caida. Durante su vida mortal,
JesUs debia reconstruir esta comunidad para convertirla luego,
después de su resurreccién, en el Pueblo de Dios (35). Esta
comunidad nace, pues, como fruto de su servicio, realizado
como Siervo de Yahvé. Por eso diria San Agustin que fue ne-
cesario que Cristo muriera para que, en su muerte, naciera la
lglesia. De esta forma, la Iglesia aparece en el tiempo como
una realidad salvffica haciendo visible, historicamente hablando,
la misma salvacién de Dios. Con estas palabras queda justifica-
do el anuncio que hemos formulado sobre la lglesia, asi como
suU raiz sacramental. Ella, en Jesucristo, ha sido llamada a ser en
el tiempo que va desde la Ascension de su Sefior hasta su Pa-
rusia, el sacramento del amor de Dios.

Su ser sacramental implica, a la vez, contemplarla como
signo profético de la salvacidn v, al mismo tiempo. realizacion

(34 GS 38
(35) ScHiLereECkx. E: Le Christ sacrement de la rencontre de Dieu, Pa-
rs, 1973, pdg. 59.
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histérica de la misma. Este es el recorrido que nos propone-
mos hacer en esta segunda parte de nuestra reflexién, toda
vez que hayamos concretado el contenido teoldgico del ter-
Mino sacramento.

La lglesia es sacramento de una salvaciéon
que acontece en la Historia

Son vanios los lugares en donde el Vaticano Il define o
habla de la Iglesia como sacramento (36), concepto que sir-
ve a la teologia de «Lumen Gentium» para presentar una
lglesia que no quiere seguir centrada scobre ella misma, sino
que, como iconc de la Trinidad, se siente invitada a seguir la
misma dindmica divina de apertura. En efecto, el Dios de la
economia es el Dios Padre que revela su amor mas genuino
a través de la creacidn. Gracias a su voluntad, ésta tiene valor
propio y el hombre, salido de sus manos, se descubre autd-
nomo y libre. No obstante, es a través de la historia de la
salvacion que el creyente se persuade de otros gestos mas
significatives que le hablan de la misma apertura divina: el he-
cho de la encarnacion y el don del Espiritu; don dado para
crear entre los humanos la comunién, como en el seno mis-
mo de la Trinidad.

La lglesia-sacramento, pues, para ser fiel a su autocompre-
sion, no puede estar referida a ella misma, sino que su re-
ferencia debe ser la obra de Cristo y del Espiritu, que es lo
mismo que decir que su razén de ser no podrd encontrarla
en su circulo cerrado, sino fuera de elia, en el mundo. Esta es

(36) Cin LG, 1:9; 48,

32

)

indice



Lo fe actio por la caridod

la certeza de «Gaudium et Spes» cuando dice: «El Concilio,
tras haber profundizado en el misterio de la iglesia, se dirige a
todos los hombres con el deseo de anunciar cdmo entien-
de su presencia y su accién en el mundo actual. La Iglesia tie-
ne, pues, ante si al mundo.. con sus afanes, fracasos y victo-
riasy (37). El Vaticano I, con este texto, pone de manifiesto
dos cosas: en primer lugar, que no es posible comprender a la
lglesia fuera de la obra salvadora; pero, ademds, se advierte de
que ella no es la salvacién, sino que acogiéndola se pone a
su servicio, como «el Hijo del hombre que no vino para ser
servido, sino para servir y dar su vida como rescate por mu-
chos» (38).

Por tanto, el servicio eclesial, por el hecho de ser sacra-
mental, deberd realizarse en el marco de la Historia. Por eso
nos parece importante sefialar la aportacion que hace Lucas a
ese respecto; en efecto, €l es el autor neotestamentario que
con mayor precision ha hablade del tiempo de fa Iglesia. £l
profesor Schnackenburg dice que su original aportacidn con-
siste en el hecho de concebir la Iglesia y la Historia en mutua
relacidn, y haber sefialado a la Iglesia tanto su tiempo como su
misién (39). En este espacio histdrico, la Iglesia, mediante la fe
y la candad, hace emerger la salvacion; de tal forma que en
ella la misma salvacién se hace presencia corporal a través de
su vida y de su praxis que transforman al hombre viejo en
hombre nuevo y crean, de una forma anticipada, tanto la filia-
c1on como la fraternidad (40).

(37) GS 2

(38) Mt 20,28

(39)  Cfr, ANTON, A La Iglesia de Cristo, Madrid, 1977, pdgs. 420 v ss.

(40)  QuIRDZ, A Eclestologia en la Teologia de la Liberacion, Salamanca,
1983, pdg 99.
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Pero, ;de qué salvacion hablamos?

No se puede negar que las teologias occidentales hayan
hablado de la salvacién, pero no han cuidado, de un modo
suficiente, sus repercusiones histdricas y sociales, sino que
se han conformado con formulaciones mds bien formales
que han ido quedando pobres de significado. Uno de los
aciertos, en cambio, de la Teologia de la Liberacion ha con-
sistido en saber concretar mds las verdades teoldgicas, evi-
tando asi formulaciones abstractas. Basta releer, para darse
cuenta de ello, lo que escribié el padre Ellacuria en el afo
1973

«Sdlo una fe y una teologia que tomen con radical se-
redad el mundo de hoy.., cuyo significado teoldgico habria
de trabajarse en serio, podrd a su vez ser tomada en serio
o simplemente interesar. Atengdmonos al hecho de que
con frecuencia la teologia actual no Interesa ni siquiera a los
que se dedican a ella.. El fendmeno no es fécil de explicar..,
pero es significativo. Y podria aventurarse la sospecha de
que el fracaso estd.. en que no alcanza a mostrar la dimen-
sion secular de todas y cada una de las afirmaciones teoldgi-
cas» (41),

Y continuaba diciendo el mismo tedlogo en otra de sus
obras:

«Esta salvacion histérica debe responder lo mds posible a
la sttuacidn que debe ser salvada y en la que se encuentran
inmersos los homobres, destinatarios primordiales de la salva-
cion. En el caso del Tercer Mundo la realizacién de la historia
de la salvacion se presenta predominantemente en términos

(41y  ELLACURIa, |: Teologia pofitica, San Salvador, 1973, pag. 3.
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de liberacién, pues su situacidn queda definida en términos
de dominacion y opresidn» (42).

Estas formulaciones que la teologia latinoamericana ha sa-
bido hacer de la salvacidn hablan por si mismas. En este as-
pecto, tanto la concrecidn como la historizacién de la salva-
adn ayudan a descubrir, de una forma mds nitida, la dimensién
sacramental de la lglesia y hacen que la salvacidn sea acogida
por el hombre actual como algo significativo para €l y para su
entorno. Al mismo tiempo, se han superado aquellas reduc-
ciones en las que habfa caido la teologia ocaidental al hablar
de la salvacion, interpretdndola como algo meramente sobre-
natural, o como don exclusivo de la lglesia, llegando a afirmar
que fuera de ella no habfa salvacién; o bien circunscribiendo fa
misma salvacidn a los tiempos escatoldgicos (43). De hecho,
este reduccionismo tiene un mismo punto en comun: el haber
Imaginado la salvacion al margen o fuera de la historia.

La Iglesia, en cambio, ha de ser sacramento de una salva-
cion integral del hombre, que acontece ya en la Historia, aun-
que no de una forma completa, ni pueda tampoco confundir-
se con los limites de la misma Historia. La salvacién cristiana
es trascendente, sin olwdar, no obstante, la inmanencia de la
perscna humana (44). Precisamente porque la Iglesia es sacra-
mento de algo que presentimos como mayor que la historia,
su ser sacramental no le permite conformarse con ninguna
meta ya conseguida, sino que su horizonte debe estar en la

(42} I, «La Iglesia de los pobress, en ECA, 32, 1977, pags. 707-722,
(43)  Cfr. LG, 8. Aqui el Concilio, después de una larga discusién habi-
da en el aula conciliar; afirma textualmente que «fuera de ella misma (la
Iglesia} pueden encontrarse muchos elernentos de santificacion y verdads,
{44y Quircz, A op. cit, pag. 109,
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superacién del pecado como fuerza negativa que frena que
el Reino de la justicia, de la fraternidad, del amor, def serwvi-
Cio, etc., se instalen tanto en el corazdn del hombre como en
medio de sus estructuras sociales.

Una Iglesia al servicio del Reino

La ditima motivacion para el cambio es, segun el evangelis-
ta Marcos, la urgencia del Reino. Esta es su invitacion: «El
tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios estd cerca; conver-
tios y creed en la Buena Nuevay (45). La Iglesia, pues, como
comunidad de discipulos de Jesus, necesita mirar constante-
mente hacia el Reino y ponerse al servicio de su implantacion
ahora y aqul. Su condicién de discipulo, por otra parte, le obli-
ga a buscar constantemente el rostro del Jesds histérico y en
este camino de vuelta a la carne de su Salvador (46) mostrar
la relacidn de Jesds con el Reino. De hecho, los evangelios
muestran claramente que la predicacion del Reino, asi como
las obras que lo revelan, constituyeron la motivacion ultima de
su mision mesidnica. Una prdctica mesidnica que nvertia no
solo los valores de su pueblo, sino incluso las realidades histo-
nicas y las funciones sociales,

La iglesia, «que constituye en la tierra el germen y el prin-
cipio de este Reino» (47), formada por los que se apropian la
practica mesidnica de su Maestro, es llamada a crear, a través
de su misidn, nuevas relaciones sociales de fraternidad para
convertirse, a la vez, en camino del mismo Reino.

{45) Mg, |, 14-15.
(46) Tur, O «Motivacions étiques a la | Jn», en RCT, 4, 1979,
{47y LGS,
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En la vuelta, pues, al Jests de la historia, se descubre que
relegar el Reino de Dios a la pura interioridad es reducar su
fuerza y su dinamismo. El Reino de Dios, por el contrario, ha
de comprenderse como algo dindmico, transformador y gene-
rador, ya desde ahora, de un mundo nuevo, con personas cu-
yas relaciones se basen en la justicia ¥ el amor. En este cauce
de seguimiento, dice ). Sobrino que:

«lLa lglesia ira aprendiendo desde dentro, con riesgos y
equivocaciones, qué mediaciones concretas acercan hoy mds
el Reino de Dios; qué sistemas sociales, econdmicos y politi-
cos hacen mds ilummadora la cercania del Reing; dénde ale-
tea el Espiritu de Jesds, si en los centros de poder o en el
rostro de los oprimidos..» (48).

El hecho de que la Iglesia se deba al Reino aclara, por otra
parte, que este Reinc y su acercamiento es algo que rebasa las
fronteras de la misma Iglesia. Por tanto, aunque la lglesia, como
sefiala el Vaticano |I, sea el germen del Reino, no es, con todo,
el unico germen, sino que en 1a lucha contra la injusticia v a fa-
vor de la fraternidad v del amor se encuentran personas y gru-
pos que, fuera de la fe explicita en Jesus el Cristo, comprome-
ten sus vidas por la misma causa. Esto no obstante, mas gue di-
ficultar la comprensién de la lglesia de Dios, en cuanto signo vy
servidora del Reino, ayuda a aclarar su misidn.

Por tanto, en dondequiera que opere el Reino, aunque sea
de una forma andnima, la Iglesia estd llamada a detectarlo, a
descubrirlo y ponerle nombre para unirse, a través de su
«diakonia», a la causa de la justicia v del amor a favor del
hombre concreto v de su entorno.

(48}  SosRMNG, | fesds v ef Reino de Dios, citado por Quiroy, AL pag. 139,
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EPILOGO

La caridad social en el marco de la Teologia
Pastoral

La doctrina teoldgica sobre la caridad, entendida como la
autorrealizacion de la Iglesia, constituye, hoy, una parte im-
portante de la Teologia Pastoral. Esta teologia, segdn Rahner,
no ha de ser comprendida como una disciplina para iniciar a
futuros pastores, sino que debe ser expuesta como la refle-
xién teclogica sobre la globalidad de la accion a través de la
cual la Iglesia se va realizando. Una reflexion, por otra parte,
que ha de tener presente estos dos puntos: la naturaleza de
la Iglesia y sus situaciones actuales, asi como las del mundo
en el que vive, En esta autorrealizacidn han de participar to-
dos sus miembros, o sea que ésta es a tarea de todo el pue-
blo de Dios que va realizando no sélo a través del anuncio y
la celebracidn, sino también a través de su «diakonia» en el
mundo.

Desde este aspecto se puede afirmar, pues, que la refle-
xi6n teoldgica sobre la caridad y la accidn social de la Iglesia
encuentran su lugar especifico en la Teologia Pastoral;, en el
sentido en que ésta no puede limitarse a exponer las conse-
cuencias mds concretas de la eclesiologia dogmdtica para
aplicarlas luego a la accidn social; sino que la Teologia Pasto-
ral, como ciencia auténoma, tendrd que decir, partiendo de
los andlisis de las situaciones hechos segdn unas categorias
teologicas, lo que la Iglesia tiene que hacer en cada momen-
to concreto. Por otra parte, el hecho de que la realidad vaya
cambiando constantemente, impide a la Teclogfa Pastoral
poder dar recetas abstractas scbre la accién de la caridad;
sino que su tarea principal consiste en indicar las formas
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concretas que aquélla ha de asumir en cada circunstancia his-
torica (49).

Por tanto, en el campo del «servicio» que la Iglesia ha de
realizar en el mundo, la Teologia Pastoral tiene una mision
critica y profética, ya que debe proyectar las nuevas formas a
traves de las cuales la misma Iglesia desarrolle su caridad, mi-
rando, sobre todo, a los pobres y, al mismo tiempo, indicar
las relaciones que deben establecerse entre la Iglesia vy el
mundo (50).

Efectivamente, la Iglesia ha de realizar en el mundo la «dia-
konia» de la caridad y de la accidn social, tarea de la que ella
ni puede prescindir ni tampoco quedar al margen. En efecto,
la caridad, entendida, teolégicarmente hablando, como la fuer-
za del amor que une a Dios con los hombres v a éstos entre
elios mismos, no puede quedar reducida a un amor puramen-
te sentimental o intelectual, sino que se identifica y postula
unas acciones de la vida humana como formas encarnatorias,
creando asi nuevas relaciones y convirtiéndose, al mismo
tiempo, en portadora de esperanza. Por lo cual, cualquer ac-
cién social realizada al servicio de la persona y de sus rela-
ciones con los demas, constituye una realizacion del amor teo-
logal.

En esta apertura de la Iglesia al mundo. entendido como el
lugar de su encarnacion, es imposible sefialar la linea que sepa-
re, materialmente hablando, la actividad social no confesional
de la eclesial. Esta division, ademds de resultar imposible, es in-
necesaria por lo que respeta el cumplimiento de la mision de
la misma Iglesia. Ademds, como indicamos anteriormente, mds

(49} Rannrr, K: Nuovi sago [l Roma, 1969, pags. 153-172,
(50y  Ibid, pdg. 766.
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alld de la Iglesia también se encuentran semillas del Reino (51),
ya que el reino de la gracia es mayor que la Iglesia. Por eso,
cualquier actividad social puede convertirse en instrumento y
mediacidn para la realizacién de la candad. Asi lo manifiesta el
Vaticano |l, cuando dice:

«Por lo cual, la misericordia para con los necesitados y
enfermos, v las llamadas obras de caridad y de ayuda mutua
para aliviar todas las necesidades humanas, son consideradas
para la Iglesia como un singular honor.. Aprecien. por consi-
guiente, en mucho los seglares y ayuden en la medida de sus
pasibilidades fas obras de caridad v las organizaciones de asis-
tencia social, sean privadas o publicas, o incluso internaciona-
les, por las que se hace llegar a todos los hombres y pueblos
necesitados un auxilio eficaz, cooperando en esto con todos
los hombres de buena voluntad» (52).

Después de lo que acabamos de decir, es facil adivinar que
la naturaleza def servicio, para un creyente, se explica, sobre
todo, a partir del hecho de la encarnacidn. JesUs, el enviado
del Padre, «no ha venido a ser servido, sino a serviry a dar su
vida como rescate por muchos» (53). Por eso el servicio es
un imperativo existencial para la Iglesia. Hablar, pues, de una
lglesia que sirve, es una forma de afirmar una de sus dimensio-
nes mds esenciales, la cual, juntamente con la pastoral de la
Palabra v la celebracidn, ha de configurar su estilo propio. Hoy,
por otra parte, debemos hablar de un cambio de centro, res-
peto a la comprensidn teoldgica de la «diakonia eclesial». En
efecto, si antes la Iglesia vivia su caridad a través de acciones
concretas realizadas a favor de los hombres, hoy su compro-

(1) LG 8.
(52) AA 8.
(53) Mt 20, 28.
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miso «diakonal», ademds de ser valorado como una dimen-
sidn importante de su ser, se ha convertido en el centro de
cohesion de su obrar (54). De esta forma, el servicio se revis-
te de un cardcter sacramental y manifiesta la realidad teandnica
de la Iglesia. Del mismo modo que la humanidad de Jesucristo
fue sacramento del encuentro de la humanidad con Dios, v, al
mismao tiernpo, revelacion de la misericordia del Padre, asi su
sacramentalidad se prolonga en la Iglesia gracias a su compro-
miso con los mds pobres y olvidados de 1a tierra.

La lglesia, por tanto, ante el reto de la nueva evangeliza-
cion, no puede reducir su tarea haciendo del mensaje biblico
un anuncio puramente no ético; sino que, como afirmaba el
Papa Pablo VI en su exhortacion «Evangeli Nuntiandi», la Igle-
sia deberd, cada vez mads, dar credibilidad a su mensaje a tra-
vés de su actitud de servicio (55),

Concluyendo, pues, se puede afirmar que la caridad social
es algo constitutivo de la accion eclesial, vista desde su estruc-
tura sacramental. Dicha accién no debe ser entendida como
suplencia.ni quedar reducida a la ejecucidn de un carisma per-
sonal ¢ grupal, sino que la «diakonia» de la candad ha de ser
comprendida como nstauracion del Reino. Por eso, la Iglesia
debera preguntarse constantemente por el servicio de la cari-
dad como elemento que ayuda a configurar su propio ser,
uniendo en el mismo ser esencia y existencia.

(54} Se puede ver nuestro articulo «Hi ha un lloc per a la Teologia
Fastoralt» en Comunicacid, 90, 1998, pdgs. |6 v ss.
(55) EN 76
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LA CARIDAD POLITICA:
MOTOR DEL COMPROMISO
SOCIAL

ARTURO GARCIA LUCIO
Secretarada Social de San Sebastidn

Al abordar este tema, que tan sélo hace unos afics sonaba
a obviedad para un buen nimero de cristianos, hoy da la im-
presién de tener que hacerlo a la defensiva, buscando nuevos
argumentos que justifiquen la «ortodoxiay y «ortopraxis» de
quien lo dice.

En muchos ambitos cristianos, unos de primeras y otros
como «vueltay, se estd dando y fomentando un retorne a fa
privacidad de la existencia, un recluirse en los «cuarteles de in-
viernox» hasta que cambien las circunstanaas ambientales. Pare-
ce que en nuestros comodos lares, no asi donde sufren en pro-
pia carne los efectos de la opresion, la fe cristiana no empuja a
trabajar por ir logrando un mundo mejor para todos, que exigi-
ra ineludiblemente una transformacidn estructural. Mds bien se
reduce el ejercicio de la Caridad a mero asistencialismo, que
busca mds la autosatisfaccion justificante del que la hace que la
afirmacidn de la propia dignidad en quien la recibe.

Es cierto que los progresos de los cristianos en las relacio-
nes interindividuales son grandes, pues se ha pasado de una
consideracidn de la fe como algo fundamentalmente cultual e
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intimista a tener presente también al hermano, a la persona
que encontramos a nuestro lado. Lo cual supone una supera-
¢idn del individualismo v, en algunas ocasiones, posee un alto
grado de ejemplaridad. Sin embargo, las exigencias de la Cari-
dad tienen que hacernos descubnr otros horizontes, aunque
no a costa del menoscabo de estas relaciones interindividua-
les, pero si para liberarlas de un exclusivo matiz asistencial.

Una manera facil de descubrir algunas de las cosas que los
cristianos hemos de conocer es preguntarnos por el proceso
que debe seguir el compromiso y que, con mucha frecuencia, se
interrumpe indebidamente cuando llega a determinado punto.

Normalmente el cristiano, o un grupo cristiano, que des-
cubre la necesidad de comprometerse para hacer verdad el
amor evangélico, suele comenzar muy légicamente por casos
de injusticia o de necesidad que saltan a fa vista: escasez de in-
gresos, grupos marginados, problemas de vivienda.. Y se
atiende a esas personas en sus necesidades inmediatas. Pero
el proceso se detiene cuando liega a un punto que es decisivo,
y no se pregunta por las raices y las causas de la existencia de
esta realidad, que indicaria el paso a una nueva dimensién del
problema, a su vertiente estructural.

Como deseamos, por coherencia evangélica, crecer cristia-
namente en todas las dimensiones humanas, abordamos este
asunto tan relacionade con la dimension publica de la fe,

SE FUNDAMENTA EN EL ESTILO VITAL
DEL SENOR JESUS...

La fe ilumina la vida toda, también los aspectos de las rela-
ciones interhumanas: familia, politica, economia, cultura.... sin
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que debamos compartimentarlos de una manera estanca. Por
eso, el compromiso sociopolitico aparece como una exigencia
para el seguidor de Jesucristo, pues jes que ef amor; en el que
Jesus condensd 1a conversién a Dios, no tiene un efecto politi-
co de primer orden, aunque no deba reducirla sdlo a politica’

Jesus habld sobre muchas cosas, sin escabullirse por princi-
pio de ninguna, superando las insidiosas cuestiones que sus in-
terlocutores le proponfan, en muchos casos para tener un
motivo de acusacidn o rechazo. Pero €l no cae en sus redes,
sino que afirma unos criterios basicos que deben servir a to-
dos sus seguidores. Desabsolutizard, relativizando, todas las
construcciones humanas, porque para Jesds unicamente las
personas, por haber sido creadas a imagen de Dios, tienen
ese cardcter dltimo, Al mismo tiempo, apoyard a cada persona
en el desarrollo pleno de su vocacion.

El amor de Jesus es radical v a &l nos invita. «Os doy un man-
damiento nuevo: amaos los unos a fos otros. Como yo os he ama-
do, asi también amaos los unos a los otros. Por el amor que os ten-
gdis fos unos a los otros reconocerdn todos que sois discipulos
mios» (Jn 13, 34-35). BEs una actitud que todos sus seguidores
estamos llamados a vivir, siendo la forma mas clara v elocuente
de rechazar una sociedad montada sobre el propio provecho y
que utiliza a los demds en funadn de los intereses particulares.
La invitacidn se hace para todos los que decidan seguir al Sefor
Jesus (Mc 10, 21. 28ss), que no «sacardy» del mundo, sino que
permitird vivir en €l de una manera nueva. Es en el aqui' y ahora
de cada uno que ese amor ha de traducirse en obras concretas,
para vivir de acuerdo al proyecto divino. (Mt 25, 31-46.)

Jesucristo vivio el amor eficazmente, con una eficacia pro-
fética, con eficacia de cruz. Amar como el Sefior conlleva hoy
también tomar la cruz y seguirle desde cada situacidn existen-
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cal y social. La misién de crear una sociedad fraternal sdlo se
puede cumplir a través de amar en la historia, lo cual lleva a
no aceptar la injusticia institucionalizada, a subvertir el desor-
den social. Pero al estilo del Sefior:

.Y MARCA A SUS SEGUIDORES
DE CADA EPOCA

El conocimiento explicito v reflexivo sobre la dimensidn
publica del proyecto de vida evangélice ha sido el fruto de un
crecimiento histdrico de la conciencia del Pueblo de Dios.

La lectura del mensaje evangélico o, mejor adn, la reflexion
creyente sobre el acontecimiento evangélico, permite y exige ex-
traer toda la nqueza tedrica y vivencial latente en €|, para ser mds
fieles al sentido pleno de los hechos y dichos del Sefior Jesds.

La relectura de la salvacién cristiana, hecha desde nuestro
hoy, posibilita captar dimensiones de la salvacion, presentes ya
de un modo germinal en el mensaje biblico, pero inadvertidos
cuando la conciencia creyente no estaba suficientemente de-
sarroliada, desde un punto de vista histérico-cultural. En con-
creto, esa relectura permite captar con mas clandad el verda-
dero sentido y alcance de la dimensién publica de la vida se-
gun el Evangelio y ha hecho que obtengamos una compren-
sion mds exacta de términos teoldgicos (1) como: pecado,
conversién, fraternidad...

(1} Lateologla preconciliar, ohaddndose de las fuentes biblicas y tributa-
ria de uma antropologia que dejaba en la penumbra el cardcter constitutiva-
mente cormunitario v publico de la existencia humana, tendid espontanea-
mente a ignorar las dimensiones estructurales del desorden moral. Hoy ya
se ha superado mayoritariamente esa etapa y se tiende a recuperar creativa-
mente el estilo de pensamiento que vertebra la genuina tradicidn evangdlica.

46

)

indice



La caridad politca: mator def compromiso socal

El mal ha cristalizado en «estructuras de pecado» y se
manifiesta por medio de un sinndmero de injusticias que re-
percuten sobre las personas, las instituciones y los ambientes.
La lucha contra estas estructuras de pecado no puede ser de
cardcter indvidual, sino sobre todo organizada e institucionali-
zada, para poder abarcar esa misma realidad en sus multiples
e Iinterrelacionados dmbitos: econdmico, politico, cultural..
Esto se expresa teoldgicamente con el término «caridad poli-
tica», que es la practica del amor, al estilo de Jesus y referido a
la dimensidn estructural de la persona.

Vivir la fraternidad es contribuir positivamente a la promo-
cién integral de cada ser humano, pero su contenido se va
descubriendo progresivamente a través del desarrollo histéni-
co de la conciencia cristiana. Es un contrasentido, y una mala
lectura del Lvangelio, reducir la prdctica del amor a mero
comportamiento individual dejando de lado las relaciones so-
clales, porque no aparezcan cuestionadas explictamente en €l.

Desde las comunidades cristianas primitivas hasta la actua-
lidad, la conciencia de los creyentes se ha polarizado en torno
a la Candad para encontrar en ella el criterio de su identidad
praxica, en la ineludible conexidn del amor a Dios y el amor al
projimo (Mc 12, 28-34 y par). El primer polo —amor a
Dios— sintetiza la actitud religiosa, el segundo —amor af pro-
jimo— la normatividad ética. El impulso religioso del amor a
Dios dirige de manera inevitable su fuerza hacia la transforma-
cion de la realidad humana, vy ésta Unicamente cobra sentido
definitivo a través de su vinculacidn con la vida de perfecta ca-
ridad.

El contenido decisivo del amor se mide por la referencia al
otro o, segdn la formula lucana, por «hacerse préjimo» del
otro (Lc 10, 36). Pero la moderna parabola del «buen saman-
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tano», sin dejar de lado la atencién inmediata al necesitado,
exige una postura de denuncia y de transformacién de las es-
tructuras que posibilitan o permiten el expolio de las perso-
nas. Es asi como la Caridad cristiana necesita perder la inge-
nuidad y fa inocencia del idealismo para descubrir todas sus
dimensiones (2); superando, sin anular; el amor interpersonal
para liegar a contemplarle en su vertiente politico-estructural.

Ya que existe el peligro de querer vivir el amor olvidando
o descuidando su dimensién socio-politica, es una obligacion
moral recordarlo y subrayarlo. Ei amor cristiano adulto condu-
ce espontdneamente al compromiso civico o politico y se ex-
presa en el esfuerzo por construir un orden politico mds favo-
rable para la instauracidn de la verdadera fraternidad.

Tal como lo expresé la Comisidn Episcopal de Apostolado
Seglar: «Es necesario denunciar como inaceptable para un
cristiano aquellas concepciones que tienden a reducir la vida
cristiana al culto, a la oracidn, a la moral familiar, ¢ a la moral
profesional en lo que tiene de conducta privada. También las
manifestaciones colectivas de la vida humana en el orden so-
cial, econdmico, politico, en la medida en que son expresion
de decisiones libres del hombre, deben responder a fas exi-
gencias de la dignidad de la persona, segin el concepto cristia-
no del hombre: justicia, igualdad social, libertad, participacion..,
El cristiano no puede sustraer a la iluminacion del Evangelio
aquel conjunto de opcicnes —o de omisiones— suyas que
repercuten en fa vida social» (3).

(2} Ver Batbuca, E: «Las dimensiones politicas de la caridad. Una
“inocencia” perdida», Saf Terrae, 64 (1976), pags. 108-115.

(3) CEAS: Ef apostolado seglar en Espafia. Orientaciones fundamento-
les, BAC, Madrid, 1974, nim. 212,
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LA CARIDAD POLITICA

Por lo que lievamos dicho, ficilimente podemos intuir que
la Caridad politica o socialmente mediada es la entrega de la
propia vida al servido del prépmo, a través de instituciones
que deben estar orientadas al bien comun, con una preocupa-
cion especial por la defensa de los pobres. Se convierte asi en
la categoria €tico-religiosa que totaliza el ethos social del cris-
tiano y se llega a la vida social por medio de la justicia genera-
dora del bien comun.

I. Breve recorrido historico

Fue Pio Xi el primer Papa en utilizar literalmente esta ex-
presion en el afic 1927, en un discurso a fa EUCL, aunque va
siglos antes Tomds de Aquino habfa afirmadc que la forma su-
perior de la Caridad, en las relaciones interhumanas, es la poli-
tica.

Juan XXIII, cuando en la Mater et Magistra describe el fe-
nomeno de la socializacidn, pasa de hablar del ser humano
como «ser social» a sefialar la forma concreta en que esa di-
mensidén se realiza: el mundo de las instituciones. Un poco
mds tarde, viendo la creciente socializacion e interdependen-
¢ia, afirmara que el amor comao servicio al projimo se expresa,
de la mejor manera, en la particpacion en las instituciones
con el fin de ponerlas al servicio de todas y cada una de las
personas en todos los campos de la vida humana (PT, 146).
Asi, por candad, el cristiano estd llamado a buscar dentro de
las instrtuciones «el Reino de Dios y su justicia» v se siente
«vinculado a los demds para sentir como propias sus necesi-
dades, alegrias, sufrimientos {.) con una actitud siempre cui-
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dadosa con el interés ajeno» (MM, 257), sabiéndose miembro
de un solo cuerpo en el que debe sentirse solidariamente res-
ponsable de los demds, particularmente de las multitudes
hambrientas (MM, 258).

El Concilio afirmard repetidamente que al laicado le co-
rresponde, como mds propia, [a caridad politica, lo mismo que
es mas propia del ministro ordenado la caridad pastoral. Se
trata de estar en medio de las realidades temporales, que tie-
nen su legtima autonomia, a modo de fermento (AA, 2), im-
pulsando la Canidad que para ser auténtica debe preccuparse
al mismo tiempo de los efectos malos y de las causas que los
producen (AA, 8), dende las asociaciones con finalidad social
adquieren protagonismo (AA | 17-18).

Pablo VI, en la Popuforum progressio (nim. 81), extiende su
mirada al conjunto del planeta y propugna una candad univer-
sal, queriendo fa realizacién de un mundo nuevo en el que no
deben estar ausentes los cristianos (especialmente los segla-
res), convertidos al Evangelio. En la Octogessima adveniens
{ndm. 46), entra de lleno en el andlisis de la accidn politica de
los cristianos, haciende una llamada explicita a la participacién
politica {a pesar de sus dificultades), pues es ahi donde se de-
ciden los madelos organizativos de las sociedades. Afirmard
que este compromiso politico es «un camino serio para ejer-
cer el deber de todo cristiano de servir a los demds, lo cual
exige: a) discernimiento de la realidad a fa luz del Evangelic y
del pensamiente social de la Iglesia {OA, |), buscando respon-
der concretamente a la pregunta ;qué me exige el amor al
préjimo, aqui y ahoral; b} la transformacion de las mentalida-
des y estructuras que sostienen el imperialismo de las multina-
cionales {OA, 43-45); ¢} construir una sociedad con democra-
cia real y protagonismo de los ciudadanos, ya que estd amena-
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zada por la tecnocracia (OA, 47). En este campo del compro-
miso hay pluralismo de opciones. Lo cual no debe hacernos
olvidar que todos los cristianos hemos de preocuparnos en

«perfeccionar las estructuras y acomodarlas a las necesidades
actuales» {OA, 50).

Juan Pablo I mantiene, desde su primera enciclica, la nece-
sidad de una opcidn clara y permanente de los cristianos en
defensa de todos los seres humanos, especialmente de los
mas débiles. Ante una realidad de injusticia y estructura de pe-
cado, que llega a definir como «cultura de la muerte» (4), el
Papa llama a los cristianos a la conversidn y a un compromiso
evangelizador para ir construyendo la Civilizacion del Amor y
una Cultura de la Vida,

Un magnifico documento de la Comision Episcopal de
Pastoral Social, La Iglesia y fos pobres (1994), asl como las pro-
puestas para la accion pastoral, La Caridad en Ja vida de la Igle-
sig, aprobadas por la Conferencia Episcopal espafiola en no-
vienbre del mismo afio, son muestra de que el pensamiento
teoldgico-pastoral cada vez tiene mas clara la articulacion de
todas las facetas de la existencia humana, tanto individual
como colectiva.

2. Contenido de la expresion

Para conseguir sus objetivos la Caridad despliega su dina-
mismo Interno v se traduce en una forma de estar y asumir la
diversa indole que revisten las relaciones humanas: interperso-
nal, comunitaria, institucional y social. Es en estos dos dltimos

{4} Evangelurm vitge (1995), 12
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ambitos donde la Caridad debe asumir su politicidad, para
no quedarse en simples (aunque necesarias) practicas asis-
tenciales. Comao dijeron los Obispos espafoles: es «kamor efi-
caz a las personas, que se actualiza en la prosecucion del
bien comun de la sociedad» (5). Es el deseo de penetrar en
la vida publica los principios del cristianismo, con medios
conformes al Evangelio, a favor de un mundo mejor, por mas
justo, para todos. Tiene su base en el amor que Dios tiene a
toda su creacién e impulsa a respetar o transformar el orden
social en cuanto posibilitador del bien comun fruto de la jus-
ticia social.

La fe cnstiana no se reduce a una mistica de fraternidad
humana, pues existen misticas de fraternidad al margen de la
fe. Desde el evangelio se descubre la verdadera dimensién de
la fraternidad y se ofrece su fundamento mas sélido: la comun
fillacion divina, que sdlo se vive de verdad en y a través de 1a
fraternidad humana. «Un cristianismo que haya perdido su di-
mension vertical se habra perdido a si mismo. Pero un cristia-
nismo que utilice las preocupaciones verticales come medio
para rehuir responsabilidades ante los hombres no serd ni mas
ni menos que una negativa de la encarnacion.. Es hora de
comprender que todo miembro de la Iglesia que rehdya en la
préactica tener una responsabilidad ante los pobres es tan cul-
pable de herejia como el que rechaza una de las verdades de
la fex (6).

Ahora bien, la fraternidad cristiana se puede vivir en el
servicio directo a las personas en sus necesidades concretas

{5) CEE: Los catdficos en fa wda publica, 1986, ndm. 60.
{6) Del discurso del presidente Visser't Hooft en la apertura de la IV
Asamblea Mundial def Consejo Ecuménico de las Iglesias, en Upsala, 1968.
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(asistencialismo) o en el servicio a las personas por medio
de las instituciones y estructuras. El gran peligro de la [giesia
en el momento presente es proponer la practica de la fra-
ternidad olvidando o diluyendo su dimensién estructural. Es
preciso ir mas lejos, concienciarse y asumir un compromiso
en orden a modrficar las estructuras en todo aquelio que
atenie permanentemente a la justicia v a la verdadera frater-
nidad universal.

Juan Pablo 1, en una homilia pronunciada en Edmonton
durante su viaje a Canada, proclamd el valor salvifico deciso-
rio de la practica del amor fraterno, afirmando que «el Con-
clio Vaticano Il nos exhorta a no detenernos en una inter-
pretacion individualista de la ética cristiana, porque la €tica
cristiana tiene también su dimensidn social». Y, un poco mds
adelante, concretando el contenido de esa dimensidon social
del amor cristiano, que Jesucristo tepdré en cuenta como
criterio para juzgarnos, afiadio: «Si. Bl estd hablando de la
plena dimension global de 1a injusticia y del mal. Estd hablan-
do de lo que hoy estamos acostumbrados a llamar el con-
traste Norte-Sur Por tanto, no sélo Este-Oeste, sino tam-
bién Norte-Sur; el Norte cada vez mis rico y el Sur cada
vez mas pobre.. A la luz de las palabras de Cristo, este Sur
pobre juzgard al Norte rico. Y los pueblos pobres y las na-
ciones pobres —pobres bajo diversas formas—, no sdlo por
falta de alimentos, sino también por falta de libertad y de
otros derechos humanos, juzgardn a aquellos pueblos que
los privan de estos bienes, arrogandose el monopolic impe-
rialista de la economia v de fa supremacia polftica a expensas
de los demds» (7).

{7} Ecclesig, 6-10-1984, pag. 9.
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Esta vertiente «politica» de la Caridad dirige el comporta-
miento cristianc hacia horizontes de compromiso preferen-
clalmente social, con las siguientes orientaciones (8):

— Superacién de la dicotomia Justicia-Canidad, pues la
Justicia es la categoria totalizadora del empefio ético de la Ca-
ridad, como exigencia y como contenido concreto;

— desprivatizacidn de la moral, al liberar a la Caridad de
su cardcter idealista, la fuerza moral que de ella brota busca
cauces desprivatizadores. Unicamente puede ser garantia del
«amor a Dios» aquel «amor al préjimoy» que sea real y eficaz,
sin encerrarse en una consideracidn privatista de la existencia;

— recuperacion de la fuerza transformadora del amor; sin
que sea apagada con falsos «universalismos» (debemos amar
a todos, pobres y ricos) o «falsa benevolencia» (hay que bus-
car la unidad). Es preciso devolver a la Caridad su fuerza de
cambio personal y estructural, aplicandola a todos los aspec-
tos de la existencia;

— la ética nacida de la Caridad adquiere un cardcter utdpi-
o, pues «teniendo como propia medida no ya las posibilidades
humanas historicamente dadas, sino las manifestaciones ejem-
plares del agapé de Dios, sitla las propias aspiraciones mucho
mds alld del horizonte de los actualmente posibles, allf donde se
verifica la correspondencia entre las expectativas todavia inédi-
tas del hombre y el cumplimiento de la promesa» (9).

Los cristianos debemos evitar hacer separaciones entre la fe
y la vida cotidiana, evadirmnos de las realidades sociales como si

(8) Sigo a M. ViDaL «lLa Caridad: actitud fundamental de! ethos cris-
tianow, CornTios XIN, | (1977), pdgs. 63-91.
(%Y E Bawouccrac, I},
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no tuvieran nada que ver con la existencia religiosa. Al contra-
rio, es preciso testimoniar la fe en todos los dmbitos de la exis-
tendia, en lo privado y en lo publico, con las formas mds apro-
piadas a cada situacién. En lo publico, al contemplar una realidad
que difiere del proyecto diving, el cristiano se siente urgido a un
compromiso transformador como fase del proceso evangeliza-
dor de revelar el auténtico rostro del Dios de Jesus, transparen-
tando la meta a la que debemos encaminarnos.

«En nuestros dias hay aspectos particulares de la vida en
sociedad que merecen especial atencidn por parte de todos
los cristianos. La vida de los hombres estd condicionada por
las estructuras sociales, politicas y economicas, por el sistema
educativo, por la organizacion de la informacién, por la pre-
sién social de numerosos grupos ideoldgicos © econdmicos,
por las nuevas formas de vida de los grandes nlcleos urba-
nos, etc. Estas realidades reclaman del amor cristiano al prdji-
mo formas de compromiso orientadas a transformar las es-
tructuras sociales, politicas, econdmicas, culturales, de modo
que cada vez resulten mas al servicto del hombre y de su vo-
cacion de Dios en Cristo» (10).

En general, a ninguno debe dejar indiferente el hecho de
que la vida de la mayor parte de los ciudadanos esté condicio-
nada, para blen o para mal, por la organizacion concreta de
grandes sectores de la actividad colectiva, por el entramado
econdmico v juridico que les da consistencia, por el aparato
burocrdtico que les sirve, por el sistema de designacion de
personas que ocupan los puestos de responsabilidad, por el
modo como se toman las decisiones mas importantes en los

{10) Orientaciones pastorales del Episcopado espofial sebre apastolads
seglar, nim. 14, XVl Asamblea Plenaria.
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diversos niveles. Para que haya mds justicia social, mas libertad,
menos desigualdad social, no basta con que (o quieran since-
ramente todas las personas que actdan en el interior de las
estructuras sociales, si no cambia también {a misma armazon
organizativa, econdmica, juridica. etc. Una voluntad realista de
promocion de la Justicia no es realista sin ciertos compromi-
sos en el plano social y politico.

En este proceso de politizacidn, la Caridad no debe per-
der o renunciar a sus orientaciones preferentes. Es necesario
que nunca olvide que;

® su primer criterio de accidn es la ayuda al necesitado en
su necesidad;

® tiene una funcidn de denuncia de las estructuras injustas
que provocan la necesidad, y de anuncio de la posibilidad real
de una nueva organizacidn al servicio del bien comun;

® no existe contradiccion entre Justicia y Caridad, pues el
primer objetivo de la Caridad es la prdctica de la Justicia v, a
partir de ahi, superarla por el desec de una sociedad fraterna
universal.

CONVERSION INTERIOR Y CAMBIO
ESTRUCTURAL

Llama la atencién que todavia, en bastantes ambientes cris-
tianos, se deba seguir hablando de la real interdependencia
entre conversion interior y cambio estructural. Conversion in-
terior, que no conversion individual. Equivoco del que debe-
mos huir, puesto que si no io hacemos serd imposible eludir fa
cuestion de cudl tiene la primacia, constituyendose indebida-
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mente en problema. La conversidon individual no puede dejar
de incluir la transformacion estructural, puesto que la persona,
al ser constitutivamente social, crea y forma parte de eflas. La
auténtica conversion interior necesariamente hard referencia
al cambio de estructuras {aunque, de suyo, haya de distinguir-
se de su consecucidn) v a un cambio del corazdn (para no
dejarse seducir y dominar por ellas, convirtiéndose en compli-
ce del «desorden» establecido).

Es clerto que Jesus de Nazaret no se dedico directamente
a la transformacion estructural, ni fevantd a su pueblo para sa-
cudirse el yugo romano. Deducir de esta constatacion que st
introducimos en la reflexién teoldgica la cuestion del compro-
miso transformador estamos actuando indebidamente y se
comienza a «hacer politica», significa atentar contra las leyes
mas bdsicas de la dgica humana. El segumiento del Sefior no
es una mera imitacion, una repeticidn de las cosas que €l ha-
cia, puesto que no es ldgico ni posible,

Jesus reclamd permanentemente un cambio del corazén y
dejd a la Humanidad el cuidado de construir un mundo que
fuera consecuente con ese cambio. Cuando €l nos invita a dar
de comer al hambriento, de beber al sediento, vestir al desnu-
do, liberar al oprimido... no se estd reduciendo a la ayuda inter-
personal, que sus seguidores, mejor o peor hemos practicado
siempre. Reclama, ademds e ineludiblemente, una transforma-
cion que nos vaya liberando a todos del poder de la ngueza.

Cuando el Concilio Vaticano Il exige (11), al hablar de la
caridad, que se tengan en cuenta al mismo tiempo las causas y

(11} Decreto Apostolicorn actuesitotern, sobre el apostolado lacal,
nurn. 8.
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los efectos, es consciente de la implicacion estructural de to-
dos los problemas, particularmente en un mundo cada vez
mads globalizado,

La conversion que Jesus reclama tiende a destruir la auto-
suficiencia humana y su replegamiento egoista. El cristiano
debe examinar constantemente su conciencia, luchar contra
sus propios egoismos y poner, con generosidad y desinteres,
toda su capacidad de accidn al servicio de la comunidad hu-
mana de la que forma parte, especialmente en aquellas tareas
mas directamente relacionadas con el bien comun. Es la mejor
manera de superar las tentaciones del poder y de una mala
utilizacion de los medios sociales puestos a disposicidn de la
vida publica.

TENTACIONES A SUPERAR

De lo que llevamos dicho, claramente se desprende que
existen unos peligros en los que el cristiano no debe caer, y
que podemaos resumir en vivir desde la privatizacién de la fe y
el individualismo ético, con dos formas extremas:

® verticalismo, que supone ignorar los aspectos negativos
de la realidad, sus causas y sus efectos {quizé por falta de for-
macidn y concienciacion en actitudes solidarias). Se promocio-
nan actrtudes privatisticas: «no sentirse atado a nada o por na-
die»; lo que se hace, que sea fruto de la propia voluntad en
cada Instante...;

® horizontalismo, que significa posicionarse dando la mayor
fuerza, casi exclusiva, a la dimension terrena v adaptindo la fe
a la «nueva cultura» de cada momente. Sin voluntad de critica
profética, imperando el pragmatismo, quizd para seguir mante-
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niendo un clerto «peso» en la nueva situacion. Pero ello en-
cierra una actitud en el cristiano, 0 en la institucidn eclesial, de
pasividad ¢ fatalismo, cuando no ambas a la vez.

El compromiso activo del cristiano debe ser traduccion vi-
tal de las exigencias de la fe y de la misidén de la Iglesia. La pre-
sencia comprometida de los cristianos al lado de los que su-
fren cualquier clase de injusticia es un motivo claro de credibi-
lidad que invita a la fe a los miembros de la familia humana o,
en el caso contrario, se convierte en generador de atelsmo

(GS, 19).

Respecto de la transformacion estructural, buscard que el
mundo sea realmente mundo, sin que quede subordinado a
intereses particulares, ni siquiera a fines estrictamente religio-
s0s. La creacidn tiene su propia consistencia y contribuye, a su
manera, a la realizacion del Reino de Dios. Es asi como debe
entenderse lo que el Concilio Vaticano I afirma sobre la legfti-
ma autonomia de lo temporal, y cuando los cristianos propo-
nen a la sociedad esta tarea utopica, no estan intentando aca-
parar el mundo en beneficio propio, sino indicando a la Hu-
manidad la meta a perseguir para que el mundo responda a lo
que verdaderamente es y tiene que llegar a ser. De ahi que el
testimonio ético de los cristianos, individualmente y como co-
munidad, deba ser consciente, creador; critico vy prospectivo, al
mismo tiempo que humilde, en su presentacién, e implicativo
de todos ios afectados por aguella realidad.

ANALISIS RACIONAL

Para este compromiso institucionalizado se requiere una for-
macion tanto técnica, adecuada a la labor a desempeniar, como
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cristiana, con vistas a que la presencia sea realmente transforma-
dora y encaminada hacia la construccidn de unas relaciones so-
ciales en paz, basada en la verdad, justicia, libertad y amor.

Nadie debe tomar como pretexto la fe para prescindir de
su razén a la hora de ver o actuar sobre la realidad, pues seria
caer en un «evangelismo» ingenuo, bien apelando gratuita-
mente a principios tan vagos como generosos o bien utilizan-
do textos evangélicos para vociferar prohibiciones «en razdn
del pecado». La profecia, por si sola, es insuficiente. Debe
combinarse con una sabidurfa que busca contestar las pregun-
tas que lanza la realidad.

Tampoco es aceptable que, por el hecho de no contar con
ningun andlisis preciso de la realidad proveniente directamente
de la fe, asumamos uno cualquiera relegando el evangelic a la
pura motivacién (12), a dinamismo sin contenidos, a esperan-
zas sordas.

Existe una legitima autonomia de lo temporal que debe
ser respetada por todos, también por la Iglesia que, en cuanto

{12) Tesis mantenida por algunos cristianos comprometidos, por
ejemplo, |. GUICHARD: fglesia, fucha de clases y estrategios politicas, Salarman-
ca, 1973, Asi en el capitulo 4: «Hay que hacer una opcidns, plantea diver-
s0s procesos del compromise, desembocando en que a medida que el su-
jeto cristiano va siendo consciente de los datos concretos ya no necesita
justificar como «cristiana» su opcién, sino que encuentra en su dialéctica
interna sus propias justificaciones. Entonces es el momento de romper con
la estrategia mayoritaria de la institucidn eclesial y con su ideologia al estilo
de la DSl Se van a invertir los papeles, «la fe puede recibir un sentido en
la medida en que deja de ser ideologia preestablecida de una lucha politica
para convertirse en meta hacia la cual debe dirigirse esa lucha, para reali-
zar una “justicia” que ha tomado ahora una consistencia humana, porque
ha quedado situada en su dimensidn politica conflictiva» (pdg. 113).
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tal, no posee ninguna competencia para elaborar e imponer
soluciones a los problemas sociales planteados. Aunque en
ciertos momentos la Iglesia haya tenido esta tentacion y haya
gastado muchas fuerzas en vano, el Conclio ha reconocido
claramente dicha autonomia y desea que todos los cristianos
hagamos el esfuerzo de compaginar el saber humano acerca
de lo social con el dato revelado.

El analisis social es el encargado de senalar los caminos a las
exigencias del amor cristiano, que no se reducrd a fomentar
buenas intenciones (13). Este conocmiento riguroso exige un
uso critico de los instrumentos que proporcionan los saberes
sociales, con el in de dotar de cierta eficacia historica al com-
promiso transformador. Quedarnos en principios generales, «la
raiz de todos los males esta en el egolsmo humanoy, «hay que
lograr una sociedad justa.., es insuficiente si estan desconecta-
dos de los contextos reales para los que se dicen. Gustavo Gu-
tiérrez afirma certeramente que «una formacion insistentemen-
te principista y ahistorica, hizo que los cristianos fueran en gene-
ral poco sensibles, hasta hostiles, a los intentos de racionalidad
cientifica que se abre paso en el campo de lo politico.. Los va-
gos y liricos llamados a fa defensa de la dignidad de la persona
humana que no tienen en cuenta las causas hondas del actual
orden social y las condiciones concretas de la construccidn de
una sociedad justa son totalmente inconducentes y a la larga su-
tiles maneras de engafar y engafiarse» (14). La eficacia de este

(13) Para quien lo dude, basta consultar el conjunto del Nueve Tes-
tamenito, o leer, por gjemplo, el capitulo 2 de la carta de Santiago.

{14) Evangelio y praxis de liberacidn, en AA. VN Fe cristiana y cam-
bio social en América Lating, Salamanca. 1973, 235, También es muy til
para este tema su articulo «Teclogia vy ciencias sociales», fglesia Vivg,
L6V 17(1985), pdgs. 217-241.
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amor exige la destruccidn de los obstaculos que se oponen al
desarrollo de relaciones fraternales.

Todo ello nos lleva inevitablemente al campo estructural.
Pretender que no seamos esclavos de la riqueza, en una so-
cledad que la ha puesto en el centro de su dinamismo y que
valora a cada persona en funcion de lo que tiene, significa no
aceptar sus principios y valores, Creer que nos daremos since-
ramente un abrazo de paz en medio de unas estructuras poli-
ticas que necesariamente entrafian dominacion y oposicidn
constituye una utopia, en el peor sentido de la palabra: algo
que nunca se realizard y que actda simplemente como engafio
O potente anestesia.

El cristiano no debe perder nunca de vista en sus compro-
misos de accidn la concepcion cristiana del ser humano, y por
tanto, no debe tener una actitud indiferente ante los procedi-
mientos, métodos de accidn, objetivos, etapas, estrategias,..
Deberd discernir antes de tomar decisiones, y ver en cada cir-
cunstancia concreta cudl es el modo mejor de respetar y ha-
cer respetar la dignidad de la persona humana (G5, 26-27).

LA PRACTICA DEL AMOR

Serfa errdneo y presuntuoso por mi parte establecer sepa-
raciones claras y definitivas entre diferentes formas de com-
promisc cristiano, pues la realidad nos dice que éste se mani-
fiesta de muy diversas maneras y en funcién de distintas moti-
vaciones, algunas de las cuales pertenecen a la intimidad de la
propia conciencia. Pero ello no es obstdculo para poder afir-
mar que hay unas formas de vida mds aceptables que otras,
en el hoy y aqui, para aceptar y expresar el contenido de la fe.
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Si bien es cierto que hay que respetar la peculiaridad de fa
propia vocacion, habiendo lugar para todos: los «creadores»,
que impulsan la realidad material; los «contestatarios», que
denuncian y contrarrestan los efectos nocivos de un orden so-
cial establecido; los «tedricosy, que toman como tarea propia
la reflexién critica sobre la realidad de la vida publica; los
«profetas», que proclaman la posibilidad de un mundo dife-
rente..; cada una de ellas debe asumir las demds como com-
plementarias y no excluyentes, buscando su fecunda comple-
mentariedad.

Ello significa que se debe aceptar el pluralismo como exti-
gencia del cristiano maduro que opta consciente y libremente.
La fe, sin quedar reducida a él, se concreta en un compomiso
temporal que cada cristiano ha de discernir, y del que la Igle-
sia, como institucion, debe abstenerse a favor de su universali-
dad y de la trascendencia de su mensaje. Es a traves de sus
miembros, integrados en la realidad, como fa Iglesia puede lle-
gar a todas las situaciones y se preccupara de aportar a sus
miembros los ideales del Sefior Jesds, para no caer en las ten-
taciones mas rastreras que llegan a infeccionar la vida politica.

La ley evangélica del amor repudia el resignarse ante la in-
justicia y promueve una accion eficaz para vencerla desde sus
mismas rajces, aungue ello signifique tener que asumir luchas y
conflictos. Para una prdctica correcta de esta Caridad politica
son necesarias mediaciones que la encarnen, entre las que
destaco la justicia social radical v la solidaridad, que deben ser
asumidas por los distintos agentes sociales: partidos politicos,
centrales sindicales, movimientos sociales,.. aunque no le den
la dimensidn teologal que aqui estamos tratando.

Una dimensién fundamental del amor cristiano al préjmo
es el esfuerzo por hacer mds justicia, como medio para pro-
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mover una auténtica fraternidad humana. No bastan las rela-
ciones interpersonales; es necesaria la tarea de construir una
sociedad mds justa para todos. E! amor cristiano al préjimo, al
que convoca fa accidn evangelizadora, va unido a un sincero
deseo de justicia social y de liberacion de los oprimidos.

Asl lo expresaba el Sinodo de 1971: «Por tanto, segin el
mensaje cristiano, la actitud del hombre para con los otros
hombres se completa con su actitud para con Dios; su respues-
ta al amor de Dios, que nos salva por Cristo, se manifiesta efi-
cazmente en el amor y en el servicio de los hombres. Pero el
amor cristiano al préjimo y la justicia no se pueden separar. Por-
que el amor implica una exigencia absoluta de justicia, es decir,
el reconocimiento de la dignidad y de los derechos del préjimo.
La justicia, a su vez, alcanza su plenitud interior solamente en el
amor. Siendo cada hombre reaimente imagen visible del Dios
invisible y hermano de Cristo, el cristiano encuentra en cada
hombre a Dios y la exigencia absoluta de justicia y de amor que
es propia de Dics» (15). Y también: «si el mensaje cristiano so-
bre el amor vy la justicia no manifiesta su eficacia en la acadn por
la justicia en el mundo, dificilimente obtendrd credibilidad entre
los hombres de nuestro tiempo».

El cristiano © una comunidad cristiana sin preocupacion
por la justicia social no podrd dar el testimonic de amor fra-
tero que la fe reclama de todos los seguidores del Sefor.
Debemos reconocer que la relacion con Dios queda falseada
cuando no se es justo en la relacién con los demas,

Es cierto que la lglesia no tiene solucidén concreta a los
preblemas de este mundo, ya que Dios pusc en manos de to-

{15} La justicia en ef mundo, Sinoda Obispos, 197111,

64

)

indice



La caridad poiftica: motor del compromiso social

dos los humanos el ir construyendo una sociedad mejor, por
medio de su acadn racional; pero no debe desentenderse de
ello porque es ahi donde cada ser humano va realizando su
existencia concreta, que debe ser transformada por la accion
del Espiritu, contribuyendo a la creacidn de una comunidad
fraternal que sdlo llegard a su cansumacién en el momento de
la vuelta del Sefior Jesus que sefialard el fin de la historia de
este mundo.

Un mundo mds justo y mds fraterno implica un cambio de
actitud en las personas y un cambio de estructuras sociales. E!
amor fraterno, el reconocmiento de 1a dignidad de la persona,
han de impregnar la conducta de cada uno y el funcionamiento
de las instituciones, asi como el ordenamiento juridico de la so-
ciedad. El Concilio Vaticano Il ha sefialado algunas situaciones
ante las cuales nadie debe permanecer pasivo (GS, 27-30).

La fe juega también el papel de acicate al no darse nunca
por satisfecha por lo conseguido, aun cuando se vayan reali-
zando metas humanas. Es la dimensidn utdpica que no debe
faltar, porque los demds correriamos el peligro de conformar-
nos con avances parciales.

Este compromiso publico debe ayudar a una mejora en la
vivencia cristiana, por el fomento de la vida comunitaria. Des-
de una concepaon individualista se reducen las «buenas
obras» a la prestacion gratuita de algunos servicios, sin que las
exigencias de la transformacion del mundo entren en absoluto
en su preocupacion cristiana. Lo cual significa un apoyo tdato
al desorden existente y un empequefiecimiento de la vida
cristiana.

«La lglesia, a la vez “grupo visible y comunidad espiritual”,
avanza junto con toda la Humanidad y experimenta la misma
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suerte terrena del mundo, y existe como fermento y alma
de la sociedad humana, que debe ser renovada en Cristo y
transformada en familia de Dios» (16). Por tanto, no al dua-
fismo, que lleva a una excisidn entre Iglesia y mundo; pero
tampoco debe existir confunsidn entre ambos. La mision de
la lglesia es para el mundo y todo replegamiento sobre si
misma significard una radical infidelidad a la misidn enco-
mendada.

El amor cristiano abraza al mundo entero, a cada una de
las perscnas en su situacion particulan en su contexto social,
que debe ser modificado para ayudarle a ser mds perscna.
Pero, después de los primeros entusiasmos por el cambio de
estructuras y cuando se experimenta la dificultad del proceso
iberador, se vuelve a descubrir a la persona en otro nivel de
profundidad. Descubre en cada uno al verdadero ser humano,
busca amarle mas que antes y no le reduce a simple objeto de
sus inquietudes ideoldgicas, jamds convertird a otra persona
en instrumento para la lucha y el cambio social...

Y otra aplicacion practica, aunque no sea mas que en un
breve apunte: no se puede educar en hbertad sin invitar al
educando, con el proipio ejemplo, al compromiso transforma-
dor de las condiciones opresoras existentes en cada momen-
to histdrico.

CONCLUSION

Han terminado los tiempos de la caduca ingenuidad, de
pensar que es suficiente con atender a quienes sufren hambre,

(16)  GS, 40,
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desempleo, opresion politica.., sin preocuparse de las causas
que los provocan y del necesario cambio social que tienda a
una transformacion posibilitadora de una existencia nueva.

La finalidad ultima de fa Caridad politica es que toda per-
sona llegue a ser plenamente humana y en ese camine, que
va desde la ayuda caritativa hasta el encuentro fraternal,
emerge el rostro de cada uno y se explicita el amor gratifi-
cante.

Para que esto pueda ser realidad, se han de superar tanto
el materialismo reductor, para llegar a la hondura del ser, y el
espiritualismo evasivo, para no desentenderse de la necesana
realidad material. De ahi, el estar abiertos a la posibilidad de
transformacién estructural de todo aquello que impide que
cada persona pueda desplegarse en libertad en todas sus di-
mensIones.

Ello significa la pertinencia de la busqueda activa de una li-
beracidn integral, sin que sea suficiente el teonzar a cerca de
la miseria econdmica o la opresidn politica. Hay que pasar a la
accion, que presenta unas exigencias si queremos darle con
acierto el nombre de cristiana:

® cncarnarse en esa misma realidad, para compartir desde
dentro las duras condiciones, pues se trata de ser solidarios
en la experiencia liberadora,

® arnar, que se traduce en buscar ef bien del otro, ponién-
dose a su servicio, para sostenerle en la existencia y permitirle
el desplegar sus capacidades de ser humano,

® comprometerse a la eliminacidn de las causas que produ-
cen la negativa situacién: ordenar la economia de manera die-
ferente, establecer nuevos métodos de gestidn social..
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Y con unas actitudes:

® trabajando por concienciar a los cristianos de la necesidad
de eliminar estructuras y comportamientos no aceptables desde
la optica del evangelio, y de estar cercanos a todas las personas
de buena voluntad que fuchan por hacer un mundo mejor;

® rechazande el fatalismo que parece derivarse de un
«determinismo» aplastante y opresor. St introducimos en
nuestro andlisis la variable «tiempo», ver la historia y la socie-
dad como un proceso histérico, la visidn pesimista necesaria-
mente cambia, Es posible que, cuando se considera el corto
plazo, la situacion parezca irreversible v que sean minimos 1os
espacios de libertad para la toma de decisiones. Sin embargo,
este margen de libertad, frecuentemente muy pequefio cuan-
do se toma la perspectiva del corto plazo, se amplia conside-
rablemente al asumir el largo;

® anunciando, con el lenguaje mds secular posible, el
modo de vivir cristiano que mejor se acomoda al momento
actual, tan distinto de los anteriores, pero condicionado por
ellos. «Al proclamar estos imperativos, la lglesia no ensefa
ninguna verdad eterna, no establece ningun dogma, no pro-
mulga propiamente ninguna ley. Mas bien, apela a la compe-
tencia préctica, a la capacidad critica de discernimiento de la
conciencia cristiana» {17).

Pero todo esto ne resulta facil en una sociedad que se rige
fundamentalmente por criterios individualistas o posmoder-
nos. Sin embargo, desde la fuerza que da la Palabra encarnada,
podemos avanzar en el amor sin acomodarnos en el «orden-
desorden» establecido.

(17) K RaHNER: Cambio estructural en fa iglesia, Madrid, (974, pag. 97.
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EL LAICADO EN LA ACCION
CARITATIVO-SOCIAL:
MEDIACION O PRESENCIA

CARLOS GARCIA DE ANDOIN

Drirector del Servicio Dincesano de Farmacion
de Laicos, Didcesis de Bilbao

L. NECESIDAD PARA LA EVANGELIZACION
DE LA PRESENCIA PUBLICA DE LOS LAICOS

El documento de nuestros Obispos Cristianos laicos, Iglesia
en el mundo (CLIM) dice en el nimero 49 que «la presencia
publica de la Iglesia es una exigencia de su mision evangeliza-
dorax. En esto no discrepan los cristianos de la presencia y los
de la mediacion. Es obvio para ellos que a fe tiene una dimen-
sion publica, cultural v politica. Es mas, ellos son un verdadero
acicate para toda la Iglesia en esta pretensién de presencia pu-
blica.

La triple pretension de verdad, de ultimidad y de universa-
lidad de la confesion «Jesus es el Sefior» no puede quedar re-
cluida en la esfera privada. Sin embargo, es algo que en mu-
chos ambitos eclesiales no estd tan claro. O por lo menos, no
se llegan a percibir las practicas coherentes con tal pretension.
Aun cuando hay realidades muy significativas, hoy todavia lo
que se entiende por identidad creyente en Espafia como
pone de manifiesto el estudio de A. Tornos y R. Aparicio,
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(Quién es crevente en Espafia hoy? no implica el descenso signi-
ficativo de la fe a la vida cotidiana. «La identidad cristiana a la
que se concede legitimidad en la sociedad espaficla es una
identidad basada en convicciones privadas, pobre de referen-
cias a raices hincadas en historias colectivas, instituciones y
proyectos consistentes» (Tornos y Aparicio, 1995, pag. 99).

A qué nos referimos cuando hablamos de presencia pu-
blica de los faicos?

® 3 la presencia capilar de los cristianos en la vida cotidia-
na, en las iniciativas civicas, etc,

® a la dimensién politica y transformadora de la fe vy al
compromiso politico de los cristianos en la hora presente en
movimientos sociales, sindicatos y partidos politicos;

® 3 la creatividad institucional y asociativa de la comunidad
cristiana en la sociedad civil;

® 3 |a presencia ambiental explicta de multiples grupos,
Iniciativas, parroquias, movimientos de apostolado seglar y co-
munidades.

Hay muchos agentes de pastoral, cristianos y experiencias
eclesiales que cuando hablan de evangelizacién eluden la me-
diacion de la presencia publica. En su concepcién de la evan-
gelizacion incluyen los sacramentos, la accion catequética v la
vida comunitaria fraterna, etc., y probablemente alguna accién
social, pero quedande en un lugar un tanto periférico de su
accion eclesial.

Creo que hay que convencer y persuadir a muchos y a
muchas de la necesidad de estimular una presencia publica
evangelizadora de los cristianos laicos en la sociedad. Vivimas
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una fe demasiado privatizada, demasiado vergonzante. Es hora
de misidn y de confesidn, de recrear una nueva inculturacion
de la fe, de ponerla politicamente en juego y de estimularla
como matriz de tejido social. No tiene sentido encender la
limpara para ponerla debajo del celemin, Razones hay mu-
chas y de peso. Lo requiere el seguimiento de Jesucristo, pues
el avance del Reinado de Dios se juega deaisivamente en la
vida publica. Es exigencia de la solidaridad efectiva con los po-
bres. {a misma existencia sacramental de fa iglesia, su mision
de ser signo e instrumento de salvacidn, esta requiriendo una
visibilidad histérica. £l anuncio de la fe requiere una preparatio
fidei que estd requiriendo presencia publica de la fe, desde las
relaciones interpersonales hasta el dmbito de la opinidn pubii-
cay la politica, pasando por las mediaciones educativas, etc.

Pero esto no es un empefio facil. Hace falta fe y voluntad,
pero también lucidez y conversion. Hay que ensayar practicas
que pisen tierra, que resulten viables y eficaces. La pretension
publica de la fe reclama una transformacion radical de muchos
de ios habitos y mentalidades pastorales dominantes. Aceptar
el reto de la presencia pdblica requiere rehacer la metodolo-
gfa formativa, repensar las concepciones teolGgicas v crear una
nueva espiritualidad. No valen parches, Ni tampoco sumar un
nuevo elemento a lo que hacemos. Representa una perspect:-
va que atraviesa transversalmente todo: la organizacion de la
comunidad eclesial, la celebracidn de la fe, los sacramentos, la
orientacion del compromiso laical, el planteamiente de la ini-
clacién cristiana, los procesos de formacidn, el cultivo de la
oracién.. Todo esto ha de ser transformado. Hasta la misma
autocomprension del laico, del religioso y del presbitero.

No es pensable una nueva evangelizacidn si ésta no afron-
ta en serio la cuestion de la presencia publica. La presencia
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publica es condicidn y signo de una auténtica evangelizacion.
O emprendemos la tarea con radicalidad o nos atrapard un
cerco mortal: el de la privatizacion de la fe (1) o el de la resi-
dualizacidn histérica de la fe.

Ahora evidentemente, la pregunta subsiguiente es qué
tipo de presencia publica. Debajo de los diferentes discursos
sobre la necesidad de presencia publica no faten las mismas
perspectivas.

2. ;QUE ES PRESENCIA? ;QUE ES MEDIACION?

Mediacidn y presencia son dos términos acufados en el
Congreso eclesial de la Iglesia italiana en Loreto en 1985 (B.
Forte, 1985, 107). Los cristianos de la presencia y los de la
mediacion representan dos modos de entender el compromi-
so del cristiano en el mundo (]. Garcia-Roca, 1986, 603). Por
talante trenista, por razones ticticas o de superficial comunion
eclesial hay quienes minimizan el debate entre estos dos mo-
delos de presencia publica. Sin embargo, en mi opinion. sigue
siendo relevante, tanto en el plano teoldgico como evangeli-
zador, aunque los criterios operativos que demarcan una y
otra postura sean moviles,

Hay una definicién del buen pedagogo de la teologia L.
Gonzdlez-Carvajal (1989, 3) que define ajustadamente a unos
y a otros. Los cristianos de presencia «pretenden ser una fuer-
za de chogue © un bloque compacto frente a un mundo en
crisis. El nombre alude al hecho de que propugnan una pre-

(13 Cfr R BELDA: «La fe no es un asunto puramente privados, en
fglesia Viva, 94, 1981, pags. 349-368.
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sencia militante de los valores cristianos en oposicién a las co-
rrientes de pensamiento v a los movimientos politicos de ma-
triz no cnstianay. Los cristianos de mediacdn son aquellos
«que prefieren vivir en la frontera contribuyendo con su testi-
monic v talante comprometido a que los valores del Reino
penetren en la sociedad vy a que la sensibilidad v aspiraciones
de la socedad penetren en la Iglesia. Bl nombre alude al deseo
de ser mediadores entre los valores cristianos vy la cultura ac-
tual».

Conforme a una y otra vision han desarrollado practicas
con acentos diferentes.

Los cristianos de la presencia han hecho hincapi€é en las
obras propias, en el terreno de la educacion, de la solidaridad.
de la cultura, etc; en el compromisc unitario de los catolicos
en politica, concretamente en opciones demdcrata-cristianas,
vy en la afirmacién de la fe como posicion cultural, bajo el pro-
yecto de restablecer una cultura y una sociedad cristiana.

Los cristianos de la mediaadn han subrayado el valor del
compromiso militante individual en diferentes asociaciones,
movimientos e instituciones civicas en colaboracion con otras
personas de buena voluntad; el pluralismo politico de los cris-
tianos v, consiguientemente, el compromisoe politico plural,
aungue no indiscriminado; y han subrayade fa importancia de
la inculturacidn de la fe en la diversidad de culturas, asi la ne-
cesidad de traducir el kerigma cristiano vy de unirlo con lo me-
jor de tales culturas.

En la ultima década las posiciones han ido evolucionando.

En demasiadas ccasiones se ha identificado el debate entre
presencia y mediacidn con el de obras propias, versus com-
promiso personal. Esto es algo equivocado. Ha podido repre-
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sentar en una época el modo sencillo para distinguir y contra-
poner a unos y a otros, como se puso de manifiesto en el
Congreso de «Evangelizacidn y hombre de hoy», de [986.
Pero hoy ya no es asi. Hay multitud de asociaciones civicas de
matriz cristiana e iniciativas confesionales en el terrenc de la
educacion, de la exclusion social, de la cultura o del trabajo
que se situan militantemente con el talante de los cristianos
de la mediacién.

Asimismo, se ha identificado el debate entre unos y otros
con el de originalidad cristiana si o no, Creo que muchos cris-
banos de la mediacién son conscientes de la originalidad y la
dialéctica que entrafia el ¢ristianismo con el mundo actual en
vision del mundo, en valores y actitudes, etc. Sin embargo esta
conviccidn no se traduce en afirmarse como alternativa frente
a otras, sino que esto se hace ecuménicamente y reconocien-
do en las précticas de otros verdaderos signos de los tiempos.

O también se ha identificado con el de presencia social ex-
plictamente cristiana o no. Hay cristianos de la mediacién
que todavia se resisten a una confesidn explicita y pdblica de
la raiz religiosa de su compromiso, v lo reducen de hecho a un
testimonio €tico, Sin embargo, también en este terreno se es-
tdn produciendo ostensibles movimientos hacia una militancia
mucho méas apostdlica. Un ejemplo es la declaracion de la
HOAC en la IX Asamblea General de 1995 (HOAC, 1995,
pag. 47).

Et servicio evangelizador ha de concretarse hoy en una vida
eclesial que ponga de manifiesto, con garra y entusiasmo, la no-
vedad gratificante y salvadora del Evangelio de fesus, y que anun-
cie los contenidos mds primarios y fundamentales de la fe cristia-
na en el fengugje y fa simbologia actual y como respuesta a fos
problemas de los hombres y mujeres de hoy. Nuestro mundo ne-
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cesita al hifo del testimonio y la accidn por la justicia, ofr de nuevo
y con novedad la invitacidn a reconocer fa cercania de Dios, de
un Dios personal y humanizante, que se interesa misericordiosa-
mente por nuestra historia; descubrir la sencillez v la novedad del
mensaje de fesds sobre Dios y sobre lg salvacion que ofrece a la
Humanidad. Hoy que intentar de nuevo este anuncio fundante
de fa misma fe y el futuro humanismo.

3. EL PROBLEMA ES PNEUI}’IATOL(')GICO,
{DONDE ACTUA EL ESPIRITU?

;Ddnde esta la cuestidn?

En el diagndstico cultural de los catdlicos de fa presenda,
la modernidad ha arrinconado a Dios y ha disuelto la antropo-
logia (L. Giussani, 1986, 37} arrojando al ser humano al sinsen-
tido. No hay humanizacion, ni relaciones humanas éticas, ni
vida digna al margen de una perspectiva religiosa y de una so-
cledad confesional.

uienquiera que opere para mejorar la vido del hombre
—sint la percepcidn clara o confusa, explicita o implicita, de ese
nexo trascendente que constituye la tension sustancial de lo
conciencia humano— resulta fatalmente victima de distorsiones,
de deformaciones monstruosas de la reglidad. .. £n otros ténmi-
nos, el punto de vista no puede evitar ser idoldtrico si se sitla
fuera de la continua contricidn, de la continua crisis en que lo
pondria su nexo natural con la trascendencia (L. Giussani, 1990,
83-84).

Por el contrario, los cristianos de la presencia reconocen
en el mundo moderno la autonomia de la ética y de la razdn
y la posibilidad comprobada de avances sustanciales en justicia,
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€tica, democracia, derechos humanos y paz, en el Reinado de
Dios, desde actores y matrices no religiosas. Es por ello por lo
que apoyan proyectos de cooperacion humanista entre cristia-
nos y no cnstianos {J. Gémez Caffarena y |. N. Garcia-Nieto
en A, Shaff, 1991, 9-14) o proyectos de ética laica, resuftantes
de diferentes visiones del mundo, en las que el cristianismo
representa una contribucion especifica desde su raiz religiosa
(J. I. Gonzdlez Faus, en AAVYV, 1996, 15-40),

El quid de fa cuestidn es pneumatoldgico. Por un fado la fe
en el Espiritu nos dice que la Iglesia es el lugar de la presencia
y de la actuacion del Espiritu. En este sentido fuera de la Igle-
sia no hay salvacién. Pero por otro afirma con igual verdad
que el Espiritu es la accidén de Dios en el Mundo desde el
principio de la Historia, en la misma creacidn y hasta la consu-
macién, cuando Dios sea todo en todo (1 Cor 15,28). El Espi-
ritu es, como dice H. U. von Balthasar, ef «Desconocido allen-
de el Verbox, es la accidén misteriosa de Dios mas alld de los
limites de la Iglesia.

Los cristianos de la presencia se resisten a creer en el Espi-
ritu que actia en el mundo. La salvacidn es dilatacién del cris-
tianismo. Los cristianos de la mediacidn creen sin embargo en
una historia de la salvacién y de la liberacidn anterior, poste-
rior y mas alld de la accién evangelizadora de la Iglesia visible.
Alli donde «se busca y promueve aquella gloria Dei que es el
vivens homo, alll estd ciertamente en accidén el Espiritu de
Dios» (S. Dianich, 1989, 229).

En mi opinién, el reconocimiento del Dios cristiano y la
adhesidn a E' proporcionan sentido a fa persona, asi como
fundamento para una vida moral. Y de acuerdo con esto es
preciso afirmar que la creencia en Dios es un factor de morali-
dad social, y consecuentemente habremos de decir con clari-
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dad que la ausencia de sentido religioso es un factor de des-
moralizacion social. Pero creo que no se puede decir con ver-
dad practica que quien no cree en Dios es un inmoral o care-
ce irremisiblemente de basamento moral,

Jambien es certo que las soctedades cristianas han pro-
porcionado histdricamente un fuerte modelo oficial de univer-
so simbdlico y moral para sus miembros. Y que, cuando €ste
se ha desmorconado, ha provocado una experiencia de vacio
moral, que se ha buscado resolver por diferentes vias. Pero
;hay argumentos positivos para probar que la Edad Media, so-
ciedad cristiana, fue moralmente superior a la Edad Moderna,
socledad secularizada! O acaso la sociedad nacionalcatdlica es-
paficla fue moralmente mejor que la sociedad democrdtica y
plural que ahora vivimos. Creo que tampoco. Y de hecho es
una pequefia muestra este texto del entonces arzobispo de
Pamplona, Olaechea, en el «Diaric de Navarra», el 6 de no-
viembre de 936:

Con los sacerdotes han marchado a la guerru nuestros se-
minaristas. No son clérigos. Hon empufiado las armas con la
mayor decistén, arrofo y bravura. (Es guerra santa! Un dia volve-
rdn al seminario mejorados. Lo tenemos por cierto, pues fos
dias de campania son dias de retiro espiritual. ;Tal es el ambien-
te de piedad y de virtud que se respiral Sacerdotes, seminaris-
tas: toda esta gloriosa didcesis de Pamplona, con su dinero, con
sus edificios, con todo cuanto es y cuanto tiene, concurre g esta
gigantesca cruzada,

Pienso que los cristianos de la presencia olvidan que la
creacién del mundo fue realizada por Dios v que el mismo
hombre fue hecho a su imagen y semejanza, La autonomia de
la creacion, y también de 1a razdn, es obra de la Sabiduria de
Dics. Olvida asimismo que existe accion del Espiritu allende el
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Verbo. No es teoldgicamente sostenible que donde no hay
sociedad cristiana, no hay iglesia o no hay cristiano, sélo queda
razon idolatrica o antropologia de la disolucion, El mundo mo-
derno estd prefiado de vacios y pecados, pero también de sig-
nos de los tlempos (GS 11), los cudles han de ser discernidos
por la lglesia, como presencia y llamada de Dios. En la vision
de los catdlicos de la presencia sobre el mundo actual hay
nostalgia de una €poca cristiana que pretenden reproducir
hoy. Y como dijo K Rahner, no hay un tiempo o una cultura
cristiana: «si ha habido en otro tiempo una época que se lia-
maba "“cristiana”, de hecho lo era muy poce las mads de las ve-
ces; mds adn, incluso en el caso favorable no era sino un mol-
de, pero no “él" molde del espititu cristiano.»

4, EVANGELIO Y POLITICA

La Cristifideles laici dice que «los fieles laicos de ningin
modo pueden abdicar de la participacién en la politica; es de-
cir, de la multiforme y variada accidn econdmica, social, legisla-
tiva, administrativa y cultural, destinada a promover organica e
Institucionalmente el bien comdn» (n. 42). En esta afirmacién
coinciden los cristianos de la presencia y los de la mediacion.
Sin embargo es posiblemente en esta materia donde se en-
cuentre de hecho el punto de colisién mds importante.

Los cristianos de la presencia postulan el compromiso uni-
tario de los catdlicos en politica. Propugnan la visibilidad de los
catdlicos en politica a través de un compromiso y un voto uni-
fario en partidos de inspiracién cristiana. Y consideran que el
evangelio se encuentra mds lejano a las opciones politicas de
la tradicion socialista y de izquierda que a las democristianas.
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A una pregunta de £ M. Lamet a L. Giussani acerca de si un
socialista podia ser cristiano respondia asi: «Que un socialista
pueda ser cristiano, creo que si, pero intentania demostrar
que tiene que hacer un esfuerzo para ser coherente» (Vida
Nuevag, 9 de noviembre de 1985). Bl ideal cristiano es la uni-
dad politica.

Por el contrario, los de la mediacién, reivindican el pluralis-
mo polftico de los cristianos. Piensan que del Evangelio no se
desprende un programa politico, nt un camino especffico de
realizacion del compromiso socio-politico. No hay una res-
puesta cristiana como proyecto socio-polftico, econdmico y

cultural concreto (J. M. Mardones, 1985, 172). Cuando se ha-.

bla asi, lo que propiamente se hace es legitimar religiosamente
determinadas précticas e intereses que no tienen por qué ser
evangélicos, normalmente poco conformes con la comunion
eclesial, asi como muy opinables y poco umiversales. H Evange-
lio no tiene una politica. La Iglesia «no tiene un modelo para
proponery (Centesimus Annus, n. 43). Como dice J. Lois {1989,
75), los cristianos por el simple hecho de serlo, no cuentan:

-— ni con un proyecto global o modefo propio (cristiano) de
organizacion social o de sociedad afternativa;

— i con un metodo propio {cristiano) de andlisis de la realr-
dad, mediacién por otra parte necesaria para poder optar politi-
camente de forma realista y responsable;

— ni siquiera propiamente con un camino especifico (cristia-
no) de realizacion del compromiso socio-politico, articulado de
forma operativa en estrategias, tdcticas y medios concretos.

No creen que tal pluralismo deba ser indiscriminado. Hay
unos criterios politicos derivados de la fe y unas Ensefanzas
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Sociales de la Iglesia que deben servir para identificar, discernir;
onentar y criticar la actuacidn politica del cristiano.

Por otra parte, los cristianos de la mediacidén consideran
mas cercanas al Evangelio a las tradiciones politicas de izquier-
da, ya fuere en sus versiones mds centradas o mds extremas.

Creo que la doctrina de la iglesia en este punto es meri-
diana. Como dice Los catdlicos en fa vida publica, la actuacidn
social y publica de los cristianos no procede uUnicamente de
nperativos religiosos y morales, «sino que requiere también
de la concurrencia de otras muchas consideraciones intelec-
tuales, técnicas, coyunturalesy que conforman un complejo
haz de mediaciones a través del cual la fe se traduce en politi-
ca. Es esta mediacion la que explica que «de una misma inspi-
racion cristiana puedan nacer, en hombres, grupos v coyuntu-
ras diferentes, férmulas y procedimientos distintos para conse-
guir objetivos éticamente coincidentes» (n. 75). Es por elio
que ningun proyecto politico pueda arrogarse «ser traduccién
necesaria y obligatoria de la moral evangélica para todos los
demds cristianas» (n. 76).

La identificacién de una opcidn politica con la opcidn de
toda la Iglesia ha perjudicado histéricamente el gjercicio de la
mision evangelizadora de la propia Iglesia. Esta necesita de |i-
bertad y autonomia. Mds aun cuando el pluralismo politico
atraviesa internamente a la misma comunidad cristiana. La co-
munidn de fa fe no puede verse perjudicada por partidismos
de la institucidn eclesial y del ministerio pastoral, que es preci-
samente ministerio de comunidn.

Ahora bien, hay una aportacién de los cristianos de la pre-
sencia que es de gran relevancia teoldgica y actual y que debe
ser tomada en cuenta por |os cristianos de la mediacidn. A sa-
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ber, la consideracion de la fe en la politica como factor pablico
y cultural,

Que la fe tiene una dimensidn publica vy politica es algo
obvio para los cristianos de la mediacidn. Sin embargo, redu-
cen la influencia de la misma al dmbito privado de la persona
que participa en politica. La aportacién de la fe radica en el
dmbito de las motivacion, de la sensibiidad y de la espirituali-
dad del militante. Esta es una aportacion decisiva. No obstan-
te, la fe es un hecho sodial, cultural e histérico. El cristianismo
es una tradicidon cultural y moral que en cuanto tal tiene un
capital simbdlico de enorme importancia prepolitica y meta-
politica. Hay una tradicidn cristiana que presenta una especifi-
adad vy una oniginalidad insoslayables, que ha sido constatada
hasta por el pensamiento politico mds laicista. Es cierto que la
historia del socialismo de los dlumos 150 arfos ha tenido
como matriz idecldgica mds importante al marxismo. No obs-
tante, la historia del socialismo es anterior al socialismo mar-
xista, asi como la propia evolucion del socialismo europec en
estos 150 afios que no se puede comprender sin tener pre-
sente el socialismo religioso y concretamente el cristiano. El
mes de julic del presente (997 se celebra precisamente en
Londres el 150 aniversario del Socialismo cristianc. La revista
Iafesia Viva ha publicado asimismo un monogrdfico sobre «So-
cialismo religioso» con testimonios actuales como el de Tony
Blair. En €l destaca un articulo de L. Ragaz, de 1906, en el que
afirma cémo «el socialismo religioso esta convencido de que
el socialismo no puede subsistic sin esa fundamentacion reli-
giosax {Iglesia Viva, 189-190, 1997, 238). ;Es una herencia con
futuro?

R. Diaz-Salazar, en su dltimo libro, Lo izquierda y el cristia-
nismo, se sitla precisamente en esta perspectiva de la fe como
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aporte de cultura politica. Aborda cdmo la cultura moral del
cristianismo puede fecundar politicas basadas en la democra-
cia econdmica, la lucha contra la exclusion sodial, el interna-
cionalismo salidario, la regulacién ecolégica de la sociedad v la
creacion de un nuevo sujeto social.

5. EL COMPROMISO CAPILAR

Es prioritario estimular y acompafar el compromiso mili-
tante individual en las realidades cotidianas y en las mediacio-
nes socio-politicas. Ahi se juega el Reinado de Dios.

Con esta propuesta se quiere afirmar la necesidad de esti-
mular y acompafiar el compromiso militante individual por
tres razones: primera, porque 1a vida publica es también, y so-
bre todo, desde el punto de vista de la persona concreta, la
vida cotidiana, y por tanto, la presencia publica de la fe ha de
venificarse fundamental y primariamente en esta dimensién de
la realidad; segunda, porque el compromiso militante personal
en mediaciones secufares es prenda y garantia de una presen-
cia dialogal, misionera y cooperativa; tercera, porque hemos
de pretender una presencia militante de los cristianos en la
politica, que necesariamente plural, deberd plantearse como
militancia personal en diferentes partidos politicos,

Es en la vida cotidiana, ante los problemas y los conflictos
de valores concretos donde se juega radicalmente y verda-
deramente la presencia publica de la fe. El cristiano que ha
abrazado la fe en Cristo es primariamente ahi donde debe
ser sal vy luz. Es ahi donde debemos vivir como seguidores de
lests, viviendo religiosamente lo profanc. Primero con testi-
monio, ofreciendo un estilo de vida distinto de talla ética, de
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profundidad religiosa. Segundo, con sentido de animacién, es
decir; intentando contagiar a otros, intentando hacer tomar
posicién a otros, intentando animar a otros a afrontar (a vida
con honestidad, responsabilidad, austeridad, solidaridad, en-
trega, amor, coraje, compromise.. lercero, generando parti-
cipacidn transformadora, es dear, cooperando, estimulan-
do.., acciones puntuales, o mds elaboradas, que intenten
transformar concretamente aquello que va en contra del
Reino de Dios. La experiencia del cristianismo en los tres
primeros siglos es buena muestra de esta presencia publica
cotidiana, capilar. encarnada e identificada. El discurso a
Diogneto decia de los cristianos que «ni habitan ciudades
exclusivas suyas, ni hablan una lengua extrafia, ni llevan un
género de vida aparte de los demds (...}, sino que habitando
ciudades griegas o barbaras, segin la suerte que a cada uno
le cupo, y adaptandose en vestido, comida y demas generc
de vida a los usos y costumbres de cada pais, dan muestras
de un tenor de peculiar conducta, admirable, y, por confe-
sion de todos, sorprendentey,

En este terreno de la presencia militante personal hay dos
esferas cotidianas que requieren de una especifica accion v
reflexidn, éstas son la vida familiar y el dmbito del trabajo.
Nuestra soctedad estd cambiando profundamente y este cam-
bio afecta radicalmente a estas dos esferas. La participacion
progresiva de la mujer en el trabajo diverso v asalariado y en
la vida publica, por un lado, y la incorporacién de las nuevas
tecnologias en el marce de una economia global, por otro, es-
tdn retando a los cristianos a elaborar una nueva vision y pra-
xis cristianas de la familia y del trabajo. En esta tarea es decisi-
va la experiencia personal concreta, el discernimiento perso-
nal y comunitario desde la fe, la inauguracidn de nuevas
practicas, la revisidn continua de las mismas, etc. La familia y el
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trabajo se abren como campos en los que es indispensable y
primera la militancia personal.

Se decia al principio que el compromiso militante en me-
diaciones seculares es prenda y garantia de una presencia dia-
logal y cooperativa. Procedamos a su argumentacion.

La opcidn de guien escribe por un cristianismo de media-
cion cultural se va mostrando clara. Ello parte de una doble
conviccion teoldgica y de una doble conclusidn historica. Teo-
légicas, gue el mundo ha sido creado por Dios y por ello tiene
una consistencia ontica de bondad, y gue ese mismo mundo
estd inhabitado por el Espiritu de Jesds, lo que mueve a las
perscnas hacia practicas de solidaridad, de defensa de la vida y
de una vida digna, de amor, de justicia.., mds alld de los limites
de la Iglesia visible. ;Cudl es la doble conclusién histdrica? Pri-
mera, que los cnsttanos hemos aprendido de personas y mo-
vimientos no creyentes a desarrollar valores profundamente
evangélicos, como es el caso de la democracia, de los dere-
chos humanos, del feminismo, de la vision estructural de la
opcion por los pobres, etc. Pienso que este aprendizaje ha
sido buene, aunque también dolorosc y costoso. Segunda
conclusion. Que los cristianos hemos hecho valiosas aporta-
ciones que aunque en épocas histdricas ne han convertido a
la fe en Dios, si han servido para humanizar el mundo, tal
como Dios quiere, en cosas como el valor de la persona con-
creta, los limites del poder del Estado, la fraternidad universal,
la solicitud hacia los pobres, la dimensidn utdpica de la reali-
dad... Desde estas convicciones de fe y conclusiones histdricas
pienso que la presencia de cristianos en mediaciones seculares
socio-politicas, culturales y econdmicas es prenda y garantia
de ese didlogo, flujo y reflujo constantes de aportaciones mu-
tuas, que es condicidn necesaria para la fermentacion de la fe
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en la cultura y de la cultura hacia la fe. El didlogo entre la fe y
la/s culturals, entre lglesia y mundo, necesita de la cercania, del
codo a codo, para ser posible, para ser fecundo. La distancia
fisica y psicologica militariza las relaciones, crea amigos y ene-
migos, distingue maniqueamente buenos y malos. La presencia
de cristianos en mediaciones seculares coloca a la fe en fa
frontera de los desafios, necesaria para mantener el vigor
evangelizador en la sociedad v en los tiempo de hoy.

6. TRES DESAFIOS MAS ALLA DEL DEBATE
PRESENCIA-MEDIACION

Hay algunos desafios para la accion socio-caritativa de los
laicos que deberfan sustraerse al debate sobre presencia o
mediacién. Creo que son tarea clave en la Iglesia hoy. Estimu-
lar el papel de la Iglesia como matriz de subjetividad social; im-
pulsar una accion socio-caritativa con anuncio explicito de Je-
sucristo y potenciar una presencla explicita de ambiente del
asociacionismao eclesial.

a) Estimular la matriz cristiana de subjetividad
social

El CLIM asi lo expresa. «Animar vy renovar el tejido social,
Hoy es particularmente urgente esta doble tarea: construir y
reconstruir el tejido social, animar y renovar los cuerpos inter-
medios en vy por los cuales el hombre puede ser, participar y
satisfacer sus justas exigencias. Los cristianos laicos pueden y
deben contribuir a fomentar asociaciones y dmbitos de solida-
ridad, comunidn y relaciones fraternas» (n. 63).

85

)

indice



Carlos Garcia de Andoin

La Iglesia tiene tras de si una larga experiencia de promo-
cion de «subjetividad de la sociedad» (Centesimus Annus, .
| 3). Hoy es necesario dar un nueve impulso al tejido asocia-
tivo de matriz cristiana por varias razones: primera, la misma
accion evangelizadora requiere unas mediaciones, una orga-
nicidad, para ser eficaz, segunda, un sociedad secularizada y
plural requiere nuevas estructuras de plausibilidad de cardc-
ter intermedio; tercera, las insuficiencias de estructuras ante-
riores de evangelizacidn como las parroquias; cuarta, la debi-
lidad de la subjetividad de la sociedad civil; quinta, fa necesi-
dad de movimientos de orientacion transformadora vy
solidaria, desde la opcién por los débiles; sexta, la escasez de
cosmovisiones operantes que supongan una referencia uto-
pica de sentido para fa persona, la sociedad y la Historia. El
rechazo del neoconfesionalismo no es razon para frenar el
necesario impulso de un tejido asociativo dindmico y vigoro-
so de matriz cristiana.

Hay dos formas de creacion de tejido social: a) el aso-
clacionismo civico de inspiracidén cristiana, esto es, mniciativas
no confesionales pero nacidas de los valores del cristianismo y
de las relaciones eclesiales donde conviven cristianos y no cris-
tianos. Las hay abundantes en el campo de la exclusidn social,
de la solidaridad internacional ¢ de la paz donde conviven
¢ristianos y no cristianos, y b) las iniciativas sociales confesio-
nales inspiradas en los valores del humanismo cristiano y que
son en cuanto tales accién de Iglesia en diferentes campos
sociales. Bs el caso de Ciéntas, de las Universidades, colegios,
centros de SIDA, etc.

Son dos tipos de asociacionismo a estimuiar desde [a ac-
tuacién libre de los laicos. Hasta hoy la mayor parte de este
estimulo ha nacide de congregaciones religiosas o de [a inicia-
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tiva episcopal. En esta hora toca a los laicos activar con nuevo
espiritu evangélico el papel histérico de la Iglesia como matriz
de subjetividad social.

Voy a traer un ejemplo del primer tipo de asociacionis-
mo: Coordinadora Gesto por la Paz, 170 grupos en pueblos,
barrios y centros de ensefianza de Euskalerria. Un referente
civico en 1a lucha por la paz y la reconciliacion en el Pais Vas-
co. Pues bien, este movimiento ha sido posible gracias a mu-
chos grupos de recién confirmados que se plantearon sacar
adelante el grupo de gesto, gracias a que muchas catequistas
y dominicales participaban en cada concentracion silenciosa
y en cada manifestacion, gracias a que algunos militantes cris-
tianos mds formados se entregaron a la animacion y al lide-
razgo de la asociacion, gracias a que en torno a este proyec-
to se fueron agregando miilitantes de otras procedencias, no
cristianos, incluso ex etarras, gracias a que otros grupos poli-
ticos vieron en esta experiencia una Iniciativa plural, creible,
humanista, independiente. Gracas a que ha sabido plantear
una vision €tica en fa lucha por la paz que ha sido y sigue
siendo referente para muchos. Ultimamente con su vision de
los presos y del acercamiento. La eficacia transformadora de
esta presencia cristiana ha sido posible por dos razones inse-
parables: su matriz cristiana y, simultdneamente, su cardcter
plural. Creo que es un modelo de asociacionismo que es ne-
cesarto impulsar.

b) Una accion socio-caritativa con anuncio
explicito de Jesucristo

La Evangelii Nuntiandi afirma que sin anuncio explicito de
Jesucristo no hay evangelizacidn verdadera. «El mas hermoso
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testimonio se revelard a la larga impotente si no es esclareci-
do, justificado, explicitado por un anuncio claro e inequivoco
del Sefior Jesus» (n. 22).

Indudablemente, el anuncio requiere un testimonio de vida
y un compromiso transformador, dimensiones esenciales tam-
bién de un compromiso evangelizador: Sin ellos el anuncio es
palabra hueca, Exige asimismo una pedagogfa. kn elia es todo
un glemplo el didlogo misionero de Jesus con la Samaritana.
Pero sin anuncio explicito nuestro testimonio se agota en no-
sotros mismos, no remite a quien estd detrds de €|, a Jesucris-
to, que es quien libera y salva. En esta sociedad secularizada
hemos privatizado la explicitacion de sefias de identidad cris-
tiana. Hemos renunciado a la explicitacion cristiana porque €s
algo que es rechazado, minusvalorado o gque simplemente
sorprende.

En el terreno de la solidaridad con personas que sufren
exclusidn social es particularmente notable la renuncia a la
propuesta de la fe. Hay dos hechos que me han hecho
pensar. Las mujeres gitanas que acuden con sus hijos al des-
pacho de Cdritas a la puerta de la casa parroquial, celebran
a las tardes su fe con la Iglesia de Filadeifia. Y los jévenes ex
toxicomanos de la Comunidad cristiano-benéfica de Remar
rezan y cantan a Dios en su pequefio y pobre templo con
una vitalidad que da envidia. La Iglesia catdlica esta ofre-
cendo solidaridad a los pobres y debe seguir haciéndolo.
Sin embargo, ;no estd privando a los pobres del anuncio de
la Buena Noticia que es su mayor tesoro! Que los pobres
sean evangelizados es signo de la llegada def Reino de Dios.
Algo no funciona cuando los excluidos estdn en las puertas
de las iglesias en lugar de estar sentados en los primeros
bancos.
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c¢) La presencia de ambiente del asociacionismo
eclesial

El CLIM lo dice asi: «las asociaciones, que han de animar v
acompanar permanentemente el compromiso personal de sus
miembros en la vida publica, han de considerar tambien la im-
portancia de la presencia publica de las mismas asociaciones vy
promoveria. Es exigencia y condiadn para una eficaz accidn
evangelizadora» (n. | 18). Toda asociacion faical deberia hacer-
se el sigulente test:

® ;Somos un colectivo conocido minimamente en el entor-
no soctal en el que se desarrolla nuestra vida y accion?

® ;Somos un cofectivo significativo, esto es, si muchas de las
personas y asociaciones saben no sdlo que existimos, sino que
saben identificarnos vy nos valoran participando algunos en las
actividades abiertas que tal colectivo dinamiza?

® ;5Somos un colectivo referente, esto es, si ante determina-
das situaciones, actitudes y acontecimientos sociales, bastantes
personas y otros grupos miran v escuchan nuestra postura
porque les sirve de referencia para contrastar y elaborar su
propia opinidn y posicidn?

® ;Somos un colectivo representativo, es decir; somos capa-
ces de representar la opinion, los valores, la mentalidad, las
propuestas, reivindicaciones y posturas de amplias sectores
sociales que tienen un alto grado de identificacion con nues-
tras propuestas?

® ;Somos un colectivo misionero y convocante, esto es,
anunciamos explicitamente a fesucristo como buena noticia
seductora vy persuasiva, como propuesta de esperanza, como
manera original de ver, juzgar y actuar en la vida?
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La mayoria de las asociaciones laicales dificiimente alcanzan
a responder si a los primeras preguntas. Cuando la respuesta
a todas es afirmativa entonces una asociacion estd realizando
presencia de ambiente. La presencia de ambiente es lugar de
evangelizacion y transformacién de la sociedad. En la esfera
pdblica, en la economia, en la politica y en la cultura se estdn
jugando hoy los valores del Reino. Y quienes estdn viviendo en
el corazén de estas esferas somos los laicos. Desde ellas so-
mos nosotros y nosotras quienes hemos de discernir v elabo-
rar criterios, mentalidades, estilos de vida y acciones significati-
vas para las personas de hoy. Sobre la educacidn, sobre el tra-
bajo, sobre la sexualidad, sobre la familia.., hemos de estar
acompanados por los obispos, pero no podemos hacer deja-
¢ion en ellos de una palabra y un compromiso publico que
nos corresponde.

El asociacionismo laical ha de superar una fe un tanto ver-
gonzante ante la sociedad para poder liberar sus dinamismos
misioneros. Si los movimientos laicales no proyectan una pre-
sencia publica cristianamente identificada e identificable, dificil-
mente podrdn convocar a la fe en Jesucristo a quienes no han
tenido la oportunidad de probarla.

6. ;QUE IDENTIDAD CRISTIANA
EN UNA SOCIEDAD PLURAL?

En el debate Presencia o Mediacidn no sélo se decide qué
presencia publica han de tener los cristianos en la sociedad
plural, democrdtica y secularizada, sino tambien en qué consis-
te la identidad cristiana en esta sociedad. Identidad y relevan-
cia son dos caras de fa misma moneda.
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El pluralismo religioso y socio-cultural ha puesto en crisis la
identidad cristiana de la sociedad catdlica. A falta de estructu-
ras socio-culturales de plausibilidad la identidad cristiana tien-
de a desdibujarse, a fragmentarse y a desinstitucionalizarse.
;Cual es la respuesta ante tal situacion? Hoy se pueden tipificar
tres; |) acomodarse voluntaria o Involuntariamente a una
identidad creyente un tanto «light» en una sociedad sobrada
de relativismos y transacciones; 2} redefinir con fuerza una
identidad cristiana bien asentada en la Verdad poseida y en el
refugio de la comunidad de idénticos con fuerte liderazgo y
una presencia social bien visible, y 3) recrear la identidad cris-
tiana desde la personalizacidn de la fe que vive la Verdad
como busqueda compartida, fa apoyatura de grupos comuni-
tarios de referencia y una presencia en el mundo capilar, de
red y dialogal.

Creo que la tercera es la respuesta adecuada. Porque es
conforme al Evangelio del Seguimiento, porque es més fiel a la
manera de ser del Dios que se revela en jesus, no hipoteca la
fe a una visién de la realidad y porque a la postre tiene mds
capacidad evangelizadora.

El debate presencia-mediacién urge a reflexionar v a res-
ponder al desafio de la identidad cristiana hoy. Creo que he-
mos de optar por una identidad cristiana religiosa y misionera,
transformadora desde el lado de los pobres, histdrica y cultu-
raimente mediada y eclesial.

— Una identidad cristiana religiosa y misionera. Nuestra
identidad cristiana ha de estar bien arraigada y referida a Dios.
La fe cristiana arranca de Dios para remitir la humanidad a
Dios. H cristianismo no se puede reducir a una moral, a una
ideologia o a unas précticas rituales. Su centro es la experien-
cia de encuentro con el Dios que salva. Necesitamos recupe-
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rar ¢l lado espiritual de la vida cristiana con nuevo vigor, asi
como rehacer una nueva religiosidad acorde con una nueva
identidad cristiana. Hemos de afirmar nuestra identidad cristia-
na, como identidad religiosa, sin complejos, en medio de la
cultura actual. Entre una fe vergonzante y una fe beligerante
tenemos ante nosotros el reto de pretender una identidad
cristiana confesante. Jesucristo es buena noticia para nosotros
y quiere serlo para toda la Humanidad. Su aceptacién nos li-
bera y conduce por una vida mds dichosa y mds plena. ;Por
qué no proclamar esto a los cuatro vientos! Debajo de una
identidad cristiana tan timida a veces hay déficit de experiencia
religiosa, otras de razonabilidad de la propia fe y otras de una
elemental unidad fe-vida. La misidn es un buen termdémetro
de la calidad de nuestra identidad cristiana.

— Una identidad cristiana transformadora desde el lado de
los pobres. A la identidad cristiana no le basta con referirse ge-
néricamente al trascendente, al Sentido. Confesamos, adora-
mos y practicamos al Dios de Jesus. Y este es Abba, el Dios
del Reino. Los pobres no son sdlo consecuencia ética de la fe
sino que su realidad es lugar de revelacidn de Dios: «Cada vez
que lo hicisteis con un hermano mio de estos mds humildes,
lo hicisteis conmigo» (Mt. 25,40). Y la solidaridad con ellos no
es solo praxis de seguimiento evangélica sino camino de co-
nocimiento de Dios porgue «el que no ama no conoce a
Dios, porgue Dios es amor» ([ |n. 4, 8). Esta faceta de la iden-
fidad cristiana separa a unos cristianos de otros y acerca ecu-
ménicamente a los cristianos y a otros actores socio-poifticos
que desde razones inmanentes reivindican la «razén de los
vencidos» (R, Mate). He aqui la sefia social que ha de caracte-
rzar a los cristianos. Si por algo debe caracterizar la sociedad
espafiola a los catdlicos es por la centralidad de la persona hu-
mana y de los pobres.
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— Una identidad cristiana histdrica y culturalmente medio-
da. No hay una identidad cristiana sin traducciones. No hay
una identidad cristiana dnica y uniforme, que segregue directa-
mente una cultura cristiana. No hay una identidad cristiana
que para serlo deba manifestarse necesariamente en el molde
verdadero. La identidad cristiana se hace en la referencia a la
identidad originaria, al desarrollo histérico de tal identidad y
también en didlogo de discernimiento con la cuttura, o mejor
las culturas, los valores y las ideologfas de cada tiempo. Y por
ello ha de ser necesariamente plural. Una misma fe, desde di-
ferentes lugares sociales, o desde diversos talantes personales,
o desde distintas perspectivas estratégicas, o desde diferentes
andlisis sociales debe producir una sensibilidad que identifique
la fe como genuinamente cristiana, pero sus conclusiones de-
berdn ser necesariamente plurales, por lo cual esa fe no podrd
producir una posicion cuftural. Un cnstiano  puede  ser
nacionalista, socialista, feminista, liberal, ecologista sin renunciar
por ello y en principio a su identidad cristiana. Si bien ésta ha
de ser la instancia ultima de referencia.

CONCLUSION

Hay todavia un punto no tratado, a saber, la relacion entre
visibilidad y eclesialidad, £l modelo de Iglesia es también una
cuestion de controversia entre cristianos de la presencia vy la
mediacion. No es ajeno al modelo de presencia publica de los
faicos el modo de ser Iglesia. Esta es mediadora fundamental
del significado de 1a acidn socio-caritativa de los laicos. Mujer y
sinodalidad son desafios decisivos.

No quisiera que la reflexion propuesta fuera motivo para
enconamientos entre partidarios y detractores de una y otra
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postura, mas bien razén para el crecimiento en la comunién a
través del didlogo y el avance en la misidn de cuidar la vifia del
Sefior: En la comunidn de la Iglesia no debe haber sitio para
sectansmos. Ambos modos de compromiso publico descu-
bren valiosas intuiciones. Esto no quiere decir que lo propio
de la comunidn sea la equidistancia. Al final siempre estamos
en algdn sitio. La comunidn honda no es la que anula la dife-
rencia y el didlogo sino la que pone en juego la fe en el Unico
Sefior para ser su lglesia desde fa diversidad y el didlogo.
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APOSTOLADO SEGLAR
ASOCIADO Y COMPROMISO
SOCIAL

ALFONSO FERNANDEZ-CASAMAYOR PALACIO

Rector del Semirario y Delegade de Apostolada Seglar
de la Didcesis de Malaga

La promocién del apostolado seglar y de su presencia evange-
lizadora en el mundo, que hoy es necesario llevar a cabo en la
lglesia, es nviable sin la promocidn de las Asociaciones y Movi-
mientos laicales, La experiencia histdrica del asociacionismo seglar
en espafia y la doctrina del Concilio Vaticano Il y del Sinodo sobre
los laicos de 1987 confiuyen en la misma exigencia: sin apostolado
asociado no es posible la promocién del laicado ni la nueva evan-
gelizacion de la sociedad que hoy es urgente lievar a cabo (1).

LAS ASOCIACIONES Y MOVIMIENTOS
DE LIBRE INICIATIVA

Hoy la Iglesia necesita que muchos cristianos se asocien
para realizar de manera mds eficaz y consciente su actividad

{1y Esta necesidad ha sido urgida por el Papa Juan Pablo It para toda
Europa. La lglesia espariola la ha expresado de un modo particularmente fuer-
te en el Congreso de Bvangelizacion celebrado en Madrid en 1985, v nuestra
Didcesis ha elaborado sus planes pastorales desde esta clave tan central.
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apostdlica, La necesidad de evangelizar a las personas que
viven en determinados ambientes de una sociedad concre-
ta nos lleva a afirmar que dificimente puede la Iglesia estar
presente, de modo eficaz, en la compleja sociedad contem-
pordnea si no es a través de las formas de apostolado aso-

ciado (2).

Esta importancia dei apostolado seglar ascciade ya fue
subrayada por el Concilio Vaticano Il con abundantes razones,
cuya validez es patente para quien las considere con atencion,
Estas razones son, en sintesis, las siguientes:

— para llevar una accién comun a los ambientes o a las
comunidades de la Iglesia;

— porque las asociaciones y movimientos apoyan a sus
miembros, les forman y les orientan en la accién;

— por la unién de fuerzas que comportan;
—- para actuar sobre una mentalidad comun;

—- porque son camino ordinario para la necesana forma-
cidn apostdlica;

— porque responden a exigencias humanas y cristianas y
son signo de unidad y comunidn en la Iglesia,

De las asociaciones y movimientos laicales hay que consi-
derar en primer |ugar las que favorecen la unidad entre la fe y
la vida (5).

(2) 4 Orientaciones Pastorales def Episcopada Espafiol sobre Apostolo-
do Seglor, Madrid 1974, ndm 4.

(3) CLAAL8 19 30,

(4) Cf ChL 29.

(5) Cf 1 Pe 510
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La comunion eclesial, ya presente y operante en la accion
y el apostolado personal de cada uno, encuentra unag manifes-
tacion especifica en el actuar asociado de los faicos; es decir; en
al accion solidaria que ellos flevan a cabo participando respon-
sablemente en la vida y misién de la Iglesia. En estos dltimos
afios, el fendmeno asociativo laical se ha caracterizado por
una particular variedad v vivacidad (4}.

CLAVE Y RAZON
DEL ASOCIACIONISMO SEGLAR

Los cristianos estamos llamados, como individuos singu-
lares, a ejercer el apostolado en las diferentes circunstancias
de su vida, pero debemos recordar que el hombre es por su
naturaleza un ser social y que Dios ha querido unir a los cre-
yentes en Cristo en el Pueblo de Dios (5) v en un solo Cuer-

po {6).

El apostolado sociado responde, pues, a las exigencias tan-
to humanas como cristianas de los creyentes v, al mismo tiem-
po, €s un signo de la comunién v de la unidad de fa Iglesia en
Cristo, que dijo: «Donde dos o tres estin congregados en mi
nombre, alll estoy yo en medio de elloss (7).

Por esto, los cristianos debemos ejercer el apostolado con
sentido de la unidad. Debemos ser apdstoles con sentido de uni-
dad en las comunidades familiares, en las Didcesis y parroquias,
(que expresan ya el cardcter comunitario del apostolado). vy en
aquellos grupos en los que decidamos libremente congregarnos.

(6) Cf1Corl2 I2
(7} Mt 18,20,

99

)

indice



Alfonso Ferndndez-Casamayor Palacic

El apostolado asociado es muy importante porque muchas
veces, tanto en fas comunidades de la iglesia como en diversos
ambientes, el apostolado exige ser levado a cabo mediante una
accién corndn. Las asociaciones de apostolade sostienen, en
efecto, a sus miembros y los forman; organizan y dirigen recta-
mente su accion apostdlica, de forma que se pueden esperar
frutos mucho mds abundantes que si cada uno trabajara por
separado.

En las circunstancias actuales, es absolutamente necesario
que en el dmbito de la actividad de fos laicos se fortaleza la for-
ma asociada y organizada del apostolado, pues sélo la estrecha
unidn de fuerzas puede conseguir plenamente todos fos fines
del apostolado contempordneo y defender eficazmente los
bienes que de €l derivan, A este respecto interesa de manera
especial que la acadn apostolica alcance también a la mentali-
dad colectiva y a las condiciones sociales de aquellos a quie-
nes se dirnge; de lo contrario, esas personas se encontraran
con frecuencia impotentes ante la presidn de la opinion publi-
ca y de las instituciones (8).

La participacion en la vida de la Iglesia es la clave para
afrontar la compleja cuestion de las asociaciones y movimien-
tos de fieles, expresion de la «nueva época asocativa» que
vive la Iglesia (9). Se manifiesta asf la razdn eclesioldgica del ori-
gen del asociacionismo eclesial, formulada por el Cencilio Vati-
cano Il como «signo de la comunién y de la unidad de fa Igle-
sia en Cristo» (10).

(8) Cf AA 18-19.
(9} ChL 28-30.
(10) AA 18; CLIM 89.
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RAZON CULTURAL DEL FENOMENO ASOCIATIVO

En este contexto teoldgico aparece también la razdn cultural
del fendmeno asociativo, ya que éste expresa «la naturaleza social
de la persona y obedece a instancias de una mds difatada e incisi-
va eficacia operativa» (1) y por esto se muestra mas adecuado
para influir cuituralmente en la sociedad. Esta incidencia, en efecto,
en el contexto de una sociedad pluralista y fraccionada, comporta
sobre todo como un «sujeto socialy, que es sin duda uno de los
rasgos mas significativos del fendmeno asociativo eclesial (12).

DERECHO Y OPCION

La raiz del fendmeno asociativo se encuentra en «un dere-
cho que derwva del bautismo y no como una especie de conce-
sidn de la autoridad» (I 3). En efecto, por el bautismo el cristiano
participa intimamente en la mision de Cristo v por esta mision
llega a ser «persona teoldgica». Desde esta perspectiva no pue-
de haber contradiccidn entre «apostolado personal» y «aposto-
lado asociado» puesto que siempre es necesaria la iniciativa per-
sonal y se debe tener en cuenta que no es indispensable perte-
necer a formas asociativas © movimientos para vivir la mision,

La asociacion de los fieles siempre ha representado una li-
nea en certo modo constante en la historia de la Iglesia, como
lo testifican, hasta nuestros dias, las variadas confraternidades vy
las terceras ordenes. Sin embrago, en los tiempos modernos
este fendmeno ha experimentado un singular impulso, y se han

(1) ChL 29
(12) CLM 90,
{13) ChL 25,
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visto nacer y difundirse mdltiples formas agregativas: asociacio-
nes, grupos, comunidades y movimientos (14).

UNA NUEVA EPOCA ASOCIATIVA

Podemos hablar hoy de una nueva época asociativa de los
laicos. En efecto, junto al asociacionismo tradicional, y a veces
desde sus mismas raices, han germinade movimientos y aso-
ciaciones nuevas, con fisonomias y finalidades especificas. Tanta
es la riqueza y variedad de los recursos con que el Espiritu ali-
menta el tejido eclesial y tanta es la capacidad de iniciativa y la
generosidad de muchos seglares.

Estas asociaciones de laicos se presentan a menudo muy di-
ferenciadas unas de otras en diversos aspectos, como en su
configuracidn externa, en los caminos y métodos educativos y
en los campos de accién. Sin embarge, se puede encontrar una
amplia y profunda corwergencia en la findlidad que las anima: la
de particpar responsablemente en la mision que tiene 13 Iglesia
de llevar a todos el Evangelio de Cristo como manantial de es-
peranza para el hombre y de renovacién para la sociedad.

El asociarse de los laicos, por razones espirituales y aposto-
licas, nace de diversas fuentes y responde a variadas exigencias
de una mds dilatada e incisiva eficacia operativa. En realidad, la
incidencia «culturals, que es fuente y estimulo, pero también
fruto v signo de cualquier transformacién del ambiente y de la
sociedad, puede realizarse, no tanto con la labor de un indivi-
duo, cuanto con la de un «sujeto social», o sea, de un grupo,
de una comunidad, de una asociacién, de un movimiento.

(14) CUM?3I,
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Esto resulta particularmente certo en el contexto de una
sociedad pluralista y fraccionada —como es la actual en tantas
partes del mundo—, y cuando se esta frente a problemas enor-
memente complejos y dificiles. For otra parte, sobre todo en
un mundo secularizado, las diversas formas asociadas pueden
representar, para muchos, una preciosa ayuda para llevar una
vida cristiana coherente con las exigencias del Evangelio vy para
comprometerse en una accién misionera y apostélica {15).

LLAMADA A VIVIR EN LA UNIDAD
Y EN LA COMUNION DE LA IGLESIA

Mas alld de estos motivos, la razén profunda que justifica y
exige la asociacién de los laicos, como hemos indicado antes,
es de orden teoldgico, es una razdn eclesioldgica, como abier-
tamente reconoce el Concilio Vaticano Il, cuando ve en el
apostolado asociado «un signo de la comunidn de la unidad
de la Iglesia en Cristox» (16).

Es un «signo» que debe manifestarse en las relaciones de
«comunidny, tanto dentro como fuera de las diversas formas
asociativas, en el contexto més amplio de la comunidad cristia-
na. Precisamente la razon eclesioldgica indicada explica, por una
parte, el «derecho» de asociacidn que es propio de 1os laicos v,
por otra, la necesidad de unos «criterios» de discernimiento
acerca de la autenticidad eclesial de esas formas de asociarse.

La comunidn es el mismo misterio de la Iglesia, como lo
recuerda el Concilio Vaticano 1l, con la célebre expresion de

(15)  ChL 29.
(16) AA I8,
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San Cipnano: «lLa Iglesia universal se presenta como un
pueblo congregado en fa unidad del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo» (17). Ya en sus primeras lineas, la constitu-
cidn Lumen gentium compendia esta doctrina diciendo: «La
Iglesia es en Cristo como un sacramento, es decir, signo e
instrumento de la Ukima unidn del hombre con Dios v de la
unidad de todo el género humano» (I8). La realidad de la
iglesia-Comunidn no es sélo parte integrante del Misterio de
fa Iglesia, sino que representa el contenido central def «miste-

rion, © sea, del designio divino de salvacidn de la Humani-
dad.

Esta es la razén por la que a comunidn eclesial no puede
ser captada adecuadamente cuando se la entiende como una
simple realidad socioldgica y psicoldgica. La Iglesia-Comunidn
es el pueblo «nuevoy, el pueblo «mesidnico», el pueblo que
«tiene a Cristo por Cabezay [..] como condiadn «la dignidad
y libertad de los hijos de Dios» [...] por ley «el nuevo precep-
to de amar como el mismo Cristo nos ha amado» {..] y por
destino «el Reino de Dios» (19).

«lLa comunion eclesial es, por tanto, un don, un gran don del
Espiritu Santo, que los fieles laicos estan llamados a acoger con
gratitud y, al mismo tiempo, a vivir con profundo sentido de
responsabilidad. Fl modo concreto de actuarlo es a través de
la participacion de la vida y mision de la Iglesia, a cuyo servicio
los fieles laicos contribuyen con sus diversas y complementa-
rias funciones y carismas» (20).

7) CELG 4
8) LGI.

9 CfLGY
0) ChL 20.
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Los vinculos que unen a los miembros del nuevo Pueblo
entre si —y antes aun, con Cristo— no son aquellos de la
«carne y de la sangrew, sinc aquellos del espinitu; mas precisa-
mente, aquellos del Espiritu Santo, que reciben todos los bau-
tizados. El Espiritu que desde la eternidad abraza la Unica e in-
divisa Trinidad, aquel Espiritu que «en la plenitud de los tiem-
pos» (21) unid indisolublemente la carne humana al Hijo de
Dios, aquel mismo e idéntico Espiritu es, a lo largo de todas
las generaciones cristianas, el inagotable manantial del que
brota sin cesar la comunion de la Iglesia,

RESPETAR LA YARIEDAD
Y COMPLEMENTARIEDAD
DE ASOCIACIONES EXISTENTES

Existe una gran variedad en las asociaciones de apos-
tolado:

— unas se proponen el fin general apostdlico de a Iglesia;

— oftras buscan de un modo especial los fines de evange-
lizacién v santificacion:

— ofras persiguen la inspiracion cristiana del orden tem-
poral;

— otras dan testimonio de Cristo especialmente por las
obras de misericordia v caridad.

Entre estas asociaciones hay que considerar primeramente
las que favorecen y alientan una unidad mds intima entre la
vida practica y ia fe de sus miembros.

21y Gal4, 4.
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Las asociaciones no son un fin en si mismas, sino que han de
servir a la misién que la iglesia debe cumplir en el mundo; su efi-
cacia apostdlica depende de la conformidad con los fines de la
Iglesia y del testimonio cristiano, del espiritu evangélico de
cada uno de sus miembros y de toda la asociacion.

El alcance universal de la misidn de fa Iglesia, junto con el
progreso de las instituciones y el curso acelerado de Ja socie-
dad actual, exige que las iniciativas apostdlicas de los catdlicos
perfeccionen cada dia mds las formas asociadas en el campo
internacional. Las organizaciones catdlicas internacionales con-
seguirdn mejor su fin si los grupos que las integran y sus
miembros se unen a ellas mds estrechamente.

Guardando la relacion debida con la autondad eclesidstica,
los laicos tienen derecho a fundar asociaciones, a dirigirlas y a afi-
llarse a las ya fundadas. Ha de evitarse, sin embargo, la dispersion
de fuerzas que tiene lugar cuando se promueven, sin razén sufi-
ciente, nuevas asociaciones y actividades o cuando se mantienen
nUtilmente asociaciones y métodos ya anticuados; no siempre
serd oportuno que las formas que se han establecido en una na-
acn se trasladen indiscriminadamente a otras (22},

La comunién eclesial se configura como comunién «orgdni-
ca», esto es, de modo andlogo a la de un cuerpo vivo. En efecto,
estd caracterizada por la simultdnea presencia de la diversidad y
de la complementariedad de las vocaciones y condiciones de vida,
de los ministerios, de los carismas y de las responsabilidades.
Gracias a esta diversidad y complementariedad, cada fiel laico se
encuentra en relacion con todo ef cuerpo y le ofrece su propia apor-
tacion. El apdstol Pablo insiste particularmente en la comunidn

(22) AA 19,
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organica del Cuerpo mistico de Cristo. Podernos escuchar de
nuevo sus ricas ensefianzas en la sintesis trazada por el Concifio,

Jesucristo comunicando su Espiritu, constituye misticamente
como Cuerpo suyo a sus hermanos, lamados de entre todas las
gentes. En ese cuerpo, la vida de Cristo se derrama en los cre-
ventes, Como todos los miembros del cuerpo, aungue numero-
sos, forman un solo cuerpo, asi también los fieles de Cristo (23).
También en la edificacion del Cuerpo de Cristo vive la diversidad
de miembros y- funciones. Uno es el Espiritu que, para la utilidad
de la Iglesia, distribuye sus multiples dones con magnificencia pro-
porcionada a su riqueza y a las necesidades de los serviaos (24).

Entre estos dones ocupa el primer puesto la gracia de los
Apostoles, a cuya autoridad el mismo Espiritu somete incluso
los carismiaticos (25). Y es también el mismo Espiritu que, con
su fuerza y mediante la intima conexién de los miembros, pro-
duce y estimula fa caridad entre todos los fieles. Y por tanto, s
un miembro sufre, sufren con €l todos los demds miembros; si
a un miembro lo honran, de ello se gozan con €l todos los de-
mds miembrros {26).

EL UNICOE IDENTICO ESPIRITU, EL PRINCIPIO
DINAMICO DE LA VARIEDAD Y DE LA UNIDAD
EN LA IGLESIA Y DE LA IGLESIA

Cristo nos ha dado su Espiritu para gue nos renovdsemos
continuamente en El (27), el cual, dnico e idéntico en la Cabe-

(23) CflCol2 12
(24} CfL1Col2 I-11.
(25} Cf | Co 14

(26) Cf | Co 12, 26; ChL.
(27} Cf.Ef4,23.
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za y en los miembros, da vida, unidad y movimiento a todo el
Cuerpo, de manera que los Santos Padres pudieron parango-
nar su funcion con la que ejerce el principio wital, es decir; el
alma, en el cuerpo humano.

Otros textos de San Pablo, particularmente denses y valio-
sos para captar la «organicidad» propia de la comunidn eclesial,
también en su aspecto de crecimiento incesante hacia la comu-
nidn perfecta, nos describe que el Espiritu habita en la Iglesia y
en los corazones de los fieles como en un templo (28), ¥ en
ellos ora y da testimonio de la adopcidn filial (25).

El Espiritu guia a la Iglesia hacia Ja completa verdad (30), la
unifica en la comunién y en el servicio, a instruye y dirige con
diversos dones jerarquicos y carismaticos, la embellece con
sus frutes (31). Hace rejuvenecer la iglesia con la fuerza del
Evangelio, la renueva constantemente y la conduce a ia perfec-
ta unién con su Esposo. Porque el Espiritu v la Esposa dicen al
Sefior Jesds: «jVenl» (32).

El laico no puede jamds cerrarse sobre si mismo, aislande-
se espiritualmente de la comunidad, sino que debe vivir en un
continue intercambio con los demds, con un vivo sentido de
fraternidad, en el gozo de una igual dignidad y en el empefio
por hacer fructificar; junto con los demds, el inmenso tesoro
recibido en herendia.

E! Espiritu del Sefior le confiere multiples carismas; le invi-
ta a tomar parte en diferentes ministerios y encargos; le re-

(28) Cf1Co3, 166, 19.

(29) Cf Gal 4, 6 Rm 8, 15-16, 26,

30Y Cijn. 16, 13,

(31) CLEF4, 11121 Co 12, 4 Gal 5. 22,
(32) CfAp22, 17,

108

)

indice



Apostolada seglar asociado y compromise social

cuerda, como también recuerda a los otros en relacidn con
él, que todo aquello que le distingue no significa una mayor
dignidad, sino una especial y complementana habtlitacion al
Servicio.

De esta manera, los carismas, los ministerios, los encargos
y los servicios del laico son en la comunién y para la comu-
nién. Son riquezas que se complementan entre si en favor de
todos, bajo la guia de los Pastores.

LA DIVERSIDAD DE MISTERIOS,
OFICIOS Y FUNCIONES, DONES
DEL ESPIRITU A LA IGLESIA

Consideramos ahora solamente los ministerios y los caris-
mas con directa referencia a fos laicos y a su participacion en
la vida de la Iglesta-Comunidn (33).

Los ministerios presentes y operantes en la [glesia, si
bien con modalidades diversas, son todos una participacion
en el ministerio de Jesucristo, el Buen Pastor que da la vida
por sus ovejas (34), el siervo humilde v totalmente sacrifica-
do por la salvacion de todos (35). Pablo es completamente
claro al hablar de la constitucidn ministerial de las Iglesias
apostdlicas. En la Primera Carta a los Corintios escribe: «Y
Dios ha designado a cada uno un puesto en la Iglesia: pri-
mero estan los apdstoles, a continuacion los encargados de
ensedar, {..]» (36).

(33} Cf ChL 21
(34} Cfjn 10, I1.
(35) Cf Mc 10, 45.
(36} 1 Co 1228,
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En la Carta a ios Hesios leemos: «A cada uno de noso-
tros nos ha sido dada la gracia segin la medida del don de
Cristo [...]. Es €l quien, por una parte, ha dado a los apdstoles,
por otra, a los profetas, los evangelistas, los pastores y los
maestros, para hacer idéneos los hermanos para la realizacion
del ministerio, con el fin de edificar el cuerpo de Cristo, hasta
que lleguemos todos a la unidad de la fe y del conocimiento
del Hijo de Dios, al estado de hombre perfecto, segin la me-
dida que corresponde a la plena madurez de Cristox» (37).

Como resulta de estos y de otros textos del Nuevo Testa-
mento, son multiples y diversos los ministerios, como tambien
los dones y las tareas eclesiales.

El Espirtu Santo no sélo confia diversos ministerios a la
Iglesia-Comunidn, sino que también la enriquece con otros
dones e mpulsos particulares, llamados carismas. Estos pue-
den asumir las diversas formas, sea en cuanto expresiones de
la absoluta libertad del Espititu que los dona, sea como res-
puesta a las multiples exigencias de la historia de la Iglesia (38).

La descripcion y dasificacién que los textos neotestamenta-
rios hacen de estos dones, es una muestra de su gran variedad:
«A cada cual se le otorga la manifestacion del Espiritu para la uti-
hdad comun. Porque a uno le es dada por el kspiritu palabra de
sabidurfa; a otro, palabra de ciencia por medio del mismo Espiri-
tu; a otro, fe en el mismo Espirity; a otro, carisma de curaciones,
en el unico Espiritu; a otro, poder de milagros; a otro, el don de
profecia; a otro, el don de discernir los espiritus; a otro, diversi-
dad de lenguas; a otro, igualmente, el don de interpretarlas» (39).

(37) Ef4,7.11-13; cfRm 122, 4-8.
(38) Cf. Chl 24,
(39) 1 Co 12.7-10;ef | Co 12, 4-6,28-31;Rm 12, 6:8, | P4, 10-1 1,
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Sean extraordinarios, sean simples y sencillos, los carismas
son siempre gracias del Espiritu Santo que tienen, directa o ind-
rectamente, una utilidad eclesial, ya que estdn ordenados a la
edificacion de la Iglesia, al bien de los hombres y a las necesi-
dades del mundo.

En nuestros dias, no falta el florecimiento de diversos ca-
rismas entre los laicos, hombres v mujeres. Los carismas se
conceden a la persona concreta; pero pueden ser participa-
dos también por otros v, de este modo, se contindan en el
flempo como viva y preciosa herencia, que genera una parti-
cular afinidad entre las personas.

Los dones del Espiritu Santo exigen —segiin la [dgica de la
originania donacion de la que proceden — que cuantos los han
recibido, los ejerzan para el crecimiento de toda la Iglesia.

Los carismas han de ser acogidos con gratitud, tanto por
barte de quien fos recibe, como por parte de todos en la Iglesia.
Son, son efecto, una singular riqueza de gracia para la vitalidad
por parte de todos en la Iglesia. Son, en efecto, una singular ri-
queza de gracia para la vitalidad apostdlica vy para la santidad
del entero Cuerpo de Cristo, con tal que sean dones que ver-
daderamente provengan del Espirfty, y sean ejercicios en ple-
na conformidad con los aténticos impulsos del Espiritu. En
este sentido siempre es necesario el discernimiento de los caris-
mas. En realidad, como han dicho los Padres sinodales, «la ac-
cién del Espiritu Santo, que sopla donde quiere, no siempre es
facil de reconocer y de acoger» (40).

Sabemos que Dios actda en todos los crishanos y somos
conscientes de los beneficios que provienen de los carismas,

(40} ChL 24
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tanto para los individuos como para toda la comunidad cristia-
na. Sin embargo, somos también conscientes de la potencia
del pecado y de sus esfuerzos tendentes a turbar y confundir
la vida de los cristianos y de la comunidad.

Por tanto, ningun carisma dispensa de la relacion y sumi-
sion a los Pastores de fa iglesia. «E! juicio sobre su autenticidad
(de los carismas) y sobre su ordenado ejercicio pertenece a
aquellos que presiden en la Iglesia, a quienes especialmente
corresponde no extinguir el Espiritu, sino examinarlo todo y
retener lo que es bueno (cf. | tes 5, 12. 19-21}), con el fin de
que todos los carismas cooperen, en su diversidad y comple-
mentariedad, al bien comuiny» (41).

LA LIBERTAD DE ASOCIACION DE LOS LAICOS

La lglesia reconoce la fibertad de asociacion de los laicos. Tal
libertad es un verdadero y propio derecho que no proviene
de una especie de «concesiony de la autoridad, sino que deri-
va del Bautismo, en cuanto sacramento que llama a todos los
laicos a participar activamente en la comunién y misién de la
Iglesia.

El Concilio es del todo claro a este respecto: «Guardada la
debida relacidn con la autoridad eclesidstica, los laicos tienen
el derecho de fundar y dirigir asociaciones y de inscribirse en
aquellas fundadasy (42). Y el reciente Cddigo afirma textual-
mente: «Los fieles tienen derecho a fundar y dirigir Ibremente
asociaciones para fines de caridad o piedad, o para fomentar

(41) Cf.ChL2I-24
(42) AA I8
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la vocacién cristiana en el mundo, y también a reunirse para
procurar en comun esos mismaos fines» (43},

Se trata de una hbertad reconocida y garantizada por la
autoridad eclesidstica y que debe ser ejercida siempre y sdfo
en la comunion de la Iglesia. El ministerio pastoral estd obli-
gado a reconocer, respetar y garantizar este derecho de los
laicos (44).

En este sentido, el derecho a asociarse de los laicos es
algo esenctalmente relativo a fa vida de comunion v a la mision
de la misma lglesia. El derecho de asociacion es eclesial y se
enmarca en la Iglesia comumdad misionera; la libertad y el de-
recho son relativos a la comunidn y misidn de la Iglesia (45).
Las asociaciones y movimientos de laicos son a un tiempo rea-
lizaciones de la Iglesia, comunidades evangelizadas y evangeli-
zadoras (46).

LA NUEVA ACCION CATOLICA, FORMA
SINGULAR DE APOSTOLADO ASOCIADO

El Concilio Vaticano Il habla explicitamente de la Accidn
Catdlica en tres ocasiones. Lo hace al afirmar que los obis-
pos han de urgir el apostolade de los fieles y «encomendar-
les que participen y ayuden a las diversas obras de apostola-
do seglar y, sobre todo, a la Accion Catdlica» (47), al descri-
bir las notas que caracterizan a esta singular forma de

(43) ClCec 299
{449 CCc 215
(45) Cf.ChL29.
(46) CLIM 28,
47y D7
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apostolado seglar asociado (48), y al sefialar que fa Accidn
Catdlica es un ministerio laical necesario que debe ser fomen-
tado y cultivado diligentemente (49). Tambien los documentos
postconciliares subrayan la necesidad e importancia de la
Accion Catdlica en los momentos actuales, para nueva
evangelizacion (50).

Nuestra Didcesis ya ha iniciado el relanzamiento de fa Ac-
aon Catdlica. Esto exige que todos profundicemos en lo que
la Iglesia quiere que sea la Accidn Catdlica hoy, en el contexto
de las demds formas de apostolado asociado (51).

La Accidn Catdlica que se estd promoviendo debe estar
impregnada de una profunda sensibilidad diocesana y de un
sentido de comunién con los demds laicos asociados en las
otras formas reconocidas también por la lglesia. Al mismo
tiempo, sin aspirar a ningln tipo de exclusivismo o privilegio,
debe situarse como servidora e impulsora de fa comunién en-
tre todas las formas asociadas de apostolado laical. De ahi que
la Accidn Catdlica tenga que ser fiel no sdlo a los criterios co-
munes de eclesialidad, que estd llamada a compartir con las
demds formas asociadas de apostolado seglar, sinc a sus notas
especificas (52).

Es de destacar que la Accidn Catdlica no puede tener
otros objetivos ni otro plan pastoral que el de fa propia Didcesis.

(48} 1) Tienen el fin apostdlico de la glesia; 2) estdn dirigidas por los
propios laicos; 3) actua como cuerpo organico; 4) la cooperacidn inmedia-
ta con ministerio pastoral: of. AA 20.

49y AGIS

(50) Cf. ChL 31 y CLIM 95.

(51} Para esta profundizacion, CEAS, La Accidn Catdlica hoy: Algo nue-
vo estd naciendo, jno fo notdis? (Madrid, EDICE, 1995},

52y Cf AA20.
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En cambia, las demds asociaciones y movimientos contribuiran
al quehacer diocesano desde la fidelidad a sus propios caris-
mas y objetivas.

LA ACCION CATOLICA CONFIGURA
UN TIPO DE LAICO QUE HOY ES NECESARIO

A lo largo de toda la ponencia observamos que la
cuestion de fondo es ef tipo de laico que hoy es necesario para
la nueva evangelizacion. Esto es lo que nos preocupa de ver-
dad, y si hablamos de la Accién Catdlica es solo en funcion de
la promocién de un laicado:

Capaz de afrontar la presencia
evangelizadora en los ambientes

Ya hemos indicado otras veces que, paraddjicamente, en
el periodo postconciliar, mientras ha crecide notablemente
la participacidn de los laicos en la vida de la iglesia, se ha
dado un repliegue de su vigor apostdlico y de su presencia en
la vida social y publica. Este es el reto al que debemos res-
ponder.

Precisamente en unos momentos en los que se ha desarro-
lado con fuerza una cultura extracristiana y unas formas de vida
personales, familiares, sociales y politicas no configuradas por el
Evangelio. Cuando hoy esta cultura debilita la fe de los creyentes,
fomenta la indiferencia religiosa, el materialismo y el hedonisma,
cuando mds se necesita la accidn evangelizadora de toda la Igle-
sia, hemos asistido, casi sin darnos cuenta, a un repliegue del
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vigor apostdlico del laicado (53). Este repliegue va ligado al olvi-
do y dejacion del estudio y la profundizacién en las Ensefianzas
Sociales de la Iglesia por parte de sacerdotes y laicos.

Formado desde la matriz
de la Parroquia y de la Diocesis

Es verdad que contamos con bastantes laicos agrupados
en distintos Movimientos de Espiritualidad o siguiendo proce-
sos catequeticos, pero carecemos de laicos bien formados
desde la matriz de la Parroquia y de la Didcesis y volcados en
la accion evangelizadora en los ambientes. La catequesis, in-
cluida la de adultos, es una etapa transitoria, que debe desem-
bocar en la insercidn plena en la Parroquia y en dmbitos de
compromiso misionero, Hoy no existen esos dmbitos.

Vertebrado a partir
de la misma organizacion de la Diocesis

El laicado hoy carece de una estructura que lo vertebre y
le dé coherencia, estructura que tenga como base la Parro-
quia, los Arciprestazgos, las Vicarias y la Didcesis. Los Movi-
mientos que existen hoy cumplen en el dmbito seglar un pa-
pel parecido a las Congregaciones y Ordenes respecto a las
Didcesis, con todoe lo que tiene de rigueza y de limitacidn.

(53) La exhortacidn apostéhica Christifideles Loici denuncia como peli-
gro y como tentacién del camino pastconciliar de los fieles laicos «reservar
un interés tan marcado por los servicios y las tareas eclesiales, de tal modo
que frecuentermente se ha llegado a una préctica dejacidén de sus responsa-
bilidades especificas en el mundo profesional, social, econémico, cultural y
politicos (Cf. Chrl 2).
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Bien pertrechado para la nueva evangelizacion

En la actual situacion de nuestra Didcesis, y en general
en las diversas lglesias particulares presentes en la socie-
dad espafiola, necesitamos con urgencia de un laicado bien
formado capaz de responder al reto de la nueva evange-
lizacién. El Concilio Vaticano I, la Exhortacién Christifideles
Laici y el documento de la Conferencia Episcopal Espafio-
la Los Cristianos Laicos, Iglesia en el Mundo, nos urgen con
fuerza a plantearnos una nueva promocion del laicado
en Espafia (54), y nos hablan de la Accidon Catodlica y, este
dltimo documento, de la necesidad de relanzarla en Es-
pana.

LA NUEVA ACCION CATOLICA
ES UN MEDIO PARA TODO LO ANTERIOR

En sintesis, hay una convergencia entre lo que necesitamos
como Didcesis y lo que nos piden los documentos de 1a Igle-
sia, De lo que estamos mds necesitados es:

— de un laicado nuevo para una nueva situacién de evan-
gelizacion;

— un laicado que se capaz de asumir como propio el fin
apostdlico de la Iglesia en su globalidad: la evangelizacidn;

-— un laicado presente incisivamente en las realidades
temporales;

{54) «la formacidn de los laicos es una prioridad de madxima urgencia
para toda la Iglesia. Y no sdlo un interés dnico de ellos solosy (CLIM. 703,
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— un laicado unido orgdnicamente, con conciencia de
Iglesia diocesana;

— un laicado formado desde la matriz de las parroquias y
la Didcesis;

— un laicado que colabore estrechamente y sin vigjos
complejos clenicales con los presbiteros y los obispos,

— un laicado fiel a las orientaciones y directrices de la
Iglesia Diocesana y que haga suyo el plan diocesano

Pero todo ello es lo que se contiene en la doctnna de las
cuatro propiedades o notas que el Concilio Vaticano |l atribuye
a la Acaion Catdlica (55) y, por ello, Cristianos laicos, Iglesia en el
mundo nos pide relanzar la Nueva Accidn Catdlica (56), y espe-
clalmente lo urge a los sacerdotes, con las siguientes palabras:

(55) AA 20

(56) En efecto, el Capitulo IV, linea de Accidn 6.* de este documento,
se refiere directamente a la Acadn Catdlica. En él se contiene en germen
el programa de trabajo que fa Iglesia Espaficla quiere trazarse en la actuali-
dad en orden a la promocién del laicado. Lo vamos a tomar como guia y
vamos a ir siguiendo v comentando brevemente los ndmeros 124-127.

El nimero 124 habla de que existe ya una nueva configuracién de la Ac-
cidn Catdlica, disefiada por la Comisidn Episcopal de Apostolado Seglar v
los Movimientos Apostolicos. A esa nueva Accidn Catdlica le corresponde
responder a los desafios actuales de nuestra sociedad en coherencia con las
Notas que, segin el Concilio Vaticano |, le define, siendo fieles a las orienta-
ciones del Magisterio, y particularmente con el documento que nos ocupa,
el cual se inspira en los mds recientes documentos doctrinales del Papa v de
los Obispos espanioles. Se trata, ademds, de responder a las demandas de
nuestras comunidades diocesanas, de tal manera que la Accidn Catdlica sea
un servicio a ellas y no una superestructura alejada de la vida de las didcesis.

Consideramos central el ndmero 125, En este nimero se contiene la
sustancia de la nueva Accién Catdlica que se proyecta. La Accdn Catdlica
debe ser en cada Didcesis y en la Iglesia Espafiola en general, ese laicado
organizado y consciente que colabora estrechamente vinculado al Ministe-
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«Alentamos a los sacerdotes a apoyar y acompanar la
promocion de la Accidn Catdlica General, que debera est-
mular los esfuerzos de la parroquia a fin de: impulsar la evan-
gehizacién de los dmbitos en que estd inmersa la parroquia;
mpulsar un laicado adulto, evangelizador, militante y contri-
buir a la unidad de la comunidad parroquial en la misién v a
la corresponsabilidad de todos sus miembros» (57).

CRITERIOS DE ECLESIALIDAD
PARA LAS ASOCIACIONES LAICALES

Fara verificar la naturaleza eclesial de las asociaciones y
movimientos la exhortacion Christifideles Laici urgid a los

rio Pastoral para lograr los fines gue se descnben; nueva evangelizacion,
animacidn del apostolado seglar en general, compromiso social v politico,
dinamismao misionero, etc.

El documenta insiste en ef ndmero |27 que la puesta en marcha de la
rueva configuracién de la Accidn Catdlica v el lanzamiento de la nueva Ac-
cion Catdlica General no puede hacerse 3 costa de debilitar el papel nsusti-
tuible de los Movimiento Especializados. Estos tienen su vator, aungue sigue
en pie el problema de dar una mayor coherencia y una mayor complemen-
tariedad a esa especializacdn. De ahi que serfa un error ver en el renaci-
miento de la Accidn Catdlica General una merma o una limitacien del papel
de la Accidn Catdhea Especializada. Bl dmibnto propio de estos movimientos
son los ambientes socioculturales especificas, y mal harlamos ahora si les re-
trotrayéramos al exclusivo dmbito del territorio de la Parrogquia,

Asi como de la matriz de la Accidn Catdlica General surgieron en su
dia los distintos Movimientos Especializados v aquella matriz murid al dejar
de ser un suelo nutricio, la actual variedad de Movimientos Especializados
necesitan enraizarse de nuevo en esa nueva matriz que llamamos Accion
Catdlica General, para ganar en coherencia y unidad, de un mode andlogo
a como del tronco salen las ramas, pero éstas, solas sin tronco, no pueden
constituir un drbol frondoso.

(57%  Cf CUM 126, También los nimeros 67-69 v 87 en los que se
habla de la necesidad y formacion de los sacerdotes en este campo del
apostolado seglar.
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Pastores una labor de discernimiento y de estimulo de las
asociaciones y movimientos a partir de algunos criterios
fundamentales, también llamados «criterios de eclesiali-
dad» (58). Los obispos espafioles los recogen y subrayan,
por su especial importancia para impulsar el apostolado
seglar hoy (59).

En el marco de la comunién y misidn de la Iglesia y sin me-
noscabo de la libertad de asociacidn, estos criterios —unos
fundamentales y otros derivados— nos permitan animar vy
orientar el discernimiento y reconocimiento eclesial de las
asociaciones y movimientos de apostolado seglar (60).

Han de ser comprendidos de una forma unitaria y ser obser-
vados integramente. Por ello, todas y cada una de las asociacio-
nes y movimientos de apostolado seglar deberdan ajustarse en
sus estatutos y en la realidad a los principios y criterios definidos
por el magisterio de la lglesia, que son los siguientes (61):

(58) Cf ChL 30.

(59}  Segun Cristianos laicos, Iglesia en el mundo los obispos, al formu-
lar estos criterios, «esperan nos permitan a todos —obispos, sacerdotes, re-
ligicsos y laicos— avanzar en el discernimiento de la eclesialidad de las aso-
ciaciones, en el reconocmiento de cuantas asociaciones lo soliciten en el
futura y, por dltimo, en la promocidn de aquellas que, en las circunstancias
actuales, pueda exigir el bien comun de la Iglesia». Puede verse también
AA 24, ChL 31; CVP |85,

(60y  Cf ChL 30; Conferencia Episcopal Espafiola: Apostolado Seglar,
Orientaciones Pastorales del Episcopado Espafiol nim. 7 (1972); Conferen-
cia Episcopal Espafiola: Instruccidn sobre asociaciones candnicas de dmbito
nacional (1986).

{61} Para la determinacidn y compresidn de los principios y criterios,
cf. ChL 29-30; Sinodo 87, Prap. 16; y «Orientacién sobre Apostolado Se-
glar en Espafia» de 1972, nims. 5, 7 y ss; CUIM 93, 98, 99,100. Estos crite-
rios hay que cornprenderlos en la perspectiva de la comunién y misidn de
la Iglesia, y no. por tanto, en contraste con la libertad de asocacidn,
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El primado que se da a la vocacion
de cada cristiano a la santidad

La llamada y la pnoridad fue una de las caracteristicas mds
acusadas del Concilio Vaticano Il, que subrayd el cardcter uni-
versal de esta llamada (62). En este sentido, todas las aso-
claciones de laicos, y cada una de ellas, estdn llamadas a ser;
cada vez més:

— Instrumento de santidad en la Iglesia, favoreciendo y
alentando una unidad mds intima entre la vida préctica y la fe
de sus miembros;

— este primado de la vocacion a la santidad se manifiesta
en los frutos de gracia que el Espiritu Santo produce en los
laicos como crecimiento hacia la plenitud de la vida cristiana v
a la perfeccion en la caridad;

— esta santidad se verifica en las obras: testimonio de
vida, confesion de fe, oracion, comunion, trabajo por la justi-
cia, solidaridad con los pobres v pobreza evangélica..(63);

—— las asociaciones y movimientos ayudardn a la conversion
personal —a superar el divorcio entre la fe v la vida de sus miem-
bros—y a la hiberacion integral de cada hombre vy todos los hom-
bres: pues «hoy la santidad no es posible sin un compromiso por
la justicia, sin una solidaridad con los pobres v oprimidos» (64).

Las asociaciones y movimientos seglares estan llamados, en
sumg, a hacer suyo el objetivo prioritario del Jubileo del ano

(62y Cf LGcap 5

(63y Cf.CLIM 100.

(64} Sinodo de los Obispos 987, Mensae de los padres sinodales al
Pueblo de Dios.
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2000, que no es otro que «el fortalecimiento de la fe y del testi-
monio de los cristianos» y el «suscitar en cada fiel un verdadero
anhelo de santidad, un fuerte deseo de corwersion y de renovacidn
personal en un clima de oracién siempre mds intensa y de solida-
ria acogida del prdjimo, especialmente del mds necesitado» (65).

LA RESPONSABILIDAD
DE CONFESAR LA FE CATOLICA

Cada asociacion de laicos debe ser un lugar en el que se
anuncia y se propone la fe catdlica, y en el que se educa para
practicarfa en todo su contenido, acogiendo y proclamando la
verdad sobre Cristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre, en fa
obediencia al Magisterio de la Iglesia, que la interpreta auténti-
camente {66},

En estos momentos no pedemos pensar en un verdadero
impulso de las asociaciones y movimientos y de su integracidn
mutua y con el resto de la Iglesia, sin plantearnos acoger con
mayor profundidad el contenido del Concilio Vaticano 1,

Las asociaciones y movimientos han de hacer suyo el pro-
grama de la carta Tertio Millennio Adveniente cuando afirma que
«para redescubrir el sentido y el valor originario de la cateque-
sis como “ensefianza de los apdstoles” (llech 2, 42) sobre fa
persona de Jesucristo y su misterio de salvacidn» serd de gran

(65) TMA 42

(66) Cf. ChL 30. El documento Cristianos faicos, Iglesia en el mundo lo
formula ast: «las asociaciones deben anunciar, proponer y educar para vivir
la fe en todo su contenido, segdn la interpretacidn auténtica del magisterio,
y hacer que sus miembros participen en la celebracidn de la Eucaristia, los
sacramentos y la oracidn» (CLIM 100).
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utilidad «la profundizacion en el Catecismo de la iglesia Catdlica,
que presenta fiel y orgdnicamente la ensefianza de la Sagrada
Escritura, de la tradicidn viva en la Iglesia y del magisterio au-
téntico, asl con la herencia espiritual de los padres, de los san-
tos y las santas en [a Iglesia, para permitir conocer mejor el
misteric cristiano y reavivar la fe del pueblo de Diosy (67).

EL TESTIMONIO DE UNA COMUNION
FIRME Y CONVENCIDA

La comunién que es la Iglesia sélo puede vivirse en filial re-
lacion con el Papa, «centro perpetuc y visible de unidad» en
la Iglesia universal, y con el Obispo, «principio y fundamento
visible de unidad» en la Iglesia particular, y en la «mutua esti-
ma entre todas las formas de apostolado en la Iglesia».

La comunion efectiva vy afectiva con el Papa y con el Obis-
po estd llamada a expresarse en la leal disponibilidad para
acoger su ensefianzas doctrinales v sus orientaciones pastora-
les. La comunidn eclesial exige, ademas, el reconocimiento de
la legitima pluralidad de las diversas formas asociadas de los
laicos en la Iglesia, v, al mismo tiempo, la disponibilidad a la re-
ciproca colaboracion entre ellas y con las parroquias.

LA CONFORMIDAD Y LA PARTICIPACION
EN EL «FIN APOSTOLICO DE LA IGLESIA»

El fin apostolico de la Iglesia consiste en:
— la evangelizacion y santificacion de los hombres, v
(67) TMA 42.
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— la formacién cristianag de su conciencia,

— de modo que consigan impregnar con ef espiritu evan-
gélico las diversas comunidades y ambientes.

Esto es: evangelizacidn, santificacidn, formacion y presencia
en el mundo. Desde este punto de vista, a todas las formas
asociadas de laicos, y a cada una de ellas, se les pide un decid)-
do impetu misionero que fes lleve a ser, cada vez mds, sujetos de
la nueva evangelizacion,

SOLIDARIDAD CON LOS POBRES
Y POBREZA EVANGELICA

Las asociaciones y movimientos, como toda comunidad
evangelizadora, verifican lo que son, cuando los pobres son
evangelizados (68), cuando viven lo que anuncian: segun las
bienaventuranzas (69). En el Nuevo Testamento aparece
fuertemente subrayada la prioridad de los pobres en la doctri-
nay en la praxis de jesus. De acuerdo con la doctrina predica-
da por Jesus, en el grupo de sus discipulos sélo se puede en-
trar como pobre (70), pues el Reinoc de Dios es sélo para los
que conscientemente son pobres (71), cosa dificil para todos
y en especial para los ricos (72). Todos han de elegir ser «dlti-
mos», pues sdlo asi seran primeros (73).

(68) Lc4, 187 22

(69) Cf EN 14, 41, 76; CA 57.58; TDV 59.60; CEE, Apostolado Se-
glar. Orientaciones pastorales del Episcopado Espafiol, nums. 7 y 13 (1972).

(7C) Mc 10, 21.

{71y Mt5, 3 Le 6, 20

(72) Mec 10, 23-25.

(73) Mc 10, 31.
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Ser pobre significa renunciar a la ambicién de dinero, no
considerar la riqueza como un valor (74) y optar por Dios
frente al dinero (75). Bl discipulo de jesds renuncia a la segun—
dad que da el dinero para ponerla en Dios {«tesoro en el cie-
low [76]). Dios dara cien veces mads de lo que se deja por Jesus
y por €l Reino (77). Jesus quiere que se comparta lo que se
tiene (78} e insiste en no sentirse agobiados por lo materal
(79). Los amigos del dinero no entienden este lenguaje (80).

EL COMPROMETERSE EN UNA
PRESENCIA EN LA SOCIEDAD HUMANA,
QUE, A LA LUZ DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA, SE PONGA AL SERVICIO
DE LA DIGNIDAD INTEGRAL DEL HOMBRE

Las asociaciones de laicos deben ser corrientes vivas de
participacion y de solidaridad, para crear unas condiciones
mds justas y fraternas en la sociedad. La presencia comprome-
tidas en la sociedad, segin la Doctrina Sociaf de la fglesia (81),
debe estar al servicio del reconocimiento efectivo de la digni-
dad de la persona humana y de la solidaridad entre ios hom-
bres y los pueblos.

La mision evangelizadora de la Iglesia sitda su compromiso
en la sociedad en un plano diverso al de las demas realidades

{74y M6 19-21.

(75} ™Mts, 24

(76) Mc 10, 21.

{77y Mc 10, 29

(78) Mc 6, 35-38, 8, 4-5.

(79y Mt 6, 2534 Le 12, 22-34.

(80) Lc 16, 14-31.

(81} La doctrina secial de la Iglesia «forma parte de la misidén evange-
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seculares, sociales y politicas. Tal plano de accion, cuya identidad
y motivacion son especificamente religiosas, estd lleno de impli-
caciones sociales y politicas. Los cristianos hemos de ser undni-
mes en dafrontar las implicaciones sociales y politicas de fa fe, si
bien las mediaciones a través de las cuales tales implicaciones se
llevan a la practica puedan, e incluso deban, ser diversas.

La dimensidn secular de compromiso en el mundo es esen-
cial a 1a Iglesia. Esta ha de proponerse que todos sus laicos de-
sarrollen plenamente la dimensidon socio-politica de la concien-
cia cristiana. Ordenar las realidades temporales segin el desig-
nio de Dios supone el impulsar un compromiso y una par-
ticipacion critica de la vida de la sociedad que estén en coherencia
con la fe. Aqui hay otro de los aspectos decisivos para fa vida de
la Iglesia en ef futuro, que hoy se echa sobremanera en falta.

PROTAGONISMO SEGLAR

La participacion de los laicos en la triple funcién de Cristo
—litdrgica, profética y caritativo-social— y la cooperacidn con
la jerarquia en la misidn de todo el pueblo de Dios, que tiene
su fundamento en el bautismo, la confirmacidn v, para muchos,
ademds en el matrimonto, supone un verdadero protagenismo.

Les exige aportar su experiencia, asumir fa responsabilidad
en la direccién de las asociaciones por ellos creadas, discernir
las condiciones y métodos de accidén y tomar las oportunas
decisiones (82).

lizadora de la Iglesia» (SRS 41} vy «tiene de por si el valor de un instrumen-
to de evangelizaciony {CA 54).
(82) Cf. AA 20, ChL 49 1as mujeres «protagonistas en primera lineas.
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Por los frutos los conoceréis

Los criterios fundamentales que han sido enumerados se
comprueban en los frutos concretos que acompanan la vida y
las obras de las diversas formas asoctadas, como son:

— El renovado gusto por la oracion, la contempiacion, la
vida Itdrgica vy sacramental;

— es estimulo para que florezcan vocaciones al matrimo-
nio cristiano, al sacerdocio ministerial y a la vida consagrada;

— la disponibilidad a participar en los programas y activi-
dades de Ia Iglesia sea a nivel local, sea a nivel nacional o inter-
nacional;

~— el empefio catequético y la capacidad pedagdgica para
formar a los cristianos;

-— el impulsar a una presencia cristiana en los diversos
ambientes de la vida social, y el crear y animar obras caritati-
vas, culturales y espirituales;

— el espiritu de desprendimiento y de pobreza evange-
lica, que lleva a desarrollar una generosa caridad par con todos;

— la conversidn a la vida cristiana y el retorno a fa comu-
nion de los bautizados «alejados».

RECONOCIMIENTO Y PROMOCION
DE LAS ASOCIACIONES

Cristianos laicos, Iglesia en ef mundo nos dice que «La Con-
ferencia Episcopal v las Iglesias particulares promoveran espe-
cialmente las asociaciones y movimientos eclesiales que por su
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misma naturaleza y finalidad estén ordenados a la evangeliza-
cdn de aquellos sectores y ambientes en donde la presencia
de la Iglesia no puede faltar y hoy su necesaria presencia es
mds urgente: familia, mundo del trabajo, campo de la politica,
mundo de la cuftura (83), infancia, juventud, adultos, Tercera
Edad, ensefianza, medios de comunicacion..» (84).

La Iglesta anima a todos sus miembros:

— a asumir sus responsabilidades individuales en la vida
de la Iglesia y en la sociedad civil {85);

— a despertar en el conjunto del laicado la conciencia de
que el apostolado asociado es expresidn y exigencia de la co-
munidn y la misidn de la Iglesia (86);

— a participar en pequefias comunidades eclesiales, aso-
claciones y movimientos apostdlicos (87).

Aportaciéon que deberin recibir
los laicos de las asociaciones y movimientos

En una sociedad crecientemente secularizada, pluralista,
individualista, fragmentada y conflictiva... las asociaciones, pe-

(83) Juan Pablo Il. Homilfa durante la misa celebrada en el poligono
industrial de Toledo {4/11/1982).

{84y  CLIM 64.

(85} El apostolado individual es la forma primordial y condicidn del
asociado ¥, en algunas arcnstancias, el dnico apto y posible (AA 16; Chl 28)

(86) La comunidn -fuente y fruto de la mision- y Ja unidn de esiuer-
zos, es hoy, en nuestra sociedad, méds necesaria que nunca para impulsar la
evangelizacidn (AA 18; AS 4).

(87) CLIM 9¢.
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quefias comunidades eclesiales y los movimientos apostolicos
deben facilitar a sus miembros y ofrecer a todos la ayuda y
medios necesarios para:

— personalizar la fe y vivirla evangélicamente;
— seguir un proceso de formacion permanente;
— celebrar comunitariamente la fe;

— encontrar un ambito eclesial de discernimiento comu-
nitario;

— asumir las reponsabilidades personales v ser fieles en
los compromisos adquiridos en la comunidad eclesial y en la
vida publica;

— constituir el sujeto social necesario para una presencia
publica significativa y eficaz (88).

PARTICIPACION DE LAS ASOCIACIONES
Y MOVIMIENTOS EN LA VIDA Y MISION
DE LA IGLESIA DIOCESANA

Los laicos participan en la vida de Ia Iglesia no solo ilevan-
do a cabo sus funciones v ejercitando sus cansmas, sino tam-
bién de otros muchos modos. Tal participacion encuentra su
primera y necesaria expresion en la vida y mision de Diocesis
en las que «verdaderamente estd presente v actua la Iglesia de
Cristo, una, santa, catdlica y apostdlica» (89).

(88) CLIM97.
(89) CD I1: CLIM 25,
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Las asociaciones, grupos, comunidades y movimientos, sin
menoscabe de sus peculiaridades y legitima autonomia de fun-
aonamiento:

— se insertardn en la vida de la Didcesis y en sus organis-
mos de participacion: diocesanos, de zona y parroquiales;

— colaboraran en la elaboracion, realizacién y revision de
los planes de acaién;

— v, a su vez, integrardn en sus propios proyectos los pla-
nes de las iglesias particulares y de las parroquias donde estdn
implantados (90).

Haciéndose evangélicamente
presentes en la vida puablica

En la homilia conclusiva del Sinodo sobre los laicos, de
1987, Juan Pablo II, al subrayar la presencia de los laicos en la
vida publica, calificd al laico cristianc como ef nuevo protagomis-
ta de la historia, al decir: «He aqui al fiel laico en las fronteras
de fa histona: a familia, la cultura, el mundo del trabajo, los bie-
nes econdmicos, la politica, la ciencla, la técnica, la comunica-
cion sodial; los grandes problemas de la vida, de la solidaridad,
de la paz, de la ética profesional, de los derechos de la persona
humana, de la educacion, de la libertad religiosas (91).

Todos los miembros de la Iglesia son llamados a la santidad
(92). Los cristianos laicos han de santificarse en el mundo. Su

(90) Cf. CLM 107
91) Cinom7.
(92) LG 39
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condicidn eclesial se encuentra radicalmente definida por su
novedad cristiana v caracterizada por su indole secular (93).
«Su vida segun el Espiritu se expresa particularmente en su in-
sercidn en las realidades temporales y en su participacion en
las actividades terrenas» (94).

El campo propio, aunque no exclusivo, de la actividad
evangelizadora de los laicos es la vida publica: «el dilatado y
complejo mundo de la politica, de la realidad social, de la eco-
nomia, asi como también de la cultura, de las ciencias y de las
artes, de la vida internacional, de los drganos de comunicacion
social, y también de otras realidades particularmente abiertas
a la evangelizacién, como el amor, la familia, la educacidn de
los nifios y de los adolescentes, el trabajo profesional, el sufri-
miento» (95).

Hay que destacar los cuatro campos que el Papa Juan Pa-
blo I} propuso al Apotolado Seglar de Espafia: lo fomilia, ef
mundo del trabajo, el campo de fa politica y el munde de fa cul-
tura (Universidad, medios de comunicacion social, etc) (96}
Como fuente de inspiracidn de esta especial responsabilidad
en estos campos de apostolado son de gran utilidad la exhor-
tacion Famifiaris Consortio y las enciclicas Laborens Exercens.
Sofficitudo Rer Socialis, Centesimus Annus, Verftatis Splendor y
Evagelium Vitae.

En relacién con este compromiso en la vida publica la Igle-
sia no debe ofrecer soluciones que puedan entrar en el terre-
no técnico de lo opinable. Lo que debe hacer es afianzar unos

(93) ChL 15

(94) ChL I7.

(95) EN 70, CVP 7, CLIM 40.

(96) Homilia al Apostolado Seglar en Toledo (41 1-1982).
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principios, unos criterios de juicio y unas directrices de accion que,
en armonfa con la fe, permitan al cristiano juzgar por si mismo
y realizar el compromiso politico-social que estime convenien-
te (97).

En este campo de la presencia cristiana en el mundo, tales
principios, critertos y orientaciones no pueden ser otros que
los que se derivan de fa fe de la iglesia y particularmente de la
Doctrina Secial Catdlica, cuyo conocimiento y difusion es hoy
vital para la formacion de! laicado. He aqui algunos esenciales:

— La coherencia de la actividad y del compromiso politi-
co del cristiano con la fe y la espiritualidad que la fe genera.
Esta coherencia sélo puede adquirirse a través de una forma-
aion explicita en esta campo.

— El reconocimiento tedrico y prictico de la dignidad y
priondad de la persona desde su concepcidn hasta su muerte, v
de los derechos humanos, empezando por el derecho a la vida.

— El bien comun, exigencia de la solidaridad, que consiste
en el conjunto de condiciones que hacen posible la liberacidn
y plena realizacion de cada persona y de todas las personas,
de cada pueblo y de todos lo pueblos.

— La preferencia hacia los pobres y oprimidos, expresada
en una solidaridad activa y en una comunidn efectiva con
ellos.

— La prioridad de la sociedad sobre el Estado, exigencia
del principio de subsidiariedad.

(97) Cf. «Orientaciones para el estudio y la ensefianza de la doctrina
social de la Iglesia en la formacidn de los sacerdotes», Congregacidn para
la Educacién Catdlica, Roma, 1988.
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— Fl progreso de la democracia real para que la sociedad
sea sujeto de si misma, como expresion de corresponsabilidad
y de verdadera vida comunitaria,

— El fomento de ia cultura popular y de los valores éti-
cos, sin Jos que la sociedad no puede ser protagomista de sus
propia vida ni el hombre puede alcanzar su realizacion.

— Latendencia a la participacion en el campo econémico-
laboral, como expresién de la democracia real en este campo y
como expresicn de la prioridad del trabajo sobre el capital.

— Hl realismo cristiano en la definicion de los objetivos y
en el modo de trabajar por ellos,

Dar prioridad a la formacion

Todos hemos de convencernos de la importancia de la
formacién det laicado:

— para reconocer mas plenamente y asumir mas cons-
cientemente sus responsabilidades como laicos militantes en la
vida y mision de la Iglesia (98);

— por la urgencia, especialmente grave en nuestro tiem-
po, de superar la ruptura entre fe y vida, entre Evangelio y cul-
tura (99);

— por la necesidad de una formacidn integral: humana,
espiritual, doctrinal y apostolica {100);

(98) C1 Sinodo 87, Prop, 44,
(99)  GS43; EN 20: ChL 59.
{100y AA 28 s5 ChL 59-60,
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— para se cristianos coherentes: ser v vivir 1o que confesa-
mos y celebramos y anunciar lo que vivimos y esperamos (101).

Tipo de formacién

La formacion del cristiano actual debe tender a suscitar,
desarroflar y acompafiar la fe para hacerla madura, consciente y
comprometida. Una fe asi ha de ser fa caracteristica esencial del
cristianc que hoy necesita la Iglesia: un cristiano convertido,
lluminado y testimoniante, capaz de vivir la fe en nuevas for-
mas y modelos de vida en contraste y confrontacidn con los
que dominan en el mundo el descreimiento, dispuestos a
anunciarla de manera convincente a los que viven engafiados
por el orgullo de la razén, la autosuficiencia de la vida material
y €l opio del bienestar y de la riqueza.

El tipo de formacion cristiana que hoy se necesita ha de
dejar atrds todos los «espiritualismos descarnados» y todos
los «secularismos comprometidos» en los que los catdlicos
han estado inmersos afios atrds, los cuales, de un modo u
otro, falsean fa identidad cristiana, y ha de encarnar el verda-
dero ser cristianc teniento en cuenta los signos de nuestro
tiempo.

En funcidn de este objetivo central tiene que estar pensado
el nuevo planteamiento pedagdgico de la fe que hoy se necesita
y que es necesaric realizar con fidelidad creativa. Para ello se
precisa de personas que sean verdaderos maestros de vida es-
piritual y acompafiantes cercanos y competentes del proceso
espiritual de los seglares, particularmente de los jovenes.

(101)  Cf. EN 74 ChL 59; CLIM 72.
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Unidad de vida:
ser cristiano coherente

En el descubrir y vivir la propia vocacion y mision, los lal-
cos se han de formar para vivir aquelila unidad con la que
estd marcada su mismo ser de miembros de la Iglesia y de
cludadanos de la sociedad humana. En su existencia no puede
haber dos vidas paralelas: por una parte, la denominada «vida
espiritual», con sus valores y exigencias; y por otra, la deno-
minada «vida secular», es decir; la vida de familia, del trabajo,
de las relaciones sociales, del compromiso polftico y de la
cultura (102).

La formacion tiene, por tanto, como centro la unidad
fe-vida. La formacién de los laicos ha de contribuir a vivir en la
unidad dimensiones que, stendo distintas, tienden con frecuen-
cia a escindirse:

— vocacidn a la santidad y misidon de santificar el mun-
do (103);

— ser miembro de la comunidad eclesial y ciudadane de
la sociedad cvil (104);

— condicidn eclesia e indole secular —en la unidad de la
novedad cristiana {105);

— sclidaric con los hombres v testigo del Dios vivo,

— servidory libre;

(102) Cf.Chl59.
(103) ChL 58.
(104) ChL 59.
(105) ChL 15
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— comprometido en la beracidn de los hombres y con-
templativo (106);

— empefiado en la renovacidon de la Humanidad y en la
propia conversién personal (107);

— wvivir en el mundo, sin ser del mundo {108);

— como el aima en el cuerpo, asi los cristianos en el
mundo (109).

El cristiano faico se forma especialmente en la accion re-
flexiva. Un método eficaz en su formacién es la revisidn de
vida, avalado por la experiencia y recomendado por el ma-
gisterio de la Iglesia (110). Unificar la fe y la vida ha sido
siempre uno de los retos centrales en la formacidn en gene-
ral y particularmente de la formacién cristiana. Hoy hay que
subrayarlo.

No existe verdadera formacion cristiana si no es la fe la
que preside, articula, informa y unifica el encuentro que se da,
tanto en el educando y como en el educador, entre su ser
hombre inmerso en la sociedad y su ser miembro de la Iglesia.
Para el cristiano fa fe ha de ser siempre ef primer valor y ef crite-
rio decisivo (11 1).

(106) EN76.

(107y EN76.

(108) Jn 17 1114-19,

{109y Cf. Carta a Diogneto.

(110y Cf. MM 236, CLIM 77.

(I11) «Ei Condlic Vaticano Il ha invitade a todos los fieles laicos a
esta unidad de vida, denunciando con fuerza la gravedad de la fractura en-
tre fe y vida, entre Bvangelio y culturan (Chl 59).
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GUIA-MARCO DE FORMACION PARA LOS LAICOS

El documento Cristianos faicos, Iglesia en el mundo nos dice
que «La Conferencia Episcopal confia a la Comision Episcopal
de Apostolado Seglar (CEAS) —con la colaboracion de Ense-
fianza y Catequesis— la elaboracidn de un proyecto-marco de
formacién:

-— que disefie el sentido de la formacion, sus objetivos, su
metodologia, protagonismo de los laicos, cauces y etapas en el
marco del proceso evangelizador;

— que vertebre y articule, con otros momentos v planes
—infancia, juventud..- la formacion especifica de los laicos cris-
tianos militantes,

— v, finalmente, que sirva de referencia para la revision y
actualizacion de los planes de formacidn de laicos existentes v
oriente la elaboracién de nuevos planes» (I 12},

Conviene hacer notar que este proyecto esta ya elabora-
do vy acaba de aparecer publicado, con el nombre de Guia-marco
para la fomacion de los laicos. Es imprescindible para la promo-
cion del apostolado seglar que pretendemos.

(112)  Cf.CLUM 79,
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LA CREACION DE CULTURA
Y EL COMPROMISO
DE LA CARIDAD

MIGUEL GARCIA BARO
Profesor del CSIC v de la Universidad Pontificia Comillas

Dadas la Iimrtacion del espacio v la amplitud vy la gravedad
del tema, pido de antemano perddn al lector por haber teni-
do que apretar ideas y palabras de una ranera que puede re-
sultarle incomoda. Y paso al asunto:

Una de las batallas principales que tiene que combatir un
hombre a lo largo de toda su wida, cada uno de los dias de
ella, es la de la unidad sincera de toda su persona. Cast tan di-
ficll como conocer a Dios es conocerse a si mismo; en todo
casc, mds arduo que conocer a otro hombre cualquiera, Y en
quienes buscan activos la verdad de las cosas, lo problemdtico
del conocimiento de si y de la realizacién de la unidad de la
vida, aun se multiplica,

Avanzar en la existencia, cuando es algo que admite ser
comparado con un crecimiento auténtico, significa siempre
entrar en didlogo, y precisamente en un didlogo lieno de ries-
g0s, con io gue en principio nos es ajeno. Unicamente los en-
cuentros con lo otro, con lo diferente, con lo que empieza
por alienarnos durante un tiempo, significan algun progreso
auténtico. Pero la verdad es que ese periodo de salida de uno
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mismo, hasta de olvido de sf, para recorrer lo extrafio, arries-
gando quedar demasiado convertido en alguien diferente, no
se puede evitar

Es un hecho que hay hombres esencialmente mds intran-
quilos que los demds. Estos hombres no se conforman con
las ocasiones en las que inevitablemente les pondrd {a vida
para experimentar la llegada de lo que es desconocido y pe-
ligroso. Su especial inquietud consiste en un hambre, quizd
un tanto inexplicable, de ir por si mismos a tropezarse con
lo que ellos no son. Se trata de un afan de transformacidn,
de una necesidad de reunir en si, come en un laboratorio
los elementos, cuantos trozos de vida sea posible allegar. Y
es, desde luego, un fendmenc universalmente humano, que
no va ligado ya de suyo a algo que tenga que Hamarse una
actitud religtosa ante el conjunto de la existencia, y que inclu-
so puede presentar bastantes rasgos de egoismo y narcisis-
ma. Es, en definitiva, un fendmeno ambiguo, como también,
por cierto, lo es el de que, junto a estos hombres con afdn
de nesgo, haya otros muchos que, seguramente sin clara
conciencia de estar obrando asi, se esfuerzan toda la vida
por disminuir fo mds posible los encuentros con lo nuevo, A
mi parecer, sélo esta descripcion inicial nos sitda en el terre-
no de lo que merece llamarse una presencia activa en el do-
minio de la cultura, porque tal presencia no es mds que una
natural creatividad en la inquietud por sintetizar perscnal-
mente 1o que ya se es y la multitud de fas formas y las cosas
que aun quedan lejos y fuera.

Quiere decirse que la presencia de un laico en Ja cultura, si
es auténtica y trae algo de original, no serd nunca en primer
término la manifestacion de su compromisc sociocaritativo.
Cardcter de tal lo adquirird posteriormente, a partir del mo-
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mento en el que la actividad cultural ponga a su sujeto —si o
pone— en el espacio cultural de la fe,

Porque fa fe es también, justamente, un avatar de la exis-
tencia que se encuentra con lo otro, aunque es un aconteci-
miento revolucionario, radical, y no un episodio mas de la bus-
queda de la verdad, de la belleza, de la bondad. Permitaseme
insistir en este punto. Hoy, cuando observamaos en las encues-
tas datos que parecen reclamar que se los interprete como
una desercion masiva de la fe, estd tambien sucediendo que
olvidamos el profundo cardcter cultural de ésta —o sea o
que tiene de trascendencia y autotrascendimiento, de sorpre-
sa, de respuesta, de inicial molestia de nuestros habftos—-
Una prueba de ello la tienen los profesores que reciben en las
aulas a alumnos que se dicen cristianos, en tantos casos, por-
que realmente son conservadores y va cast bienpensantes
profesionales. Sigue haciéndonos mucha falta reconocer que
solo se puede llamar fe en Dios a algo que. por lo menos y
por lo pronto, sea de veras una actitud cultural adquirida per-
sonalmente —en primera persona—, v por lo mismo, en el
enfrentamiento sincero con lo Otro, o sea con la realdad.

Por mi parte, reconozco que desde el principio estoy sor-
prendido por el hecho de que sea tan frecuente y tan natural
ir viviendo sin una necesidad literalmente ardiente de sabidu-
ria, para la que la fe refigiosa ni es ni puede ser mas que un es-
timulo —un echar lefia seca al fuego—- También, por consi-
gulente, me asombra cada dia mas el especticulo de tantos
creyentes que parecen comportarse como si la totalidad de lo
verdadero estuviera ya sencillamente dada y consabida. al
modo de una posesion que no ha costado nada heredar. No
entiendo en absoluto que pueda descender el nivel de la ten-
sién existendal nunca; pero lo que encuentro misterioso, te-
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rrible, es que ese descenso pueda ser relacionado alguna vez
con la conversién religiosa.

La antigua sorpresa a la que me reflero procede de que €3
un dato cierto de nuestra experiencia cotidiana que ninguno
de nosotros sabe con exactitud qué significan la vida, la muer-
te, el miedo o la esperanza; vy [a fe no es la respuesta a esta
esencial ignorancia, sino, precisamente al revés, el compromiso
radical con Ja bisqueda, con la lucidez. La fe es, en primer lu-
gar, la confianza plena en que, aunque no entendamos cas
nada cuando empezamos a abrir los ojos a la realidad de la
vida, vale la pena vivir. Es la confianza plena —y nada aega—
en que las respuestas parciales jalonardn una vida de esfuerzos
y de paciencia, de atencidn a las cosas y de trabajos en las
obras del amor. Porque lo que si comprendemos perfecta-
mente y muy pronto es que tales respuestas sagradas no es |-
cito que se den a la mera curiosidad, y ni siquiera a la mera
listeza que no haga otra cosa mas que pararse en medio de la
existencia, aislarse de su marcha tumultuosa y ponerse a pen-
sar en lo que serdn las cosas mas alld y por detrds de sus apa-
riencias, No. Como Blondel y Rosenzweig, alumnos de Kierke-
gaard, han ensefiado con tanta elocuencia al principio de
nuestro siglo, la accidn misma es absolutamente esencial en fa
aventura —tanto mads arriesgada, pues— de profundizar en la
verdad y en la sintesis a la que he llamado antes cultura en
sentido pleno.

Estamos continuamente todos olvidiandonos de lo que
mds importa, de lo mds sencillo y més verdadero. A los profe-
sores nos corresponde esta doble responsabilidad, infinrta-
mente seria, que es, en primer lugar, mantenernos despiertos
nosotros mismos, en medio de tanto trabajo y tanta preocu-
pacién, y, después, contribuir a que la rigidez de los programas
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y el mercantilismo de la competitividad ne arruinen la innata
capacidad de los alumnos para tropezar de lleno y por ellos
mismos con la realidad,

No he diche por decir que lo que mds importa, lo que es
mas sencillo y mds verdadero es que ninguno de nosotros
sabe qué es vivir, qué es morir, qué son el miedo vy la esperan-
za. Todo lo contrario: fo escribo a cencia v conciencia. Igual
que repito otra verdad masiva, que nada mds ha quedado es-
crita arriba como al pasar y casualmente: que la fe es, ante
todo, la conflanza comprometida —radicalmente confianza v
compromiso— <¢on esta ignorancia que nos mantiene en vilo,
en inquietud y tensidn, realmente despiertos. Y que, por todo
ello, nos hace sufrir y gozar v, sobre todo, vivir respondiendo a
un misterio, en vez de retroceder sobre nuestro interior vacio
y hasta girar tan deadidamente hacia sélo nosotros mismos
como lo hace el suicida.

La fe es, pues, cuttura, al mismo tiempo que es, por su
propia naturaleza, un activisimo, un incesante motor de cultu-
ra. Pero es también evidente que la fe, como no puede nunca
perder su condicion de compromiso, de aventura, de busque-
da, tiene que sintetizar los extremos de la tradicion mas vigja vy
el nesgo méximo. Es cultura y manantial de cultura; pero, pre-
aisamente por ello, dada su condicidn propia, lo es de una ma-
nera extrema: en una tension que, sin duda, en muchas oca-
siones, extenua.

De aqul el peligro constante de que desde dentro del
ambito sociologico de la fe, y no menos desde el interior del
propio creyente individual, surjan las voces de sirena que
procuran aminorar la dureza de la realidad. Al introducirse el
creyente en la alteridad de toda una historia complejisima de
tradiciones interpretativas y de instrtuciones que han tratado
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de encarnarlas, corre gravemente el riesgo de perder su
propio rumbo en ese océano, y, en consecuencia, de preferir
limitarse a lo que él toma por mero traslado al futuro de la
tradicién recibida —cuando esta actitud es ya una forma de
creacion cultural, sélo que profundamente enajenada o inau-
téntica—; o cabe también que considere su conversion, v la
posterior insercién en las instituciones eclesiales, como el
germen de una cultura que no sdlo tiene siempre que en-
frentarse a la realidad histérica dada, sino que cae en {a ten-
tacion —y éste es un fendmeno bien actual— de interpretar
el presente como una apostasia de la verdad. En este segun-
do caso, el creyente, ya no un puro tradicionalista, trata de
romper con la cultura que no se identifica a si misma con las
tradiciones de su iglesia, y opina que éstas deben sobre todo
servir para preparar el resurgimiento de un continente su-
mergido por la ola del descreimiento moderno. En ambas
actitudes no se trata sdlo de posturas parciales ante la reali-
dad de la fe y de la vida, sinc de malas comprensiones radi-
cales a propdsite de lo que las dos son por si mismas. Y es
que, propiamente, la actitud del mero tradicionalista y la del
que desearia borrar de la Historia unos siglos, son formas de
oividar que la fe en Dios supone tomar siempre el presente
historico come un signo misterioso de Su presencia salvado-
ra en el mundo, y nunca como pura ausencia. La realidad de
Dics no es sdlo audible en el fondo de la intencidn de un
sectario, sing, principalmente, en el conjunto de la hora his-
torica. La secularizacion y la planetarizacién de los procesos
economicos y culturales —en el sentido amplio— tienen
también que ser interpretadas como posibilidades nuevas,
oportunidades nuevas de la historia de la relacién entre Dios
y los hombres —lo cual no excluye, desde luego, que pue-
dan estar cargadas de factores peligrosos.

146

)

indice



La creacion de cultura v el compromiso de la caridad

Es a la luz de estos principios como veo el cardcter y el
sentido de mi propia presencia en la cultura actual.

En primer lugar, valoro altisimamente la labor del profesor.
Comporta, ante todo, un previo trabajo de revitalizacion para
si mismo de la herencia que tiene que transmitir mas viva que
como €l la reabid. Este trabajo consiste, principalmenite, en
descongelar las letras muertas, gracias a un ascenso a sus mo-
tivaciones en la vida. Por esto, no es posible sin un grado muy
alto de reflexidn, de conocimiento de si. Cuando los fendme-
nos de la existencia empiezan a ser realmente iluminados por
la cultura heredada, porque ya ésta vuelve a vivir y a crcular
por las propias venas del profesor. entonces es faal la docen-
ca. Al ensefiar es siempre imprescindible hablar de la abun-
dancia del corazén, tener que seleccionar entre el exceso de
lo que se querria decir, quedarse con el sabor de la decepcidn
de haber sido absolutamente sobrepasado por lo que habria
que haber hecho. Hay que ensefiar sélo cuando uno desborda
de entusiasmo por su tema, y sélo cuando, asi, se esta en con-
diciones de no disminuir, y hasta, quizd, de agrandar la belleza
y la verdad de lo que se transmite a los discipulos, Es impres-
cindible que en muchas ocasiones se tenga la sensacion de es-
tar sirviendo de espectdculo que no se entiende; y tambien es
imprescindible sufrir por la certeza de que no se estd a la altu-
ra del propio trabajo y no se ha conseguido tevantar hasta ella
quizd a ninguno de los oyentes.

Justamente en nuestros dias la labor del profesor adquiere
una Importancia fundamental, que tiene tantos aspectos de
buena noticia, de evangelio, que uno ni siquiera se pregunta s,
una vez realizada, eso fue o no satisfacer las exigencias del
Evangetio. Me refiero a que hay, inclusc en el nivel de la uni-
versidad, que ensefiar a leer —primero los libros, pero, de
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paso, la vida misma—; hay que deshacer la peligrosa especie
cultural de que, como nuestra época lo es de crisis muy pro-
funda, eso implica, sin mas, que con ella se cierra un INnmenso
arco cultural, de modo que précticamente cuanto queda den-
tro de él puede ser dejado a un lade como indti para la tarea
que ahora nos toca. Se habla demasiado del fin de muchas co-
sas: la metafisica, por ejemplo; pero también, y esto es adn
peor, de la llustracién y la modernidad, del sujeto y el arte. Se
ha vuelto muy urgente conseguir que ese presunto viaje al fi-
nal de tales magnitudes lo hagan todos los alumnos en prime-
ra persona —y no sélo del plural—. Acecha la barbarie en
cuanto dejamos de entender el interés vital de un vigjo trata-
do de metafisica o de una lengua en la que hoy ya no se habla.

Tengo para mi que el trabajo docente importa mds ahora
que cualquier otra forma de presencia original en el marco de
la cultura. Y es que el profesor puede aspirar a llegar a ser un
maestro en la medida misma en que es también un hombre
de fe. Las razones las expuse antes. Conviene repetir incansa-
blemente las viejas ensefianzas judias que nos recuerdan
cémo lo interesante es la pregunta perscnalmente formulada,
y como siempre sucede que algo de fa fuerza que impulsa una
de estas preguntas se pierde en la recepcidn de lo que pre-
tende ser una respuesta para ella. Ahora bien, el valor de la
pregunta practicamente infinita —o sea, que termine por
coinaidir con toda la longitud de la vida— es exactamente la
tensidn extrema de fa fe. Una pregunta de esta calidad es ya
de suyo el fruto mds alto de cualquier humana cultura. En el
caso de que algo lejanamente parecido le ocurra a alguien, la
caridad de no guardarse para si su inquietud, sino intentar
contagiarfa a su alrededor; serfa una forma extraordinaria del
amor evangélico, porque sdlo en un contacto asi, directo, dia-
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logal, cabe que con la palabra se invoque de verdad dentro de
este mundo a la Trascendencia. Y, por otra parte, un maestro
auténtico de nadie puede aprender mas que de la altendad en
rostro vivo de sus alumnos, S no se confronta con ella, puede
pasarle que la cerrazdn individual de sus preguntas se convier-
ta en una atmosfera cargada de ilusiones, en la que, paraddji-
camente, ya no es posible escuchar ni un susurro de respues-
ta. Cuando fa verdad es que la pregunta, para ser incesante,
tiene que ir cambiando casi continuamente su formulacidn; o
cual sélo es posible en la medida en que va recibiendo en si el
impacto de las palabras que la quieren contestar o que le su-
gieren planteamientos distintos v fendmenos que ella ain no
ha tomado en consideracidn,

El escritor; el investigador; es en lo fundamental tan sdlo un
profesor que se toma con mds distancia y calma su trabajo
-—seguramente, por un tiempo limitado—. Crear cultura es
hoy y siempre salir a la aventura de lo que nos trasciende y
nos enajend, pero procurando regresar a la casa propia a ma-
durar el tropel de las ensefianzas recibidas. La fuerza de 1a sin-
tesis que asi se logra —si la buena fortuna vy la tenacidad
acompafian— es de naturaleza muy marcadamente individual;
pero es bien cierto que sélo lo que posee perfecto sentido en
el contexto de una vida real, puede aspirar a tenerlo también
trasladado a los contextos de otras vidas reales, La mas silen-
ciosa de las creaciones culturales suele despertar un eco
potente en tormo de sl —nada es mas imitado que la singula-
ridad radical—: sefial clara de lo que es siempre un rasgo de
toda cultura, esto es: su vocacidn de universalidad y de difu-
sion, su vocacion docente y, mds aun, dialogal.

La amorosa confianza, la esperanza desmesurada que son
propias de la fe precisamente tienen al méximo el cardcter de
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potencias que se difunden en torno. Si el creador de cultura
acierta en el esfuerzo primordial por ser un hombre de una
pieza y que no se desconozca por completo a si mismo —el
pedante interpreta muy agudo una pagina de Kant o de Hei-
degger, pero no tiene ni idea de quién es €l mismo, y no se le
da nada de la cuestion de su unidad y su accién unitaria—, no
tiene que preocuparse obsesivamente por la satisfaccién o la
desconfianza con que sean acogidos sus trabajos. Conjugard la
atencion, por ejemplo, a las directrices oficiales de la Iglesia,
con una libertad insobornable respecto hasta de ellas. Lo que
es urgente no es, por cierto, seguir cbedientemente las nor-
mas o lo gue se espera de uno, sino escuchar las voces multi-
ples de la realidad y obedecerlas a ellas y procurar que lo que
une ve se vea muy claro en cualquier parte. En concreto, por
ejemplo, un intelectual cristiano debe wvisitar con amer; con in-
terés, con ganas auténticas de aprender, todos los lugares del
mundo de las verdades posibles. Sus pies y sus ojos son abso-
lutamente imprescindibles para una Iglesia que quiza no le
comprenda y que puede caer en la tentacion de querer ce-
rrarle sus pasos. El, por su parte, esta obligado en concienca a
decir lo que debe decir. También y primeramente, dentro de
los espacios institucionales de la Iglesia, e incluso con la volun-
tad explicita de influir en la formacidn de los creadores de cul-
tura cristianos del futuro.

Y en todo esto no se debe olvidar jamds que la mencidn
apresurada, en vano, del nombre de Dics, estd solemnemente
prehibida en la Escritura. Salvo cuando esta mencidn va unida
a una liberacion real, es decir, a una auténtica manifestacion de
verdad y belleza y bien, que pueda asi ser experimentada por
otros hombres, ;quién se atreverd, ante Dios, a pronuncar Su
nombre a destiempo?
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UN COMPROMISO AL SERVICIO

DE LA EVANGELIZACION

(El compromiso sindical y politico)

FRANCISCO PORCAR REBCLLAR
Militante de la HOAC de la Didcesis de Castelldn

«Los gozos v las esperanzas, las tristezas y las angustias
de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres
y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas
y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay verdadera-
mente humano que no encuentre eco en su corazén. La co-
munidad cristiana estd integrada por hombres que, reunidos
en Cristo, son guiados por el Espiritu Santo en su peregrinar
hacia el reino del Padre v han recibido la buena nueva de la
sahvacidn para comunicaria a todos. La Iglesia por ello se sien-
te intima vy realmente solidaria del género humano y de su
historiay (GS, ).

«Es |a persona del hombre la que hay que salvar. Es la
sociedad humana la gue hay que renovar (..). Al proclamar
el Concilio, la aftisima vocacidn del hombre y la divina se-
milla que en éste se oculta ofrece al género humano la sin-
cera colaboracidn de la Iglesia para lograr la fraternidad
universal que responda a esa vocacion, No impulsa a ia
lglesia ambicidn terrena alguna. S6lo desea una cosa: conti-
nuar, bajo la guia del Espiritu, la obra misma de Cristo,
quien vino al mundo para dar testimonio de la verdad,
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para salvar y no para juzgar, para servir y no para ser servi-
do» (GS, 3).

Hemaos querido comenzar recordando estos dos textos
del Concilio Vaticano Il porque expresan algunas actitudes ba-
sicas para entender, desde una perspectiva cristiana v eclesial,
el valor y el sentido del compromiso en la construccion de la
sociedad: en fidelidad a Cristo y su obra de salvacion, la Iglesia
se siente solidaria de la Humanidad y quiere estar al servicio
de las personas y de la construccidn de la fraternidad.

Con esta conviccidn vamos a intentar explicar, con la ne-
cesaria brevedad y, por tanto, sin entrar en demasiadas mati-
zaciones y sin pretender abarcarlo todo, cémo en la HOAC
(Hermandad Obrera de Accidn Catdlica) entendemos e in-
tentamos vivir el compromiso politico y sindical de los mili-
tantes.

Para ello lo primerc que nos parece importante sefialar
es que el compromiso en organizaciones politicas y sindica-
les es sélo una forma de concretar el compromiso, no la uni-
ca. Una forma bastante extendida entre los militantes de la
HOAC, sobre todo por una razén: somos militantes obreros
cristianos que vivimos inmersos en la realidad del mundo
obrero v, consecuentemente, participamos en las organiza-
ciones obreras. Sin embargo, para nesotros lo sustantivo del
compromisc es su cardacter apostdlico. Queremos que el
compromiso politico y sindical sea un instrumento de evan-
gelizacidn, Para la HOAC todo compromiso, bien sea politi-
co, sindical, social, etc., puede ser un compromiso apostodlico
que se realiza en la historia de la Humanidad, porque en ella
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acontece la historia de la salvacién, y que se expresa en la
vida sindical, en la politica, en la dindmica social y en todos
aquellos dmbitos que son manifestaciones del hombre para
construir su dignidad y su libertad desde la dignidad v fa li-
bertad de todos.

EL COMPROMISO ES UNA DIMENSION
CONSTITUTIVA DE TODA EXISTENCIA HUMANA

Tal como nosotros lo entendemos, el compromiso no
nace de la fe. Ni tampoco es un muralismo o un voluntaris-
mo. El compromiso es una dimensidn fundamental e inhe-
rente a la persona humana. dado que no podemos entender
a ésta sino como ser social, como ser que vive y convive con
otras personas, embarcadas en un mismo destino humano.
En este sentido, todos somos responsables de todos. Y, por
eso, en cierto modo, podemos decir que todos vivimos, de
una u otra forma, el compromiso en la construccion de la
sociedad. Porque el comprommiso no es sino el posiciona-
miento que tenemos todas las personas, lo reconozcamos o
no como tal, ante el ser humano, su situacidn vy su destino
social.

Es cierto que se dan diversas formas de situarse ante el
compromiso. Desde los que lo viven conscientemente
como el intento de mantener las cosas como estan hasta
los que intentan que cambien sustancialmente, y también
los que quieren eludir conscientemente su responsabilidad
soctal © los que la viven inconscientemente porque no la
han descubierto como una dimension constitutiva de su
existencia. Pero, en todos fos casos, incluida la indiferencia
ante la vida social, las personas tenemos una postura ante
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la vida social, vivimos, de una u otra forma, el compromiso,
porque nadie puede eludir la dimensién social de su exis-
tencia,

El no vivir conscientemente el compromiso se da tanto en
no cristianos como en cristianos. En el primer caso estamos, a
nuestro entender, ante una forma inmadura de vivir la existen-
cla humana; en el segundo, ademds, ante una forma inmadura
de vivir (a fe.

LA FE EN JESUCRISTO «RECREA»
EL COMPROMISO

En cuanto dimensién humana fundarental, el compromiso
antecede a la fe, pero ésta lo recrea y le otorga una nueva di-
mensidn y sentido. E! acontecimiento de la fe, que tiene como
base humana la disponibilidad y la apertura de la persona ha-
cia Dios, y cuya fuerza motriz es la accién amorosa de Dios en
nosotros, es, cuando la vivimos de forma madura, de tal natu-
raleza que transforma de un modo radical toda nuestra exis-
tendia, incluida su dimensién social. La fe genera en nosotros
una voluntad de entrega absoluta a la voluntad de Dios, entre-
ga que se manifiesta en un conjunto de actitudes fundamenta-
les: una nueva forma de conocer, experimentar y sentir la rea-
lidad; una nueva forma de valorarla y enjuiciarla; un nuevo
maodo de afrontar la realidad.

Son actitudes que inciden en los tres ejes sobre los que se
configura todo compromiso sociopoelitico: la toma de concien-
cia de la situacidn de la realidad; la valoracién y toma de pos-
tura ante esa realidad; la traduccion de esa postura en una
praxis sociopelitica concreta.
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Asi, el compromiso del cristiano es un compromiso cualifi-
cado desde la fe y un compromiso que se vive y se juega en el
mismo territorio que todo compromiso humano.

La Conferencia Episcopal Espafola, en «Catdlicos en la
Vida Plblica», lo expresa de la siguiente manera:

«La lucha por el bien y el mal, el avance o retroceso de
los planes de Dios, que van siempre unidos al desarrollo o la
destruccion de la Humanidad, no se juegan sdlo en el cora-
zon del hombre o en los dambitos mds reducidos de la vida
personal, familiar e interpersonal. Las fuerzas del bien y del
mal actuan tambien en la vida social y publica. por medios de
nuestras actuaciones sociales y de las mismas instituciones, fa-
voreciendo o dificultando la paz, el crecimiento v la felicidad
de los hombres» (CvR 57

«La vida teologal del cristiano tiene una dimension social
y aun polftica que nace de la fe en el Dios verdadero (..). Esta
dimensidn (..) afecta al dinamismo entero de la vida cristiana,
Desde esta perspectiva adquiere toda su nobleza y dignidad
la dimension social y polftica de la caridad. Se trata del amor
eficaz a las personas, que se actualiza en la prosecucidn del
bien comun de la sociedad» {CvR 60},

Los cristianos estamos inmersos en la misma aventura y
destino que el resto de la Humanidad, v que se juegan en el
terreno de las relaciones personales e interpersonales, en el
de las relaciones sociales y estructurales y, en resumidas
cuentas, en todos los resquicics del tejido social que nos en-
vuelve.

Es, por tanto, en toda la vasta y compleja realidad social
donde los cristianos estamos llamados a vivir nuestro compro-
miso. En el campo de las decisiones econdmicas, politicas, so-
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ciales, culturales.., que afectan a la configuracion de la socie-
dad, es donde debemos hacernos presentes y concreta nues-
tro compromiso. Pero hemos de hacerlo con esa nueva forma
de conocer, valorar v actuar en la realidad social que hace de
la fe. Asi, el compromiso serd expresidn de la caridad y un ins-
trumento evangelizador:

«Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Noticia
a todos los ambientes de la Humanidad y, con su influjo,
transformar desde dentro, renovar a fa misma Humanidad
(..} La lglesia evangeliza cuando por la sola fuerza divina del
mensaje que proclama, trata de convertir al misme tiempo la
conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad
en la que ellos estin comprometidos, su vida y ambientes
concretos» (EN, 18).

EL COMPROMISO, DIMENSIéN CONSTITUTIVA
DE LA EVANGELIZACION

La HOAC es una organizacion eclesial de Accidn Catdlica.
La formamos un grupo de mujeres y hombres que queremaos
vivir la Fe y el seguimiento de Jesucristo en la lglesia, siendo
coherentes con todo lo que ello implica: queremos ser lglesia
consciente en el mundo obrero y mundo obrero consciente
en la Iglesia,

Como lglesia consciente en el mundo obrero, la HOAC
no puede tener otra razén de ser que la de la Iglesia de Cris-
to: la evangelizacion. Lo mismo que la Iglesia, como sacramen-
to de la presencia y la obra de Cristo en la Historia, ha de ha-
cer llegar a todas las personas y pueblos la Buena Noticia de
la salvacidn, también la HOAC tiene como mision esencial ha-
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cer presente [a liberacidn y salvacidn de Cristo en el mundo
obrero. Para que ello sea posible, es necesario «vivir un since-
ro y profundo espiritu evangelizador, que entendemos como
una sincera y firme voluntad, manifestada en hechos vy pala-
bras, de que Jesucristo, su mensaje y su obra de liberacion
sean conocidos, valorades v aceptados por los hombres y mu-
Jeres del mundo obrero, creando con nuestra presencia, nues-
tro testimonio y nuestro compromiso las condiciones necesa-
rias para ello» (Conclusiones de la X Asamblea General de la
HOAC, fesucristo, propuesta de liberacion para ef mundo obrero,
pdg. 168).

Por ello, el compromiso no podemos entenderlo ni vivirlo
como una dimensidn al margen de esa mision evangelizadora.
Hablamos, pues, de compromiso en funcidn de esa mision de
la Iglesia. Misidn que se entiende desde la comprensidn de la
lglesia como sacramento histérico de la liberacidn de Jesucris-
to. Una Iglesia que ha de hacer visible y efectiva la liberacion
que anuncia. Una Iglesia que realiza su sacramentalidad histori-
ca anunciando vy realizando el Reino de Dios en la Historia.
Anuncio vy realizacién del Reino que la Iglesia lleva a cabo sien-
do tambieén realidad social, en estrecha solidaridad con el
rmundo. Para ello Ja Iglesia ha de estar presente en el mundo
CON una presencia y un compromiso significativo de la misma
comunidad eclesial y de sus miembros, Una presencia y com-
promiso que tenga en cuenta las mediaciones existentes, las
respete, las valore y potencie, pero sin pensar que en esas
mediaciones se agotan las posibilidades de construir el Reino
en la Historia; por tanto, sin identificarse con ninguna de esas
mediaciones,

Dicho de otra forma: entendemos que la misién de la Igle-
sia es incompatible con la inhibicién ante el problema histdri-
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co de la liberacidn humana, es decir, con la ausencia de un
compromiso liberador. La salvacidn cristiana incluye la libe-
racion humana, aunque no se agota en ella. El objetive de
la Iglesia es lograr para el hombre Ja realizacién plena que co-
rresponde a su dignidad profunda comoe hijos de Dios en Jesu-
cristo; pero esta realizacién plena del ser humano es insepara-
ble de su realizacidn en cuanto se refiere a su perfeccidn indi-
vidual y social.

La lucha contra la opresion de la persona es parte de la
lucha contra el pecado. La aceptacion de la Buena Noticia del
Evangelio exige la conversién de la persona y la lucha contra
todo aquello que se opone al Reino de Dios. Esa lucha contra
el pecado lleva consigo la lucha contra todo cuanto represen-
ta opresién de la persona en cualquier plano, incluido el es-
tructural, es decir, aquel conjunto de instituciones, leyes, es-
tructuras sociales, sistemas.. que realicen esa opresion y ex-
plotacidn del hombre.

Es misidn de la Iglesia la construccidn histdrica de la comu-
nidn como progresiva realizacién del Reino de Dios. La Iglesia,
como servidora del Reino, debera propiciar todo aquello que
haga que la sociedad se asemeje mads a lo que el Reino de
Dios entraria.

Pero para realizar lo anterior; la Iglesia carece de un pro-
yecto politico especifico para aportarlo a la liberacién de la
persona. La misidn de la Iglesia consiste en el terreno politico
en discernir [o que es coherente o no coherente con la fe en
los diversos proyectos humanos de liberacidn (que se convier-
ten asi en mediaciones), de manera que los cristianos, actuan-
do con libertad, sean coherentes con 1a fe en su actuacion po-
Iitica, y en animar las motivaciones cristianas y sostener el espi-
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ritu evangélico de sus miembros, respetando el legitmo plura-
lismo que puede v debe darse entre los cristianos.

EL COMPROMISO SINDICAL Y POLITICO
DE LOS MILITANTES DE LA HOAC

Cuando se vive segin lo anterior, el compromiso se con-
vierte, a la vez que en una forma de vivir la responsabilidad
social respecto a los demds, en instrumento para colaborar en
la realizacién del Reino de Diocs y para el testimonio de jesu-
cristo.

Los militantes de la HOAC queremos wvivir desde esta
perspectiva nuestro compromiso politico y sindical, que ente-
demos, como hemos sefialado al principio, como un compro-
miso apostolico en el mundo obrero. ;Como intentamos vivir
ese compromiso? En coherencia con el seguimiento de Jesu-
cristo en la lglesia; como un compromiso de transformacion
de las personas, ambientes y estructuras, y como un compro-
miso que de un testimonio de respuesta, promocion y encar-
nacion en el mundo obrero.

El compromiso queremos vivirlo desde o que implica ef
seguimiento de Jesucristo en el mundo obrero, al servicio del
Reino de Dios. Lo cual significa, entre otras cosas:

— 51 Jesus vive para realizar la misidn que el Padre le ha
confiado y la cumple siempre con verdadera actitud de Hijo,
seguir a Jesus nos plantea hoy vivir también para la mision que
el Padre nos ha enviado, en verdadera actitud de hijos, culti-
vando el sentido de la oracidon que nos abre a El, buscando
siempre la realizacidn de su obra y no la nuestra.
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— Si Jesus vive y anuncia el Reino como don del Padre y
como tarea humana en la Historia, seguir a Jesus nos plantea
vivir la esperanza inquebrantable de que siempre habrd un fu-
turo nuevo y mejor para la Humanidad, pues el futurc perte-
nece al que resucitd al crucificado. Mantener una actitud criti-
ca ante toda pretensicn de absolutizar cualquier realizacidn
historica humana como si ya hubiera llegado la plenitud del
Reine. Vivir el compromiso para hacer avanzar la historia hu-
mana en la direccién de los valores del Reino.

— Si Jesus realiza la misidn que el Padre le ha confiado
encarnandose en una situacidn histdrica concreta, aceptando
sus imrtaciones y aprovechando sus posibilidades para abrirla
al futuro que el Padre quiere para elfa, seguir a Jesds nos plan-
tea la necesidad de estar cada vez mas enraizados en el mun-
do obrero, Una encarnacién cada vez mas plena en la vida, las
aspiraciones, las organizaciones, la lucha del movimiento obre-
ro; conocimiento profundeo de las situaciones histdricas por las
que va pasando el mundo obrero; aceptacién de las limitacio-
nes que esas situaciones imponen y aprovechamiento de sus
posibilidades.

— Si Jesds anuncia la preferencia del Padre por los pobres
y vive y actia en coherencia con elio, seguir a Jesus exige te-
ner como criterio fundamental de discernimiento y actuacion
en nuestro compromiso la solidaridad afectiva y efectiva con
los empobrecidos.

— Si Jests anuncia y hace presente la liberacidn del Reino
con palabras, gestos y hechos liberadores, manifestando prdc-
ticamente que todo hombre y mujer es una imagen viva del
Padre Dios, un hijo a quien el Padre ama entrafiablemente,
que estd por encima de todo, ¥ que merece siempre nuestro
servicio, seguir a Jesus exige tener como criterio fundamental
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en nuestro compromiso la prioridad de la persona. Ir descu-
briendo lo que en cada situacion del mundo obrero significa
en concreto el servicio a las personas y encontrar los gestos,
hechos v palabras que en esa situacién puedan expresar y rea-
lizar mejor ese servicio.

— Si Jestis no iImpone la opcion por el Reino de Dios ni la
liberacion que éste aporta, sino que hace un ofrecimiento que
respeta la libertad de las personas y las ayuda a crecer. seguir
a JesuUs es ofrecer al mundo obrero la liberacion de Jesucristo
respetando la libertad de los otros, sin pretender nunca mani-
pulartos, pero trabajando para hacer crecer en los demas Ia
conclencia que les permita ejercer cada vez mas plenamente
su fibertad y protagonismo.

Este seguimiento de Jesucristo, la Iglesia, a través de su re-
flexion de la realidad social desde 1a fe, lo ha ido concretando,
especialmente en su Doctrina Social, en unos criterios de va-
loracidn de los planteamientos politicos y de actuacion en la
vida politica, que nosotros queremos que orienten nuestro
compromiso sindical y politico, Criterios como:

® |La coherencia de nuestra vida y de nuestra actividad
con la fe cristiana y con la espiritualidad que ella genera en
quien la vive,

® El reconocimiento tedrico y practico de la prioridad de la
persona y la creacion de las condiciones sociales que vayan ha-
ciendo posible que la persona sea sujeto v fin de la vida social.

¢ | a solidaridad afectiva v efectiva con los pobres y desde
los pobres, que exige plantearlo todo desde sus derechos,

® [l desarrollo democrdtico, como reconocimiento practi-
co de la prioridad de la persona, como medio para su realiza-
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cién y como camino de avance en el protagonismo del pueblo
en la vida social.

® L fomento de la cultura popular y de la ética social para
que el pueblo pueda ser, de verdad, protagonista de su libera-
ciodn.

® 3 prioridad de la sociedad sobre el Estado, de tal ma-

nera que éste sea servidor de la sociedad y garantia de los de-
rechos individuales y sociales de las personas.

® | 3 tendencia real a la democracia econdmica, que posi-
bilite que la persona sea fin y sujeto, y no medic o instrumen-
to, del trabajo v la produccién.

® [l tener en cuenta las exigencias del realismo, de forma
que se pueda ir construyendo la utopia teniendo en cuenta
los actuales condicionamientos histéricos.

El desarrollo de la comunidn en la sociedad,

* %

Este compromiso, que quiere ser expresion del seguimien-
to de Jesucristo en su lglesia, tiene una finalidad transformadora
de la realidad social en la linea def Reino de Dios, para lo que, si-
multdneamente, quiere abordar una triple realidad: la transfor-
macién de fas personas, de los ambientes sociales y de las es-
tructuras sociales.

El compromiso sindical y politico del militante de la HOAC
siempre quiere tener como centro a las personas. Por eso es
siempre fundamental el trato y las relaciones con las personas,
interesarse por ellas y la complejidad de sus vidas, estar aten-
tos a sus situaciones y problemas, amarlas, tener preccupacion
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por mostrarles el camino del evangelio, lo que sélo es posible
desde la amistad.

Sin esta centralidad de las personas, el compromiso no
puede tener sentido liberador alguno. Pero ese compromiso
se concreta en la transformacién de las personas, los ambien-
tes y las estructuras, simultédneamente, porque las tres dimen-
slones son necesarias para que la realidad avance en la linea
del Reino de Dios. Por eso, el compromiso del militante hoa-
cista busca:

— Que las personas con las que se relaciona en su traba-
jo. en sus lugares de convivencia, en su barrio, en el sindicato,
en el partido, en la asociacién.., crezcan como tales mediante
el cultivo de valores v actitudes coherentes con su dignidad de
personas y con la Fe de la Iglesia {dimension personal del
COMPromiso).

— Que los criterios, juicios, valoraciones, relaciones y
comportamientos que se dan en los ambientes de trabajo, de
convivencia, de las organizaciones obreras..., se orienten hacia
la defensa de ios pobres y la comunidn entre las personas, ¥
posibititen la apertura y el respeto a la Fe y a la Iglesia {(dimen-
sion ambiental del compromtiso).

— Que las normas, leyes, costumbres... por las que se ri-
gen las estructuras e instituciones sociales estén al servicio de
las personas, especalmente de los pobres, desde los princi-
pios inspirados en el Evangelio v en la Doctrina Social de la
lglesia {dimensidn estructural del compromiso).

* ¥ ¥

Finalmente, ese compromiso vivido en la realidad del mun-
do obrero y a traves de las organizaciones obreras, como ex-
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presion del seguimiento de Jesucristo, ortentade por los crite-
nos de valoracion y actuacién antes indicados y con las tres
dimensiones sefialadas en el punto anterior, quiere ser un
testimonio de respuesta a fas necesidades del mundo obrero,
de promocién del mundo obrero y de encarnacién en el mundo
obrero.

Un testimonio de respuesta en el que la HOAC y sus mili-
tantes nos fijamos en tres aspectos fundamentales:

— El mundo obrero ha tenido y necesita tener una
conciencia clara de su situacion, de qué le pasa y por qué le
pasa, y de la necesidad de su solucion y de su propia libera-
cién.

La HOAC intenta responder:

® Creando esa conciencia en sus militantes para que la vi-
vany la puedan difundir.

® Creando esa conciencia en el mundo cbrero.

® Potenciando esa conciencia en las organizaciones cbre-
ras.

¢ Difundiendo esa conciencia en el conjunto de la !glesia,
para que sea toda la Iglesia la que la asuma y defienda.

® |mpregnando esa conciencia con los valores del Evan-
gelio,

— El'mundo obrero ha tenido y necesita tener conciencia
de la necesidad gue tiene de luchar para conseguir su libera-
cion.

La HOAC intenta responder:
|64
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® Planteando que desde la perspectiva cristiana la lucha es
un elemento que ennoblece a la persona y que la lucha no
debe ir contra las personas, sino contra el mal, el pecado, la
injusticia manifiesta en los hechos de la personas y en la vida
de las instituciones humanas. Vivida asi la lucha tiene un valor
especificamente humano y contribuye a establecer una vida
comuniaria,

® Creando esa conciencia en sus militantes para que la vi-
van y la puedan difundirn

® Creando esa conciencia en el mundo obrero.

® Potenciando esa conciencia en las organizaciones obre-
ras.

® Difundiendo esa conciencia en el conjunto de la Iglesia
para que sea toda ella la que {a asuma y la defienda.

— El mundo obrerc ha tenido y necesita tener conciencia
de que su lucha tiene que estar alimentada por unas ideas, de
que es preciso ser solidarios en el pensamiento para ser soli-
darios en la accion,

La HOAC intenta responder:

¢ Criticando y colaborando a depurar todos los elemen-
tos de la cultura dominante que hoy estan impregnando las
actitudes, comportamientos, estrategias, reivindicaciones y Iu-
chas de las organizaciones cbreras.

® Creando esa conciencia en sus militantes para que la vi-
van y la puedan difundir.

& Creando esa conclencia en el mundo obrero.
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® Potenciando esa conciencia en las organizaciones obreras.

® Dialogando con las ideclogias que existen hoy en el
mundo obrero, asumiendo todo lo que desde una conciencia
cristiana se puede asumir.

® Creando esa conciencia en el conjunto de la Iglesia para
que sea toda ella la que la difunda.

@ Proponiendo una concepadn cristiana de la vida.

Un testimonio de promocién del mundo obrero, que para
nosotros se concreta fundamentalmente en la formacidn de
militantes obreros cristianos. Porque el Reino de Dios no es
sdlo un cambio de estructuras, es también, y en gran medida,
un cambic de conciencia, de valores, de actitudes, un cambio
de fa persona que asume la construccidn de su libertad impli-
cdndose en la lucha por la libertad y la dignidad de todos.

Por ello, la HOAC vy sus militantes damos tanta importan-
cia a la labor de creacién de conciencia en el mundo obrero y
en la Iglesia, para que sea posible formar militantes obreros
cristianos que sean capaces de vivir y difundir esas nuevas
conciencias, valores, actitudes...

Un testimonio de encarnacién en el mundo obrero, que
implica vivir aqui’ y ahora los valores evangélicos y la opaodn
por los pobres desde la historia, cultura, utopias y luchas del
mundo obrero. Esto significa;

® Conocer y detectar en qué se concreta la pobreza y
debilidad del mundo obrero en estos momentos histéricos
(pobreza econdmica, paro, eventualidad, precariedad, condi-
clones indignas de trabajo, falta de organizacidn, carencia de
representacion vy de capacidad de presién, inferioridad respec-
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to de otros sectores obreros..) y desde ahi plantearse los cua-
tro aspectos siguientes.

® Conocer la historia, cultura, utopfa y lucha del mundo
obrero de una manera dialéctica e histérica, y darle la razdn
en todo cuanto la tiene: reconocer y aceptar esta razon en
todo cuanto no sea compatible con el Evangelio.

® Pensar como el mundo obrero. Lo que implica no sdlo
reconocer su razon, sino compartirly, identificarse con su pen-
samiento, su mentalidad, su vision de las cosas y del mundo,
en todo cuanto es aceptable para un cristiano.

® Participar en la vida, en los sufrimientos, en las privacio-
nes de los sectores mas débiles y empobrecdos del mundo
obrero.

® Participar en la lucha del mundo obrero, en su accion,
en sus esfuerzos por conseguir su promocidn colectiva en to-
dos los drdenes.

Solo desde esta encarnacidn es posible el testimonio de
Jesucristo en el mundo obrero, al servicio del cual quiere estar
el compromiso de los militantes de la HOAC.

Terminamos diciendo que en la HOAC «tenemos una bue-
na comprension del tipo de militante para llevar a cabo esa
evangelizacidon del mundo obrero. Y, sobre todo, tenemos en
Guillermo Rovirosa la encarnacidn viva de este tipo de militan-
te: un gran amor a la lglesia, una honda espiritualidad cristiana.
una verdadera autenticidad obrera que le permitio llegar al co-
razén mismo del mundo obrero y una demostracion, préctica y
teorica, de que también desde el mundo obrerc se podria vivir
el Evangelio de Jesucristo y poner en marcha todo su potencial
fiberadons (fesucristo, propuesta de fiberacién, pagina 27},
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LAICADO INMERSO
EN EL MUNDO DE LOS POBRES

FERMIMNA PUERTA
Fraternidad Carlos de Foucauldd

Hace mds de treinta afios que, por puro don, tuve la oca-
sidn de conocer y acercarme al mundo de los pobres. Fue un
acercamiento de adolescente, donde, desde mi «ayuda» a los
necesitados, queria vivir un compromiso con el Jesus que me
habian ensefado.

Descubria al mismo tiempo a Jesus y a los pobres, y des-
de ese instante supe que ambas relaciones serfan insepara-
bles y que habria de vivir toda mi experiencia de fe y rela-
cion con Dios desde la situacion de los dltimos, de los que
no cuentan.

De ellos he recibido todo lo que soy v a veces experimen-
1o que no soy digna de su confianza y amistad.

Estas dos realidades, los pobres y Jesus, son mis referentes
a lo largo de toda mi vida.

Esta presencia y compromiso en un barrio marginado me
ha dado también la posibilidad de madurar mi experiencia
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de fe en el seguimiento de «nuestro modelo Unico: Jesds de
Nazaret».

VIVIENDO EN UN CONTEXTO SOCIAL

Que recoge estos tres aspectos:

* Los pobres a causa de la injusticia.

+ Los empobrecidos a causa de los enriguecidos.

« Los marginados: siltenciosos, silenciados, ignorados...

La pobreza abarca dimensiones econémicas, sociales y po-
liticas, pero es mds que todo eso, porque sobre todo los po-
bres, en el contexto del primer mundo donde nos movemos,
son los marginados, los que no cuentan, los que desprovistos
de todo poder son considerados insignificantes,

Aproximar aqui y ahora las realidades mds desfavorecidas
de los barrios de Cartuja y Almanjayar es, ademas del referen-
te en que me mueve, un acto de estricta justicia, porque
cuando hablamos de estos barrios nos estamos refiriendo al
conjunto de los mas pobres y excluidos de Granada, a su vez
la segunda provincia més pobre de Espafia, situada en la mitad
mis pobre, la oriental, de Andalucia, que a su vez es una de
las regiones incluidas por la Unidn Europea entre las de aten-
cion preferente, y si sitdo, quizd de manera excesiva, esta re-
ferencia general, no es sino para reafirmar que estos contex-
tos sociales no son casuales, sino causales, y ver que vivimos
una sociedad cada vez mids dual e injusta, donde el bienestar
estd cada vez peor repartido, a todos los niveles, v las expec-
tativas también estdn desigualmente repartidas. El malestar en
las condiciones bdsicas de la vida afecta a colectivos cada vez
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mas amplios de nuestra soctedad y quienes sufren esas situa-
ciones tienen cada vez mas dificil salir de ella.

El neoliberalismo, en su expansidn como ideclogia domi-
nante en nuestra sociedad, no juega precisamente a favor de
los pobres, de los marginados, ni de los excluidos de la dind-
mica economica y social.

El neoliberalismo econdmico (acaparamiento y consumis-
mo sin limites), el politico (la democracia reducida a sus as-
pectos puramente formales) y el ideoldgico (individualismo,
egoismo vy alienacidn) son fos ejes de nuestra dindmica social.

En este contexto idecldgico, socal y cultural generalizado
quienes menos tienen y quienes no disponen de nada son
excluidos del reparto econdmico y rechazados del espacio
social,

Por eso desde un contexto de andlisis social en el Primer
Mundo, es preferible no hablar de pobres sino de empobreci-
dos, y existen empobrecidos porque existen enniquecdos, y
existen marginados porque existe una mayoria social que mar-
gina, y existen excluidos de la sociedad porque existe una es-
tructura y una dindmica social que les excluye.

Cuando la injusticia se convierte en estructura social v
cuando la desigualdad se acepta como algo natural, es dificil
descubrir que puede ser de otra manera.

Y es jdesde dénde nos situamos ante esa realidad? «Su
clamor ha llegado a los oidos del Sefiors v en la multitud de
personas que sufren el peso de la miseria y la desigualdad estd
viva la misma interpelacion. Los pobres son, en palabras del
documento «La Iglesia y los pobresy, «sefiales privilegiadas del
Reinc de Dios».

|71

)

indice



Ferrming Puerta

Desde nuestro ser cristiano nos tenemos que plantear:
(quiénes son?, ;cémo viven o malviven tan cerca de nosotros?
y jcoma nos situamos ante esta REALIDAD!?

La respuesta es: ;cémo se situd Jesus?

El Hijeo de Dios, que siendo rico se hizo pebre (Cor 89.),
que llamo Bienaventurados, o sea, felices a los pobres porque de
ellos es el Reino (L. 620), y que nos avisd, y ya dice el refrdn
que no es mal amigo el que avisa, que tomaria como si a El mis-
mo se lo hacemos todo lo que hagamos o dejemos de hacer
con el preso, el enfermo, el hambriento.., etc. (Mt. 25, 31-46).

Jests se pone en primera persona, se identifica, «Porque
tuve hambre y me disteis de comer», y cuando le preguntan
«;Cudndo te vimos asi?», contesta: «Cuando lo hicisteis con
uno cualquiera que estaba en esa situaciény», de nuevo Jesus
se identifica alll donde est4 el dltimo.

LA OPCION POR LOS POBRES

No podemos engaiarnos, por muche que nos acerque-
MOs, que Nos comprometamos con su situacidn, no somos
pobres.. .., nosotros contamos, no somos excluidos, no somos
insignificantes... no somos marginados; por tanto, desde la
aceptacion de nuestra situacidn, optar por los pobres: Amar a
todos los hombres, desde los pobres. Es una actitud que se
fundamenta en mirar con los ojos la realidad de los pobres, la
realidad que tenemos delante, sin miedo, sin recelo, SIN
QUEMARSE, asi podremos tomar su causa como propia,
compartir la vida, participar en sus luchas, vivir esperanzada-
mente sus ilusiones y expectativas.
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El encuentro con el pobre no puede ser una anécdota en
la vida de la Iglesia, o la preferencia de un grupo de cristia-
nos que se sienten llamados «especialmente», la opaidn por
los pobres debe ser de todos los cristianos, de toda la Iglesia
«porque ellos son sacramento de Cristow», por tanto afecta a
todos sus seguidores, y sélo desde ahi podemos dar un testi-
monio coherente del mensaje del Unico Maestro.

La lglesia —todos los cristianos— tenemos la misma
tarea que JesUs inicid: «evangelizar a los pobres y elevar a

los oprimidos para buscar vy salvar o que estaba perdido»
(LG 8).

Gustavo Gutiérrez prefiere utlizar el término «preferen-
cia», porque preferencia indica «lo que se pone en primer lu-
gar». ks un término mds universal para expresar la dimension
del amor de Dios, que no excluye a nadie, perc pone en pri-
mer lugar a los pobres. Y esa también era una expresion tipica
de Juan XXIII: «La Iglesia de todos, y en particular la Iglesia de
los pobresy.

El amor cristiano abarca estos dos aspectos: universalidad
y preferencia por los dltimos, y ello porque esa es la manera
de amar del Dios en quien creemos, que se manifiesta en Je-
sus en debilidad.

lL.a pobreza para los cnistianos es una exigencia del amor
que nos lleva a compartir con los que no tienen nada, a causa
del egoismo y fa injusticia.

La pobreza es el hecho exterior que manifiesta una acti-
tud de libertad, es una consecuencia del compartir: «es im-
posible tener bienes y acaparar bienes en un mundo lleno de
pobressy.
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LA LUCHA POR LA JUSTICIA

;De que justicia estamos hablando?

Estamos hablando de luchar contra la pobreza, como sig-
no de nuestra fe, buscande la justica del Reino en una daoble
direccion: como denuncia profética-atendiendo a las victimas
que la injusticia genera,

Pero no hablamos de una justicia basada en la aplicacién
de las leyes, ni siquiera en la de dar a cada uno lo suyc. Habla-
mos de la justicia del Reino que Jesuds viene a anunciar, y que
consiste en proteger a los que no pueden defenderse... Cuan-
do Jesus habla del reinado de Dios, estd hablando de que por
fin va a llegar la justicia para los pobres (en Lc 6,20), para los
nifios (en Mc 10,14), para los pequefios (en Mt 519); las
comparaciones que hace Jesds en las pardbolas chocan con
nuestra mentalidad,

Todo lo que la sociedad desprecia es puesto por Jesds en
el plano de sus preferencias. En ese sentido entendemos los
milagros, no como una demostracién de poder para conven-
cer, como signos de que ha llegado la Justicia de Dios. Es la
nueva sociedad que Dios quiere para el hombre, en la que si
alguien es privilegiado es el pobre e indefenso...

Estamos hablando de un cambio de valores, no de un
proyecto de Jusiicia social, «esto va mds alld»: «cuando
Dios sea todo en todas las cosas». Supone conversion,
cambio de mentalidad, cambio de actitudes.., en definitiva,
adhesién a la persona de Jesus y a su programa: las Biena-
venturanzas. Cuando anuncia su programa (en Mt 1,5 y en
Lc 4,18), indica que su tarea preferente es para los ciegos,
cojos, leprosos, cautivos y oprimidos..., ellos son los privile-
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glados. La nueva sociedad que Jesus anuncia es un modelo
de solidaridad e igualdad.

Con ello Jests revela como es Dios y como actia Dios.
Dios es un padre, y un buen padre que tiene cuidado de to-
dos, pero privilegia a los mas despreciados.

Para los cristianos, luchar por la justicia es erradicar las
causas que provocan la pobreza vy la desigualdad, que genera
la exclusidn de amplios colectivos. «De fa misma manera, lu-
char por la justicia supone para la Iglesia en general vy para
cada uno de los cristianos en particular una exigencia funda-
mental y una opcion preferencial en favor de los pobres vy de
los oprimidos» (La Iglesia y fos pobres, n.” 45).

Esto se concreta en el servicio, y el servicio, para que sea
tal, debe ser cercano, estar ahi, esa es la insercion: cercania,
amistad, servicio.

;Lucha por la justicial, jatenaidn a las victimas de la injusticia?

;La presencia y el compromiso de los cristianos en el mun-
do de la margmacidn tiene que tener tres dimensiones: luchar
por la justicia, atender a las victimas que la injusticia va dejan-
do en el camino, y que esa atencidn lleve implicita y explicita-
mente la promocidn social.

Toda accidn no tiene que ir dirigida sélo a mejorar las con-
diciones del servicto, sino también a que manifestemos que la
glesia tiene su esencia en el servicio a los pobres,

Nuestra implicacion en un cambio de valores que lleve a
educar para el compartir, la solidaridad v la gratuidad, y esto
ya, desde los medios y en el modo: cercania, insercidn, asumir
SU Causa.
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LA MARGINACION,
LUGAR DE ENCUENTRO CON DIOS

Sabemos que Jesis nos dejé dos presencias sacramentales:
la Eucaristia y todo hombre que sufre.

Pero para descubrir esa presencia, es imprescindible haber
experimentado la inseguridad, la desposestén, la gratuidad y la
solidaridad, valores que son carme de la marginacidn y que son
los pilares de la relacién con Dios.

En el Nuevo Testamento, la marginacion aparece como el
lugar donde Dios se revela, y nuestra experiencia es que Dios
se nos revela misteriosamente en la debilidad, un dios que
estd sufriendo nuestra situacion, y que alli nos espera. Asi en-
tenderemos cémo el Espiritu que impulsaba a Jesds y que nos
impulsa a nosotros, lo llevo cada vez mads abajo, con los Ulti-
mos y al dlimo Jugar, en debilidad. Realidad que no termina-
mos de creermnos, porgue nos agobia la inseguridad y no so-
mos capaces de experimentar la «segundad» de Dios que
solo se vive cuando se terminan las demds seguridades, reali-
dad que solo puede experimentar el pobre, y nosotros en la
medida en que no entramos en la dindmica de la posesién v la
seguridad, esa trampa en la que estarmos metidos, y que nos
impide vivir en gratuidad y solidaridad.

Hace unos dias murié un vecino, el pobre mds pobre de
cuantos pobres me rodean, tan pobre que sélo asistimos a su
entierra quince personas; tan insignificante en su vida como
en su muerte, un sacerdote amigo ceiebrd la Eucaristia, y eli-
gid el texto de Mt. [1,25-26. En lo mds hondo del corazdn di
Gracias a Dios, como Jesus, porque se revela en los pequefics
y porque me da la oportunidad de estar cerca de Dios.
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LA COMUNIDAD, ESPACIO
DE ANIMACION AL COMPROMISO

RICARDO OLMEDO LUQUE
Miernbro Comuridades de Base (Madrid)

UNA LLAMADA DE TELEFONO

Maria liegd aquella tarde mas alterada que de costumbre a
la reunidn que la comunidad celebra todos los martes por la
noche. La coordinadora de una asociacidn que trabaja con re-
clusas dentro y fuera de la priston le habia lamado para co-
municarle que queria hablar con nosotros, Necesrtaba saber fa
disponibilidad de cada miembro de la comunidad para em-
prender un voluntariado de gran envergadura. La situacién pa-
recia que iba tomando un cariz muy serio. Aunque la historia
venia de antes...

A principios del pasado curso, nos hablamos reunido los
miembros de fa comunidad para reflexionar sobre la situa-
cién actual de nuestro compromiso, sobre nuestra implica-
cion social y, en particular, sobre la posibilidad de realizar por
primera vez de manera conjunta un voluntariado en alguno
de los muchos lugares donde se necesita gente que se com-
prometa. La reflexion iniciada por todos con especial ilusion
se concretd en «entrar» en el mundo de las prisiones: os
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espesos muros de fas cdrceles no nos parecieron especial-
mente infranqueables v la realidades que viven las personas
presas lo suficientemente duras como para acercarnos <on
respeto a ellas y sanar, con humildad, las heridas que provo-
ca el sistema carcelano. ;Cémo llegamos hasta aqui? Precisa-
mente porque todos creemos que la comunidad es, entre
otras cosas, un espacio gue anima al compromiso... Pero va-
yamos al principio.

RETRATO DE COMUNIDAD

La comunidad desde la que escribo la formamos un
grupo de diez personas, rondando los treinta afos y mds
de la mitad, casados —ya hay algin que otro nifio—. El
grupo surgié en el seno de una parroquia al noroeste de
Madrid y que fue siguiendo, como supo v pudo, los pasos
de una pastoral «en proceso», dinamizados por una con-
gregacion religiosa femenina que por aquel entonces (hasta
el afio 93) llevaban la pastoral juvenil. Finalmente, en octu-
bre de 1994, ef grupo daba el paso a comunidad. En aquel
proyecto puede leerse nuestra concepcidn de la comuni-
dad «como un don y una tarea. Es para nosctros una gracia
de Dios que nos permite experimentar la alegria de la fra-
ternidad. Por ello, el pertenecer a ella nos produce un pro-
fundo gozo y la paz de sabernos acogidos como hermanos.
La comunidad la construimos entre todos cada dia, aco-
giendo a cada unc como es, y sosteniéndolo en su entrega
y fidelidad a la opcidn tomadas.

Mas adelante, se reafirmaba la voluntad de tomar unos ca-
minos definidos: «hacemos nuestra la opcién de la lglesia por
los pobres, que queremos encarnar en nuestro talante de
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vida. Con ello queremos ser germen y anticipo del Reino de
Dios, y viviendo de forma especial la familia, el trabajo, el
ocio.. desde nuestra vocacion de laicos».

Ya en aquel proyecto asumido por todos se ponian los
puntos sobre ciertas «ies» relacionadas directamente con
nuestra concepcion de como ser seguidores de JesUs, hacia
dénde nos ilevaba esto, y cdmo la comunidad debia ser un
lugar especialmente adecuado para motivar y animar un
compromise orientado a la causa de quienes sélo son prota-
gonistas de los informes de, por ejemplo, Caritas.

Paso por alto motivaciones y argumentaciones tecldgicas
gue, Imagino, habrdn sido tratadas antes con profundidad y
rigor; acerca del porqué y de las motivaciones que las comu-
nidades, en definitiva los creyente que las forman, tienen
para hacerse presentes en determinados frentes. Me adhiero
a lo que J. Lois expresa con tanta claridad: «defiendo de for-
ma Inequivoca {a legitimidad de la presencia comprometida
en la sociedad civil no sdlo de los creyentes personalmente
considerados, sino de {a iglesia en general y de las comunida-
des creyentes como tales. Tal presencia es expresion cohe-
rente e indispensable de la vivencia teologal, personal y co-
munitariamente considerada» ().

Dados por sentados algunos presupuestos, en |la
comunidad a la que pertenezco hemos intentando, como
Dios vy los hermanas nos han dado a entender, hacer realidad
este compromiso y la propia forma de concebir la dindmica
comunitaria nos ha ayudado en buena medida a ello.

(1) ). Lois «Presencia de las comumdades cristianas en fa sociedads, en
Ser cristionos en comunidad, Madnd, 1993,
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ALGUNAS ACTITUDES

Para nosotros —esto que escribo séio tiene el valor de lo
experimental— la construccion de la comunidad y el compro-
miso de sus miembros ha habido que apoyarlas en ciertas ac-
titudes que si se cultivan con dedicacidon dan su fruto.

La disponibilidad ha sido una de ellas. Esto ha venido a tra-
ducirse como el hecho de estar dispuestos a asumir los servi-
cios y responsabilidades que la comunidad, atenta a las llama-
das del mundo y de la Iglesia, vea necesario confiarnos. Basan-
donos en el didlogo, en el ejercicio de des-centrarnos y en
una gran libertad de corazdn, la disponibilidad es una actitud
comunitariamente generosa.

Otra de estas actitudes creo que ha sido la de la corres-
ponsabilidad activa, no sélo en las tareas asumidas, sino en el
crecimiento de todos los miembros. Consideramos una ayuda
nestimable y una exigencia evangélica interperlarnos y dejar-
nos interpelar, y nos abrimos a la correccién fratema vivida
con sinceridad. Siendo asi, podemos descubrirnos unos a
otros nuevos horizontes.

Por otro lado, para nosotros es importante caer en la
cuenta de que la comunidad es un proyecto a realizar entre
todos y no una realidad lograda. Esto requiere estar perma-
nentemente a la escucha de la palabra de Dios y de su mani-
festacion en los acontecimientos y, mirando por los ojos de
quien estd al margen de la sociedad, hacer una lectura creyen-
te de la voluntad de Dios,

Junto a ello, compartir no sdlo lo que somos, sino también
lo gue tenemos permite también que la comunidad sea un am-
bitc en el que se intente dar la espalda a un sistema individua-
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lista, con grandes dosis de egoismo, y que los recursos econd-
micos de que se dispone sirvan para compartirlos, en caso de
necesidad, con los miembros de la propia comunidad y, normal-
mente, con hermanos mucho mds necesitados de cualquier
parte del mundo a través de proyectos de desarrollo.

A lo largo de estos afios, actuando en estas claves, la co-
munidad se ha convertido en espacio de animacidn al com-
promiso de muy variadas maneras. Por otro lado, hay que de-
cr que el convencimiento del papel que el creyente tiene que
ejercer socialmente no ha sido algo que los miembros de la
comunidad han descubierto una vez dentro, peroc en muchas
ocasiones se ha clarificado y discernido. En el seno comunita-
rio si se han tomado importantes decisiones comprometidas
en la interminable lucha por crear un mundo mds justo.

Cuando creemos que el ser seguidores de Jesus nos lleva,
felizmente, a un compromiso, entonces nos damos cuenta
que éste abarca a la persona en su conjunto, en su «vida Y
obrax». Este convencimiento ha sido apoyado, asumido vy re-
creado por fa comunidad en distintos momentos.

Especialmente cuando cada miembro se ve en la tesitura
de tomar unas opciones determinadas.

LA HORA DE LAS OPCIONES

El espacio «nterior» de la comunidad se convierte en un
lugar especialmente rico en vivencias y reflexiones si sus
miembros o toman como un dmbito privilegiado en el que
poder compartir su fe con los hermanos. Asi, la comunidad va
haciendo su papel y van calando en el corazdén de cada uno
interrogantes, motivaciones, expectativas, ilusiones... Todo esto
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hace que, llegada la hora de las opciones, procuremos entre
todos que un talante inspirado en el evangelio las guie.

No han sido pocas las opciones laborales gue en estos
afios se han tomado. Asumimos que también

«en el trabajo debemos discemir nuestra refacion con Dios y
con el préjimo, examinar cémo contribuimos al plan de la
creacion, qué incidencia tiene nuestro trabajo en la sociedad,
en qué medida contribuye a nuestro crecimiento personal y a
la realizacién como personas de los demds» (2).

El mercado de trabajo —no es un secreto de Estado—
pasa por momentos dificiles, pero el espiritu de lo expuesto
en el pédrrafo anterior animé a mds de uno a plantear un giro
en su actividad laboral. Ingenieros reconvertidos en profesores
de instituto, especialistas en Informdtica dedicados a la aten-
cion de menores con problemas familiares, arquitectos que
terminan trabajando en una ONG han side cambios vividos
en el seno de la comunidad con esperanza y con apoyo por
parte de todos sus miembros.

Bien es cierto que, en el terreno laboral, por diferentes
motivos, no todo han sido cambios tan llamativos, entre otras
Cosas porque:

«Si es cierto que no siempre podemos elegir la actividad
que realizamos, también lo es que un corazon bien dispuesto
y una voluntad que se emplea a fondo en la perspectiva del
Reino descubrird, antes o después, aguas subterraneas con las
que hacer fiorecer el desierto» (3).

(2) ). M. Castue: Teologia para comunidades, Ediciones Paulinas, Madrid.
(3) M. Consuelo RODRIGUEZ: «La experiencia personal de Dios en fa
vida de un laicow, en la revista Sal Terrge.
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Junto con ello, a la comunidad, convertida en un dmbito
de comunicacién de bienes y de vida, también llegan las in-
quietudes de algunos de sus miembros deseosos siempre de
ir mds alld..., es decir; de intentar con mayor sinceridad unir sus
destinos a los de otros vy, por ello, trasladar su residencia a un
lugar distinto del que habitan (la mayor parte de los miembros
de la comunidad vivian en un mismo barrio de Madrid).

Esto sucedio con un pequeno grupo comunitario gue de-
cidid, y el resto de la comunidad apoyd con todo su corazén,
formar un nicleo en un barrio periférico de una poblacion de
los alrededores de Madrid. Alli, una zona recientemente urba-
nizada y con una poblacion muy distinta de la que formaba el
paisaje humano anterior, todo estd por hacer: la dindmica pa-
rroquial, fa atencion a los jSvenes, las reinvindicaciones sociales
para la mejora de la zona, etc. La comunidad experimentd, en
aquella ocasion, una especie de «parto» de un grupo gue se
independizaba a efectos organizativos y de dindmica interna.
Muchos sentimos, y es una sensacion que se va afianzando
con el tiempo, que la comunidad en aquellos momentos esta-
ba dando frutos; el grano, que si se amontona se pudre, esta-
ba siendo esparcido por otros campos,

De la misma forma que la elecadn de un determinado
trabajo o del lugar que elegimos para vivir nos parece iImpor-
tante, no lo es menos la decisién de qué tipo de voluntarado
ejercer en la linea de compartir tiempo vy esfuerzos en proyec-
tos serios con organizaciones, de Iglesia © no, con una deter-
minada linea de accidn, Algunos miembros de fa comunidad
ejercen un voluntariado en este sentido.

Finalmente, v después de un periodo de reflexidn sobre
nuestro compromiso, la Ultima decisidn del grupo en su anda-
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dura ha sido la de integrarnos en una asociacion dedicada a
reivindicar la dignidad de la persona reclusa y sus derechos. Y
vuelvo con esto al comienzo del articulo. Ahora estamos em-
pefiados en este proyecto que nos ilusiona y nos motiva a se-
guir adelante.

Estos son, a grandes rasgos, los pasos que vamos dando,
en una sincera y sencilla busqueda de nuestro lugar en el
mundo. Confiados en que vamos por una senda en la que
muchos transitan y que lo hacemos de la mano de un Padre
bueno, queremos seguir recreando este extraordinario espa-
cio de vida (en toda la extensién de la palabra) que es ia co-
munidad.
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;A QUIEN VAMOS A UNIR
NUESTRA HISTORIA?

(Estrategias socio-caritativas
de las asociaciones religiosas de jovenes laicos)

FERNANDO VIDAL FERNANDEZ
Profesor de Sociologia, Universidad Pontificia Comillas

Este es un articulo dificil porque hay dos grandes previos
sobre los que se tiene que sostener. Los dos zancos con los
que anda este articulo son una nocidn de lo «soco-caritativo»
y la visidn del tejido asociativo. Primero vamos a hacer dos mi-
nimas puntualizaciones sobre esos dos zancos. Luego intenta-
remos dibujar los modelos socio-caritativos que mds se practi-
can a través de unos cuantos trazos mas intuitivos que siste-
madticos. Para ayudar a fa lectura proponemos un cuadro que
recoge lo principal de los modelos,

DOS PREVIOS

El sujeto de nuestro comentario son asociaciones religiosas
catdlicas formadas por laicos jévenes espafioles, vigentes en la
actualidad. Nadie sabe cudntas son en nuestro pais, pero es un
tejido asociativo muy complejo, fragmentado y diverso en for-
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mas, ideologias, ubicaciones, etc. Entre ellas hay asociaciones
muy precarias y efimeras; otras muy estructuradas y afiejas.
Algunas son obras auténomas de laicos; otras asociaciones
son instrumentos pastorales de congregaciones, parroquias o
colegios. En ese panorama asociative hay una sobrerrepresen-
tacién de las clases profesionales y patrimoniales, Esta realidad
asocfativa minifundista y tan irregular, limita fas afirmaciones
que se puedan hacer

La estrategia socio-caritativa la vamos a comprender como
estrategias de solidaridad. Solidaridad comprendida como
compasion vy justicia que parte de las diferencias personales y
de las desigualdades sociales. Por el indicativo «socio» que
acentua la palabra «caridad», vamos a centrarnos en las estra-
tegias que adoptan las asociaciones seglares para defender los
intereses materiales de las clases populares y las infraclases de
excluidos. A esas estrategias las llamaré «estrategias materia-
lesy.

Ante el maremdgnum de informacion sobre las distintas
asociaciones religiosas de jévenes laicos (sélo en Madrid hay
298 asociaciones, con 534 ubicaciones por toda la geografia
de la ciudad, que rednen a 34.788 jdvenes afiliados (1), lo me-
jor es describir modeios de estrategias. Hay dos constantes en
todo el asociacionismo catdlico: todos dan donativos y todos
tienen conciencia de que existen pobres y es un deber ayu-
darles. Dentro de esa conciencia y prdctica minimas, las dife-
rencias son abismales.

(1) Estos datos provienen de la investigacion que he realizado para
defender mi tesis doctoral en la Universidad Complutense de Madrid bajo
el nombre La sociedad civil asimeétrica. Andhisis de close del asociacionismo re-
figioso catdlico de jdvenes en ef Madrid de 1982 a 1997
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I. LA ESTRATEGIA DESENCARNADA

El criterio socio-caritativo que mds diferencia surge de
preguntar a la asociacion si ante fas desigualdades sociales se
reconocen y alteran los intereses materiales de sus afiliados.
Hay un sector del asociacionismo seglar que evita plantearse
como asoclacion cuestiones que no sean estrictamente «reli-
giosas». Se entiende lo religioso como una dimensién inde-
pendiente de otras dimensiones de la vida, como la politica,
educacion, trabajo, etc. Sélo se aplica lo religioso acentuada-
mente al mundo primario del individuo (familia, amigos, pa-
reja, etc.). El angelismo (es una expresion de Caffarena) alu-
de al olvido de los hechos histéricos con formulaciones
como «morir al mundoy», «hacer callar al mundos, «ser apo-
liticos», etc. Se vive la asociacion bajo la metédfora del mo-
nasterio o el refugio donde se puede encontrar a Dios. Esta
«anglicanizacion» (hacer de lo religioso una mera funcién so-
cial) busca sdlo intereses relacionados con «asuntos estricta-
mente religiosos» sin considerar otras necesidades que las
exclusivamente eclesidsticas (o peticiones de ayuda a través
de las peticiones del clero).

Estas asociaciones ignoran que son parte encadenante de
la desigualdad v sus estrategias se reducen a dar dinero. Son
asociaciones conservadoras con un profunde rechazo a todo
el lenguaje «marxistay, «obrero» o «social», por lo que se
anula de sus discursos la referencia a la injusticia y nunca se
hace el mas minimo andlisis de la realidad. Todo se envuelve
dentro de una fuerte concepcidn de fa Iglesia como comuni-
dad politica en que forman un frente cristiano contra «la so-
ciedad». Dentro de esa comunidad politica eclesidstica se
anulan las diferencias porque sélo cuenta el grado de perte-
nencia y la «jerarquia ministerial», Esta inconsciencia angelista
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es defendida por asociaciones formadas por personas de la
alta burguesia o asociaciones populares. Las primeras en rea-
lidad estdn practicando una forma de autcdefensa de sus in-
tereses materiales de clase patrimonial. En ese caso, la de-
sencarnacidn es sobre todo deslegitimacidn de las demandas
de justicia. Los llamados «movimientos restauracionistas»
participan de la «clasefobia» y de estas estrategias desencar-
nadas.

2. LA ESTRATEGIA NARCISISTA

Un fenémeno muy extendido es el narcisismo entendido
como una patologia por la cual toda la realidad se correspon-
de y reduce al «mundo del yo». El narcsismo llega a su
culminacién cuando el centro no es el individuo sino el grupo
cristiano, que se ve «enriquecido», «alterado» con experien-
cias coletivas, Hay asociaciones por tanto que consideran que
la principal accién caritativa es la identificacion con la persona
necesitada. Esto se logra por el acceso del socio a ciertas ex-
periencias vividas por los necesitados. La identificacion con los
intereses de la clase inferior es sobre todo experimentar la
identidad de clase del otro o experimentar la relacién con el
socialmente diferente. Lo importante es el acceso experiencial
a la comprensién de «el otrox», a sentir sus condiciones de
vida en la propia carne. El procese es sobre todo estético (en-
tendiendo por tal «el gusto», «el sentir»). Esta igualacién con
el otro por la estética da un papel de gran peso al «sensoris-
Mo» O «sensacionismoy, que se manifiesta en un lenguaje psi-
cologista y afectivo,

Con el fin de experimentar y conocer la realidad, se orga-
nizan «experiencias» que acercan a la misma {«visitas» a espa-
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cios marginales, viajes al paises empobrecidos) ¢ montan emu-
laciones de aquel estilo de vida {campos de trabajo, etc.). En
ocasiones |os individuos pasan tiempos compartiendo las con-
diciones de vida de los obreros o de los excluidos trabajando
en sus mismas ocupaciones. Los resultados de todas estas in-
serciones y «experiencias» es un «enriquecimientox» del yo sin
alterar sus intereses materiales. Estas asociaciones caen en el
«consumismo de la marginaciény» haciendo «turismao social» o
«safaris solidarios» (en los que vas a «ver» pobres y sentir
cémo viven tal como un espectador se acerca a un espectdcu-
lo). Muchas asociaciones, sin asumir dnicamente este modelo,
caen en esta estrategia. Es hasta cierto punto comprensibie en
asociaciones que tienen entre sus fines procesos pedagdgicos
de formacion.

3. LA ESTRATEGIA CONTRACONSUMISTA

May asociaciones que tienen conciencia de su partici-
pacion en los mecanismos que causan la desigualdad, y es-
tablecen las diferencias sobre todo en los niveles de con-
sumo. Adoptan politicas de austeridad que les hagan llevar
una vida mds sencilla de forma que no resulte tan osten-
toso su nivel economico. Parte del ahorro puede que se
dedique a donarlo a instituciones de solidaridad. A veces es
un simple ejercicio de ascetismo. En algunas asociaciones,
de cardcter conservador y formadas por pequefios burgue-
ses, la accion socio-caritativa pasa por una reorientacion del
consumo procurando practicar el contraconsumismo. Las
medidas caritativas no suponen necesariamente asumir
la defensa de intereses ajenos sinc son acciones de cardc-
ter sobre todo expresivo comprendidas como un medio
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para «superarse» o mejorar moralmente y «dar testimo-
nio».

4. LA ESTRATEGIA PERSONALISTA

La estrategia que mds asociaciones adoptan es la persona-
lista. En un cdlculo que hemos hecho, el 45% del tejido asocia-
tivo de jdvenes participa de este modelo. Parte de una vision
no estructural de las necesidades, sino sobre todo de la com-
pasion de ver individuos que sufren y a los que se trata de
ayudar por diversos modos. Lo gue prima en esta estrategia
es sobre todo la necesidad del otro frente a planteamientos
mas globales. Precisamente o caracteristico es la ausencia de
una reflexidn sobre las causas estructurales del sufrimiento vy
las necesidades.

Se potencian todas las actividades de proximidad al otro,
principalmente encauzado a través del pape! del voluntariado.
El encuentro con el otro v la alteracion del modo de relacio-
narse normalmente suelen llevar a una reconstruccién de la
identidad del sujeto y al establecimiento de intereses comunes
con la persona necesitada. Las principales actividades son el
acompaniamiento del otro dialogando o haciende cosas juntos
y la participacion en procesos de rehabilitacion dedicando tra-
bajo o donando recursos para que pueda participar

Joaquin Garcia Roca afirma gue es la compasion no solo
«pory sino «cony el otro el motor central de la solidaridad,
sin la que no existe verdadera solidaridad. Se ha escrito mu-
cho sobre el tema del voluntariado en esta misma publicacion,
sobre sus virtudes y limites. Coincido con Enrique Falcon en
que el desafio de la cultura vigente del voluntariado estd en la
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participacién palitica o, como dice José Maria Mardones, la
«caridad politica»,

5. LA ESTRATEGIA CLAUSTRAL

Hay asociaciones con conciencia de fa desigualdad, de su par-
ticipacion y de la necesidad de defender los intereses materiales
de los sujetos frdgiles. Pero rechazan la participacidn en ciertas
esferas de lo publico. En muchas asociaciones hay repugnancia a
la accion en campos apostdlicos que no se consideran tan «idé-
neosy, tal como son la poiftica o ef mercado (el poder, en gene-
ral). Se incita a que los afiliados «se metan» en «campos limpios»
que sean «mas humanos» o «mas cristianoss, tales como la en-
sefanza, la rehabilitacion, la sanidad, las «ONG's», etc. La gente
que toma parte en esas «zonas limpias» es sefialada como ejem-
plares mientras que aquellos que asumen un lugar en una «zona
tabu» son juzgados como desafortunados o mediocres (2). Pare-
ce que a muchos les importara mds parecer justos que lograr
Justicia. Hemos denominado a esta estrategia «claustral» porque
el cristiano crea un nuevo claustro monacal exclusivo formado
por circuitos nominalmente «solidarios» y «humanosy, estigmati-
zando el «mundo perverso» fuera del monasterio social...

Se tiene la firme conviccidn de que quien se «meta» en las
estructuras de poder acabard corrompido y que no va a poder
cambiar nada. Esas acusaciones se atenlan si la persona que
participa en esos «campos tabl» exhibe signos expresivos de
su contracuttura para manifestar su proyecto solidario. Pero

(2) Este fendmeno lo he desarrollado mds extensamente en un ar
ticulo proximamente publicado en la revista Frontera al tratar el tema de la
presencia publica de las asociaciones religiosas catoficas.
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como la gente tiene que sobrevivir al final casi todo el mundo
{menos unos presuntamente privilegiados que trabajan en
ONG’s) acaba en «el sisterna»: eso obliga a llevar una doble
vida, que reduce lo solidario a una actividad de tiempo libre.

6. LA ESTRATEGIA DESPOTICA

En la pequefa burguesia y en algunos sectores de clase
media alta radicalizada hay un conflicto entre tres modelos de
estrategias emancipatorias. La primera es el despotismo soli-
dario, donde la asociacién practica operaciones de mejora de
las condiciones matenales de vida de clases inferiores sin esta-
blecer colaboracion con los destinatarios. Son los «paracaidis-
tas» o «paternalistas» que van a lugares donde hay necesidad
a realizar aquellos proyectos que ellos creen que se necesitan.,
Los métodos suelen ser proyectos unilaterales ubicados en
barrios, fundaciones, ONG's, etc. Intencionalmente se de-
fienden los intereses de otros, pero sin establecer la mas mini-
ma colaboracion. La formulacion parece ser «todo para los
pobres, pero sin los pobres», en una actualizacion del «despo-
tismo Hustrado» como «despotismo humanitario». Los pro-
gresos de liberacion que resultan de esta estrategia suele le-
var acarreados la hipoteca a otras cadenas fruto del paterna-
lismo. Es una actualizacion de aquella vieja férmula tecno-
crdtica de «Progreso sin necesidad de democracia».

7. EL FUNCIONALISMO EMANCIPATORIO

La otra estrategia fuerte en debate es el funcionalismo
emancipatorio por el que la persona, individual o social, busca
a través de sus funciones sociales la defensa de los intereses
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de la clase trabajadora y las infraclases. El individuo se inserta
en los centros de decision para influr en las mismas en la di-
reccion de la defensa de los intereses de los fragiles. El cauce
principal es la profesidn. La caridad no se ve como una activi-
dad de tiempo libre sinc como una constante: no se ve como
un «campo de misidny» sino como «un criterio de discerni-
miento» para cualquier campo de actividad. El otro cauce es
la politica en la que, desde las posiciones sociales que se here-
dan, se trata de transformar la realidad. Este funcionalismo
cuenta con ciertos desclasamientos parciales que acercan al
individuo a la comunién con el otro.

8. LA ESTRATEGIA UNITIVA

La dltma estrategia es la emancipacion unitiva, por el que
individuos o colectivos se desclasan {rebajan su posicidn econd-
mica, su estilo de vida o establecen comuniones politicas) para
formar cuerpo con personas de menor clase y desde esa unién
inician una defensa de intereses que son comunes, no ajenos. ks
resultado del planteamiento de la pregunta «A quién vamos a
unir nuestra historia». Lo caracteristico de este modelo es la
unidn de ciertos aspectos o todos los posibles al modo de vida
de aquelios que eran antes los destinatarios y ahora son com-
pafieros. Estas estrategias unitivas suelen generar «zonas libera-
das» en las que desde una nueva sociabilidad se crean nuevos
sujetos colectivos alternativos al aparato social vigente.

CONCLUSION

Los modelos que hemos presentado son tipos ideales,
aunque seguro que ConoCcemaos asociaciones que encajan ple-
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namente con cada uno de los tipos. Lo normal, sin embargo,
es que se combinen las estrategias, aunque con la dommancia
de una. Hay asociaciones que practican el funcionalismo mez-
¢lado con despotismo; otras, un funcionalismo con rasgos uni-
tivos, etc. Ademas los medios no son exclusivos de un mode-
lo sino que casi todos son utilizados, aunque con sentidos y
formas diferentes, por casi todas las asociaciones.

El panorama genénco del asociacionismo religioso de los
Jjovenes laicos ha asumido mayoritanamente la estrategia per-
sonalista, pero después cae en el modelo claustral. El reto estd
en la superacion de ambos modelos a través de la revolucion
de la vida cotidiana y el compromiso socio-politico. Perc en el
fondo creo que estamos sumidos en un gran pesimismo que
no cree que sea posible el cambio estructural © no sabe qué
pasos dar a corto o medio plazo para lograrlo. Por eso nos
resignamos a 1os modelos de proximidad, imprescindibles,
pero insuficientes.
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EL COMPROMISO DE LOS LAICOS
EN EL MUNDO DE LAS ONGs

LUIS ARANCIBIA TAPIA
Coordinador de Educacion para el Desarrolio
{Manos Unidas})

«irnvito a los cristianos a entrar en el corazén mismo de la
accién soaal y polftica, llegando asi a las raices del mal y
transformando los corazones al tiempo que las estructuras
de la sociedad moderna»

PagLo VI,

De los cerca de 5.600 millones de habitantes del planeta,
un tercio vive en estado de pobreza absoluto, con niveles de
ingreso y consumo por debajo de fos minimos establecidos
(360 dolares USA por persona y afio), una quinta parte su-
fre hambre, una cuarta parte carece de acceso a agua pota-
ble y hay 800 millones de personas sin empleo. La pobreza a
nivel mundial constituye todavia el fendmeno mas significati-
vo, el dato mas relevante de este mundo de finales de siglo.
Cuando hablamos de pobreza aun hoy nos estamos refirien-
do a la realidad cotidiana en la mayor parte de nuestro pla-
neta.
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A lo largo de los uftimos cuarenta afios la Humanidad ha ex-
perimentado progresos inimaginables en los terrenos cientifico,
tecnologico e incluse social y politico, pues nunca ha existido
tanta conciencia sobre los derechos y la dignidad de los seres
humanos. Los beneficios de este progreso se han concentrado,
sin embargo, en un nimero reducido de paises y de personas.
Un gran porcentaje de los pueblos de nuestro mundo solamen-
te han recibido de manera muy indirecta los avances de un sis-
tema que tiende por su propia naturaleza a generar exclusion y
desigualdad.

Este es el mundo que los cristianos estamos llamados a
transformar; esta es la realidad con la que los laicos debemaos
comprometernos para i construyendo el Reino de Dios. Y
este es el terreno que las Organizaciones No Gubernamenta-
les deben arar y transformar hasta convertirlo en un lugar ha-
bitable para todes.

EL UNIVERSO DE LAS ONGs

El universo de las Organizaciones No Gubernamentales
estd constituido por un espectro muy amplic y variado de insti-
tuciones que desarrollan sus actividades en diversos campos
sociales. Se trata de un conjunte muy plural que bajo el deno-
minador comun de ONGs presenta iniciativas y organizaciones
con algunos elementos comunes y un buen nimero de diferen-
cias en cuanto a origenes, motivaciones, criterios de actuacion,
tamafios.. Por tanto, bajo un término vago y poco conciso
como Organizaciones No Gubernamentales lo que encontra-
mos es un variado mosaico de organizaciones privadas que con
muy diversos enfoques y planteamientos desarrollan acciones
por el bien comun.
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Caracterizacion de las ONGs

Las Organizaciones no Gubernamentales pertenecen, sin
agotarla, a la sociedad civil y particularmente en lo que ha veni-
do en llamarse el Tercer Sector: Son instituciones que presentan
algunas caracteristicas o sefias de identidad comunes ().

* Ser una organizacion estable que dispone de un grado
minimo de estructura. (No se trata de campafias, ni de sim-
ples actividades espontaneas.)

* No poseer dnimo de lucro (dedicando el menor nume-
ro de recursos posibles al propio funcionamiento de la organi-
zacion),

+ Trabajar activamente por el bien comun, en beneficio de
la comunidad {quedan excluidas las organizacicnes dedicadas
a satisfacer exclusivamente las necesidades de sus propios
miembros).

« Tener una voluntad de cambio o de transformacion
social,

* Poseer respaldo social (que se manifiesta de diversas
formas: voluntariado, apoyo econdmico, redes establecidas..),
asi como una presencia activa en medio de la sociedad.

* Tener independencia.

* Poseer recursos, tanto humanos como econdmicos, que
provienen de la solidaridad, de donaciones privadas, de traba-
jo voluntario o semejantes.

{1} Tomado del Cddigo de Conducta de las ONGD aprobado por
las 97 organizaciones miembros de la Coordinadora de ONGD-Espaia.
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* Actuar con mecanismos transparentes y participativos
de elecaidn o nombramiento de sus cargos.

* Ser transparentes, en su politica, practicas y presupuestos,

+ Estar basadas y articuladas en torno al fin de la solidari-
dad y desarrollar una prictica coherente y consecuente con
este fin,

EVOLUCION HISTORICA

Las ONGs como tales surgen en los afios cincuenta y
sesenta, aunque se pueden encontrar nNUMerosos antece-
dentes en Jos ultimos dos siglos. A lo largo de este tiempo
se ha producido una evolucion significativa en su cardcter y
trabajo. Las primeras organizaciones no gubernamentales
aparecen en los afios 50. Son organizaciones en su mayoria
de origen cristiano, que nacen con poca estructura y
postertormente van institucionalizindose. Algunos ejem-
plos son Manos Unidas, Céritas, Intermodn, Médicos Mun-
di., en el caso espafiol, y en el plano internacional MISE-
REOR (Alemania), Catholic Relief Services (EE.UU.} y Oxfan
(Reino Unido).

En las décadas siguientes estas instituciones se consolidan y
amplian sus acciones al tiempo que aparecen nuevas, vinculadas,
en algunos casos, con otros sectores sociales (ONGs de origen
politico, sindical o profesional fundamentalmente). Este creci-
miento se acelera desde finales de los afios ochenta y particular-
mente en los noventa. Por ejemplo, segtin la OCDE (Organiza-
cién para la Cooperacion y el Desarrollo Econémico) el nime-
ro de organizaciones no gubernamentales que trabajan en el
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campo de la cooperacion internacional se situa en torno a las
4.000 en los pafses desarrollados, mientras que fas ONGs del
Sur {(incluyendo organizaciones pequefias y poco estructuradas)
supera las 50.000.

Las razones de este crecimiento tanto en el nimero de
ONGs en todo el mundo como de sus acciones, recursos,
Impacto, presencia social y repercusion politica son multiples,
pero entre ellas podemos destacar especialmente: la crecien-
te participacion popular en la vida publica, manifestada en di-
versas expresiones de fa llamada soctedad civil; el desencan-
to v la desconfianza ante lo oficial, incluyendo en esta cate-
goria tanto lo publico como los espacios institucionalizados
de participacidn social (partidos politicos, sindicatos..); la
mayor sensibilizacidn ante determinados problemas tanto de
dmbito local como global, sobre los que nuestra informacion
y conocimiento ha aumentado enormemente con el desa-
rrollo de las nuevas tecnologias v medios de comunicacion;
la pérdida de referencias morales v de ilusiones colectivas de
nuestra sociedad que provoca la necesidad de nuevos valo-
res y motivaciones; y, en definitiva, el aumento de las
desigualdades sociales, la persistencia de la pobreza, el gene-
ralizado incumplimiento de los derechos humanos o la so-
brexplotacion del medio ambiental, problemas que aparecen
hoy como una llamada clara y fuerte, una obligacion o un re-
clamo hacia una mayor co-responsabilizacion de todos los
ciudadanos para lograr su superacion.

El caso espafiol presenta rasgos comunes con lo anterior-
mente sefialado, aunque tiene algunas particulandades propias:
el contexto politico espafiol, que provocd un retraso en el surgl-
miento de nuevas organizaciones en los afios setenta; el fortisi-
mo creamiento cuantitativo y cualitativo de los afios noventa
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(muy vinculado al creamiento de los recursos publicos y priva-
dos); el secular déficit asociativo y de estructuracidn de la socie-
dad civil espafiola y la tardia apertura al exterior de nuestro pais,
configuran un mapa de las ONGs menos estructurado y mas jo-
ven que en otros paises de nuestro entorno. En el futuro cabe
esperar una profunda reestructuracién del munde de las ONGs
en Espafia, fruto de una seleccidn de las mejores y de un proce-
so de colaboraciones y fusiones entre organizaciones afines.

SECTORES DE ACTUACION

El universo de las ONGs recoge un amplio abanico de
sectores de accidn dentro de los rasgos comunes que arriba
hemos sefialado. Es habitual encontrar una clasificacidn por
sectores de actuacién de las ONGS que las divide en:

ONGs sociales: Trabajan con los sectores sociales exclui-
dos y mds desfavorecidos de la sociedad mediante acciones
de acompafiamiento, asistencia, prevencién, educacion... Com-
prende un variado nimero de campos de trabajo: poblacién
inmigrante y/o refugiada; minorfas étnicas; discapacitados, dro-
godependientes; infancia; ancianos; enfermos; reclusos...

ONGs de derechos humanos, dedicadas a la prevencidn,
educacién, denuncia de las viclaciones y presion a los gobier-
nos en materia de derechos fundamentales, entendidos éstos
en un sentido amplio, que incluye los derechos sociales, eco-
ndmicos y culturales, ademds de los individuales.

ONGs medicambientales, activas en las tareas de preven-
cién, conservacién, investigacion e informacion en el terreno
medio ambiental.
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ONGs de desarrollo, cuyo proposito principal s «mejorar
las condiciones de vida e incrementar la participacién social y
politica de los grupos mds pobres de los paises del Sur v, al
mismo tiempo, establecer lazos de colaboracion y mutua so-
lidaridad entre tos pueblos del Norte y del Sur» (2).

El papel de las ONGs en nuestra sociedad

El fuerte crecimiento experimentado a lo largo de los Ghi-
mos afios por las Organizaciones no Gubernamentales ha in-
crementado el papel social y fa presencia publica de las mis-
mas, constituyéndose como un nuevo agente social con un es-
pacio v sentido propios. Las ONGs juegan un papel cada vez
mas importante como:

+ Canales de participacion ciudadana en fa vida pubilica,
que complementan los canales mds tradicionales y oficializa-
dos que ya existen, que Incorporan el sentido del voluntariado
y de la gratuidad.

» Agentes generadores de solidaridad, constructores de
una cultura de la solidaridad, mediante sus campafias, acciones
y programas de sensibiizacidon en medio de sociedades cre-
cientemente desmotivadas, huecas e indiferentes.

* Promotores de la utopfa v de la conciencia critica en un
entorno marcado por el conformismo, la autocomplacencia y
adaptabilidad extremas.

(2)  lgnacio DE SENILLOSA. «El papel de las ONGs en el Nortex». En
Encuentro Sur-Norte: Juntos para la erradicacdn de o pobreza. Interman,
1997,

203

)

indice



Luwis Arancibia Tapia

» Animadores de una nueva concepcidn y praxis del de-
sarrollo entendido (come recoge la enciclica de Pablo Vi «Po-
pulorum Progressio») «como el paso de unas condiciones
menos humanas a otras mas humanas»; apoyando Iniciativas
que promueven un desarrollo integral, humano, sostenible,
participativo, comunitario y protagonizado por los pobres,

» Espacios de inclusion de personas marginadas, de gente
pobre de tal forma que ellos mismos sean capaces de modifi-
car las condiciones que les impiden salir de la pobreza: es de-
cir, ampliar su espacio social de forma que se vuelvan partici-
pantes activos en la sociedad en sus dimensiones sociocuftura-
les, econdmicas y politicas.

Estas dimensiones no siempre, ni todas, las ONGs las
cumplen. En un universo tan plural y variado como este abun-
dan las organizaciones marcadas por el cardcter paternalista
de su accidn, la obsesidn por la propia imagen vy la falta de
mensajes y contenidos transformadores.

PRESENCIA CRISTIANA EN EL MUNDO
DE LAS ONGs

En ta aparicidn y crecimiento posterior del movimiento de
las ONGs (ese universo plural de organizaciones) han tenido
una presencia histdrica notable tanto organizaciones cristianas
como laicos y religiosas y religiosos comprometidos. Ya hemos
sefialado cdmo los antecedentes mds cercanos a las actuales
ONGs eran en su gran mayoria organizaciones cristianas. Asf
mismao un buen numero de las primeras ONGs surgidas en la
posguerra eran organizaciones constituidas por las Iglesias
{fundamentalmente catdlica y protestantes). Particularmente
la lglesia catdlica, en el contexto del Concilic Vaticano, da un
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enorme aliento a sus fieles e instituciones para que se com-
prometan en la pastoral social.

En la actualidad la presencia de personas y organizaciones
catdlicas en este universo de las ONGs sigue siendo cuantrtativa
y cualitativamente muy significativa. Por un lado, tanto en el te-
rreno de las organizaciones sociales {donde Cdritas constituye
la primera red en importancia a nivel mundial) como entre las
ONGs de desarrollo (la alianza CIDSE (3) es probablemente la
familia de organizaciones de cooperacidn internacional mds im-
portante del mundo] o las de derechos humanos (la red Justicia
y Paz o las mdhtiples iniciativas diocesanas v de congregaciones
que existen a nivel local constituyen buencs ejemplos), fas orga-
nizaciones catdlicas se sitian entre fas mds activas y con un nd-
mero mayor de recursos. En el caso espanol los estudios mas
completos y sistemdticos estd referidos a las ONGs de desarro-
llo. Los datos publicados por la Coordinadora de ONGD-Espa-
fa (4) muestran que un |8,3% de las organizaciones se declaran
catdlicas, aunque puede inferirse que en torno a un terco sur-
gen de una motivacién religiosa y en mds de la mitad hay una
importante presencia de faicos comprometidos. Por tanto, po-
demas concluir que las organizaciones catdlicas constituyen
probablemente el sector mds significativo e importante dentro
del universo de las ONGs {quiza la Unica excepcidn aparece en
el sector de las organizaciones ecologistas, en el que la presen-
aa de instituciones catdlicas es poco relevante),

(3) CIDSE (Cooperacidn Internacional para el Desarrollo v la Solida-
ndad} es una alianza de |6 Organizaciones catdlicas de 14 paises que tra-
bajan en el campo de la cooperacidn internacional. el presupuesto conjun-
10 de estas organizaciones supera los 90.000 millones de pesetas.

(4) Coordinadora de ONGD-Espafia. Directorio de ONGs de Desa-
rrolle, 1997.
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Pero mas alld de fas cifras de crganizaciones no guberna-
mentales de inspiracion religiosa, la presencia cristiana mds sig-
nificativa en el mundo de las ONGs es la que protagonizan
muchos hombres y mujeres comprometidos con causas socia-
les que se involucran en estas ONGs tanto confesionales
como no. Aunque no es posible presentar cifras concretas,
puede afirmarse, sin duda alguna, que la gran mayorfa de los
que dedican su tlempo a organizaciones no gubernamentales
son cristianos y cristianas que se comprometen con las causas
de estas organizaciones movidos por su experiencia de fe.

Por todo ello, se puede decir que el mundo de las ONGs,
comprendido como un abanico amplio de instituciones muy
plurales que comparten algunos rasgos comunes, es un espacio
en el que, desde su origen, la presencia de la Iglesia ha sido
muy significativa. Nadie puede por tanto usar, como denuncia
acertadamente Mons. Echarren (5), a las ONGs «para silenciar
lo que la Iglesia hace en el campo social», pues su presencia en
este universo tan vanado que constituye el mundo de las
ONGs ha sido siempre enorme. Las instituciones de la Iglesia
dedicadas a las tareas de pastoral social forman parte activa de
este abanico plural que forman las ONGs, sin renunciar en nin-
gun caso a sus sefias de identidad y motivaciones méds hondas.

EL COMPROMISO CRISTIANO EN LAS ONGs

;Cudles son las razones por las cuales un ndmero impor-
tante y creciente de cristianos y cristianas se siente invitado y

(5} Monsefior Ramdn ECHaRREN ISTURIZ:. «Las ONGs» En la seccidn
«El archipiélago», de la Revista Cdritas. Abnl, |997.

206

)

indice



El compromise de fos loicos en ef mundo de las ONGs

atraido a colaborar con Organizaciones no Gubernamentales?
;Por qué muchas instituciones y obras de la iglesia establecen

cada vez mds lazos, sin perder sus sefias de identidad propia,
con otras ONGs!?

En primer lugar, porque con algunas organizaciones (por
supuesto las de origen catdlico y muchas no confesionales
que actuan con seriedad) existe un espacio de intereses co-
munes, una confluencia de preocupaciones e inguietudes,
unos principios basicos que son asumidos y defendidos, por
todos. Asl la construccidn de una verdadera cultura de la so-
lidaridad, la penetracién en la conciencia individual y colecti-
va de la nocién de solidaridad, que es (o deberfa ser) una de
las atenciones prioritarias de tas ONGs, es a su vez una tarea
a la que todos los cristianos estamos invitados. Solidaridad
que se entiende «no comao un sentimiento superficial y vago
por los males que sufren las personas cercanas vy lejanas. Al
contrario, es la determinacién firme y perseverante de tra-
bajar por el bien comin, es decir, por el bien de todos v
cada uno, porque todos somos de verdad responsables de
todos» {Sollicitudo rei socialis). Asi la solidaridad se convierte
en un concepto profético-utdpico: pues al construir la so-
lidaridad estamos denunciando las injusticias, al tiempo que
proponiendo algo radicalmente nuevo. El trabajo active me-
diante campafias de educacién para la justicia, la paz, el com-
promiso con los mds pobres, la pluralidad o el respeto de
los derechos humanos, que va adquiriendo un creciente
peso en algunas ONGs, tiene este objetivo, de incentivar la
conciencia solidaridad en medio de una sociedad desmotiva-
da y carente de referencias y valores.

Las ONGs constituyen un espacio propio para hacer
efectiva, practica, concreta la caridad cristiana con los herma-
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nos excluidos. Los cristianos encuentran en las ONGs un lu-
gar concreto donde hacer efectivo el compromiso con el
projimo al que nos invita la pardbola del buen samaritano.
Las tareas de acompafiamiento, atencidn y asistencia a per-
sonas concretas que desarrollan muchas  organizaciones
constituyen una oportunidad para el ejercicio directo y con-
creto de este compromiso,

En muchas ONGs los cristianos encuentran un canal de
partiapacion y compromiso en la vida social y politica (en el
sentido amplio del término, es decir, en todo aquello que afec-
ta al bien comun). En la medida en que muchas ONGs (y en
esto una vez mas las instituciones catdlicas tienen un peso de-
cisivo) van adquiriende un relieve publico mayor; sus responsa-
bilidades y compromisos con la transformacion de las estructu-
ras de pecado que alimentan la injusticia debe ir en aumento.
El movimiento de las ONGs constituye una via novedosa vy
concreta de participacidn en la vida social y politica, en los
asuntos que afectan al bien comdn, para muchos hombres y
mujeres comprometidos, que desde la fe, y como recogen las
palabras de Pable VI que recorddbamos al inicio, quisieran tra-
bajar por un orden nacional e mternacional mas justo. Las cam-
panas de denuncia de las condiciones de vida de los inmigran-
tes, las acciones para lograr la condonacion de la deuda exter-
na de los paises mas pobres o las movilizaciones en favor de
mayores recursos para la ayuda a los pueblos del Sur, son algu-
nos ejemplos de actuaciones de las ONGs en las que se da
una fuerte presencia {individual e institucional) catdlica.

Por dltimo, las ONGs constituyen un lugar para el trabajo
con otros, para la tarea conjunta, para la suma de esfuerzos
con personas e instituciones que desde motivaciones distin-
tas comparten preocupaciones y ocupaciones. Desde la
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identidad propia. desde la fe, los cristianos encuentran en el
mundo de las ONGs un espacio donde derribar muros y le-
vantar barreras mediante la acadn conjunta, mediante el tra-
bajo concreto compartido con otras instituciones y perso-
nas, cuyos itinerarios resultan muy diferentes al de muchos
de nosotros.

Existen. pues, razones por las que los laicos encuentran en
las ONGs catdlicas, y muchos también en organizaciones no
confesionales, un lugar donde desarrollar su compromiso cris-
tiano. Esta motivacion lleva a que fa presencia de los cristiancs
en el mundo de las ONGs tenga, o deba tener, un estilo, un
perfil, unos rasgos propios:

* Bl compromiso duradero, constante, serio y responsable.

* La constante revision personal de la vida desde los po-
bres, a los que se acompana. El compromiso entendido, por tan-
to, no tanto como un gjercicio de entrega, SN0 COMO UNa OPOr-
tunidad de creaimiento personal y de fe, un regalo, un don.

* La calidad de nuestro trabajo, el esfuerzo permanente
porque nuestra accion sea efectivamente transformadora o
porgue, al menos, hayamos puesto lo mejor para ello. Por tan-
to, la preocupacion por el trabajo bien hecho, por la seriedad,
por la eficacia.

*+ La confianza en la accidn del espiritu, la conciencia de ser
su Instrumento, sus manos y pies en la construccién del Reino
de Dios que, como el grano de mostaza, El va haciendo crecer:

* La esperanza utdpica que nos mantiene firmes ante las
dificultades, los retrocesos, los sinsabores v desencantos que
conlleva el trabajo con grupos y personas excluidos, explota-
dos y abandonados.

209

)

indice



Luis Arancibig Tapia

* La justicia frente a la pura beneficencia, la fraternidad
frente al paternalismo (jo ahora se dice «apadrinamiento»?),
el trabajo con los pobres frente a la ayuda desde arriba v des-
de fuera.

No son estos rasgos exclusivos de los cristiancs, pere los
que queremos comprometernos con nuestro mundo a través
de ONGs de la Iglesia u otras, debemos mantenerlos muy
presentes en nuestro dia a dia. Como también debemos re-
cordar la invitacion que recogiamos en la cita iniial; entrar en
el corazén mismo de la accidn social y politica para transfor-
mar los corazones y la estructuras de pecado. Esa es la tarea a
la que estamos llamados los cristianos en nuestro compromi-
so en el mundo de las ONGs.
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EL LAICADO CRISTIANO Y GESTO POR LA PAZ:
UNA HISTORIA FECUNDA AL SERVICIO
DE LA PAZ Y DE LA RECONCILIACION
EN EUSKAL HERRIA

PEDRO LIS ARIAS ERGUETA

Profesor de la Universidad del Pais Vasco y miembre de la Comision
Permanente de la Coordinadora Gesto por la Paz de Euskal Herria

I. QUIENES SOMOS Y DE DONDE VENIMOS

La Coordinadora Gesto por fa Paz de Euskal Herra es un
movimiento social peculiar Nacida hace ya doce afios, cada
uno de sus aniversarios ha permitido celebrar el compromiso
con la paz de tantas y tantos ciudadanos vascos y navarros,
pero ha sido también expresion de que la violencia sigue ma-
nifestando su cara mds amarga en el seno de nuestra socie-
dad.

Nacimos en 1986, aunque ya desde 1982 se venian pro-
duciendo concentraciones silenciosas y algunas manifestacio-
nes cuando se producia algun atentado. Eran momentos en
los que se percibia con nitidez que quienes no habfan abando-
nado el ejercicio de la violencia terrorista durante la transicion
politica pretendian continuar con ella al serwvicio de pretendi-
dos fines de cardcter politico. Fueron también los afios en los
que la cudadania, harta ya de violencia desde mucho antes,
comenzé a manifestar publicamente lo que antes sélo comen-
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taba en ambitos cercanos. Se inicié entonces un proceso dificil
de concienciacidn, movilizacidn y compromiso con los dere-
chos humanos que debe continuar, muy a nuestro pesar, en el
presente.

El nimero de grupos locales miembros de Gesto por la
Paz (funcionando en barrios y pueblos o en centros educati-
vos) ha crecido desde aquel perfodo fundacional. Las personas
que han ido constituyendo estos grupos son de origenes muy
diversos y representativas de la pluralidad enorme de nuestra
sociedad. Entre ellas, el nimero de las y los vinculados con la
Iglesia es importante, pero abundan tambi€n quienes han ido
llegando desde otros ambitos. Esta vocacion primera de ser
una plataforma plural, en la que cupiera toda persona que de-
seara trabajar por la paz y la reconciliacion social, se vio pron-
to refrendada por la integracién, primero, de la Comisidn Paz
en Euskadi de los Colectivos Vascos por la Paz y el Desarme y
con la confluencia, mds tarde, de la Asociacion por la Paz de
Euskal Herria,

Al tiempo que se experimentaba el desarrollo inicial, se
perfilaron, mediante un debate amplio, pausado y parti-
cipativo, los principios y los fines de Gesto por la Paz. Entre
cientos de perscnas, se establecié que sus principios de
actuacion habian de ser: el respeto a los derechos huma-
nos, en especial el derecho a la vida como sustentador
de los demds; que la actuacidn y el mensaje de la Coor-
dinadora han de centrarse en la viclencia que por moti-
vos politicos sufre el pueblo vasco; la denuncia de la ilegiti-
midad ética y politica de la utilizacidn de la violencia en Eus-
kal Herria; el fomento del respeto al marco y a los prin-
cipios democraticos, y la necesidad de reconciliacion social.
Para ello se decidié trabajar en cuatro dreas; la movilizacidn
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ciudadana, la concienciacién social, la exigencia del respeto
a los derechos humanos en cualquier iniciativa que preten-
da combatir la violencia y el fomento de la cultura de la
paz.

Al servicio de esos fines, y desde los principios enuncia-
dos, funciona la Coordinadora. Esta acoge en su seno en la
actualidad a unos 160 grupos extendidos por toda la geogra-
fia de las Comunidades Auténomas del Pais Vasco y Foral
Navarra, Ellos constituyen la base de un movimiento en el
que una asamblea anual y una reunidén de coordinacion bi-
mensual va fijando el rumbo y estableciendo las prioridades.
Y en el que una comisién permanente y una serie de comi-
siones de trabajo lideran las tareas que en cada momento se
desea realizar.

Por finalizar esta breve presentacion de nuestra organi-
zacion decir que estas tareas se han concentrado en la con-
vocatoria de movilizaciones (desde el gesto silencioso de
quince minutos al dia siguiente de cualquier muerte violen-
ta relacionada con el conflicto vasco, hasta manifestaciones
masivas), la atencidn a las victimas de la violencia, la defensa
de los derechos humanos fundamentales (incluidos los co-
rrespondientes a presos y detenidos), la presencia activa de
la cultura de la paz en los centros educativos (elaboracién
de matenales didacticos, organizacion de charlas, debates y
Jornadas, etc.), la publicacion de documentacién con nues-
tras reflexiones vy aportaciones al debate social, las relacio-
nes con otras organizaciones de diverso tipo, las campafias
especificas para denunciar la situacion de personas secues-
tradas, la actuacion de los GAL v otras situaciones de grave
conculcacién de algun/os derecho/s humano/s fundamen-
tal/es, etc.
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2. EL LAICADO CRISTIANO
EN EL NACIMIENTO Y EN EL DESARROLLO
DE GESTO POR LA PAZ

Frente a ciertas imdgenes tdpicas que intentan presentar
el fendmeno de la viclencia, e incluso todo el fendmeno na-
cionalista, como fendmenos conniventes con la religidn, y mads
en concreto con la Iglesia Vasca, se puede afirmar que la «cos-
movision catdlica estd en la base de la reaccién ciudadana or-
ganizada en contra de la violencia y en favor de la paz» [1].
Por contra, trabajos socioldgicos diversos [2] han puesto de
manifiesto que, entre los jOvenes vasceos, los que presentan
parametros sociorreligioses mas bajes son aquellos que ma-
yor adhesion muestran al proyecto representado por el au-
todenominado MLNV (Movimiento Nacional de Liberacion
Vasco).

Un ejemplo paradigmatico de la profunda matriz cristiana
de la reaccidn ciudadana organizada ante la violencia es el pa-
pel jugado por el laicado cristiano en la configuracidn y en el
desarrollo posterior de la organizacién pacifista mas significati-
va de las existentes en el Pais Vasco y en Navarra: Gesto por
la Paz. Nacida desde sus origenes como un movimiento de ca-
rdcter cvico, laico y aconfesional, resufta faciimente compro-
bable ¢cdmo fueron sectores cristianos: grupos juveniles, co-
munidades parroquiales, colegios religiosos como Escolapios o
Claretianos, la propia Facultad de Teclogia de la Universidad
de Deusto, los primeros dmbitos en los que la Coordinadora
Gesto por la Paz nace, va definiéndose y desarrolldndose. Asi,
puede afirmarse que Gesto por la Paz es dificimente explica-
bie si no se tiene en cuenta el compromiso de una buena par-
te de las comunidades cristianas de la Iglesia en varias de las
didcesis vascas y navarras [3].
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Ademds, este compromiso ha sabido leer en el Sermdn de
la montana (Mt 5, 4) Ja razén miés profunda para aterrizar el
mandamiento fundamental del amor en un compromiso con-
creto que promueve el derecho a la vida y a la libertad, alli
donde estos derechos se pisotean. Compromise que ha su-
puesto costes importantes (incomprensiones, insultos, amena-
zas), que no se ha quedado en lo puramente personal o testi-
monial {ha configurado una respuesta organizada), que ha
buscado encarnarse en la realidad de la mano de otras perso-
nas diferentes hasta convertirse en una «propuesta estricta-
mente ciudadana» [1].

3. LO QUE GESTO POR LA PAZ HA APORTADO
A SUS MIEMBROS CRISTIANOS/AS

En estos ya doce afios de trabajo en contra de la violencia
y en favor de la paz v de la reconciliacidn todos/as los/as que
hemos participado en Gesto por la Paz hemos experimenta-
do un enriquecimiento personal importante. En lo que sigue
se pretende acotar lo que hemos recibido, a través de la ex-
periencia en esta organizacidn, quienes nos confesamos
miembros de la comunidad eclesial,

En primer lugar, la militancia {quiza convendria acufiar un
término mejor, tal como «civitancia») en Gesto por la Paz ha
permitido a numerosos/as laicos/as . vir la primacia de la fe
practica, de la fe que <= nuestra en las obras (St 2, 18).
Confesar la fe es importante para identificarse, para conocer a
donde se pertenece, para reconocerse en el seno de una tra-
dicidn y de una comumidad y para construr comunion, Pero
sélo el encuentro con la injusticia, y muy especialmente con fa
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victima que sufre, constituye la experiencia desde la que edifi-
car una confesidn de fe y una comunidad eclesial fiel al Evan-
gelio de Jesus. Ademds, la apuesta de Gesto por [a Paz ha sido
desde sus origenes de hondas raices éticas y ha buscado no
solo la denuncia y la curacion de la victima (personas concre-
tas y la misma sociedad vasca), sino también atajar las causas
estructurales que posibilitan la barbane violenta.

Ha supuesto también, como plataforma colectiva y organi-
zada, espacio en ef que perder el miede y el reparo a vivir con
libertad un compromiso activo y transformador. Un compro-
miso para con los derechos humanos y para con las mediacio-
nes democrdticas que son expresiones, clertamente contin-
gentes pero valiosisimas, de una solidandad humana que, sin
olvidar la utopia, ha de construirse paso a pasc y de manera
cotidiana.

Esta superacidn de ciertos reparos y miedos ha repercu-
tido al interior de la comunidad eclesial. Quien descubre su
responsabilidad como ciudadanc/a y es capaz de vivirla de
manera publica y comprometida no puede prescindir de esa
madurez cuando tropieza con los déficits que en el terreno
de los derechos humanos o en el de la superacion del miedo
a la ibertad siguen existiendo en nuestra Iglesia. Se ha con-
seguido asl laicos/as mds maduros/as que reivindican una ma-
yorfa de edad también en el interior de la Iglesia. Que no
sélo reivindican en su seno aquello por lo que trabajan en la
calle, sino que también son permanente llamada de atencion
para que, en el tema de la pacificacidn de nuestra tierra,
como en tantos otros, la Iglesia sea mas audaz, supere mie-
dos y la tentacién, hoy bastante extendida en relacidn con
los compromisos sociopoliticos, de un pluralismo indiscrimi-
nado que sdlo se cuestiona cuando aparecen temas muy
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concretos (el aborto o la existencia en el sistema educativo
de ofertas confesionales).

Otra aportacidn recibida de enorme interés ha nacido del
didlogo con personas y realidades muy diversas. Junto con
quienes procediamos de dmbitos eclesiales, en Gesto por la
Paz participan desde sus origenes personas comprometidas
frente a la violencia y en favor de |2 paz y de la reconaliacion
desde otros presupuestos éticos o humanisticos. Ademds, la
militancia en Gesto por la Paz nos ha levado también a rela-
cionarnos, a veces dialogalmente, otras a padecer descalifica-
ciones e insultos, con personas que se sitdan en las antipodas
de nuestras posturas.

El Concilio Vaticano Il y la recepcion que del mismo se ha
venido haciendo en la Iglesia vasca han insistido en la 1mpor-
tancia del didlogo con el mundo moderno (y postmoderno).
En este caldo de cultivo surge la entrada de nuestro laicado
en esta y otras organizaciones. Asi hemos aprendido a no
apabullar con «nuestra verdads sino a asumir con sinceridad la
actitud de compaferos de viaje que buscan la verdad en me-
dio de un mundo en el que late el Espiritu. A intentar descu-
brir lo que de positivo pueden encerrar ideas y proyectos ra-
dicalmente diversos a los nuestros.

En este sentido conviene subrayar la apuesta permanente
por aceptar participar en todo tipo de foros, aunque esten or-
ganizados por quienes nos descalifican o incluso han llegado al
insufto, la amenaza ¢ la agresién, como expresidon de una
apertura dialogal v de cierta confianza ingenua en que algdn
dia, de alguna manera, se conseguird romper la barrera de in-
comunicacién para con quienes todavia justifican el gjercicio
de la violencia.
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Toda esa experiencia ha servido para que bastantes jove-
nes que iniciaron su compromise personal en algin grupo de
Gesto, hayan madurado sus opciones y hoy se encuentren tra-
bajando en otras realidades con compromisos aun mds radica-
les. De esta manera, nuestra organizacion ha sido cuna y es-
cuela de militantes cristianos que han adquinido en su interior
la madurez suficiente y la motivacion necesaria para, desde la
fe, apostar por las mismas ideas de justicia y convivencia pacifi-
ca en el Tercer o en el Cuarto Mundo, en ONGs o en parti-
dos politicos.

Por ultimo, Gesto por la Paz ha side v es espacio en el que
la afectividad ha estado presente. Quienes hemos pasado por
sus reuniones y actividades reconocemos la riqueza recibida
de amistades encontradas y que perdurardn mas alla de nues-
tro paso por Gesto. Asi, mds alld de la frialdad de determina-
dos discursos y reflexiones y mads alld de la urgencia gtica, el
trabajo por la paz y la reconciliacién ha sido ocasidn de en-
cuentro gozoso con el otro concreto y con el interior de cada
uno/a. Frente a una espiritualidad desencarnada o un activis-
mo sin raices profundas, una organizacién con el talante de
Gesto (con mucha relacién interpersonal, muy participativa y
poce formalizada, plural y cfvica) también ha ayudado a expe-
rimentar a Dios de una manera renovada y reconociéndole su
alteridad y su centralidad.

4. LO QUE EL LAICADO CRISTIANO
HA APORTADO A GESTO POR LA PAZ

Un andlisis mds detallado de lo que ha supuesto el concur-
so de muchos/as cristianos/as en la Coordinadora Gesto por
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la Paz de Euskal Herria permite descubrir que esta aportacion
no sélo tuvo que ver con la dindmica inicial que llevé al surg-
miento de esta organizacidn. La presencia de creyentes y su
trabajo codo con codo con personas de otros origenes, ha
supuesto aportaciones decisivas, sin las que probablemente
no se entenderia lo que hoy es y hace Gesto por la Paz.

Ha sido una presencia anunciadora de que el segumiento
de |esus es motor de compromisos humanizadores. Anuncio
que han percibido las personas concretas con las que se ha
Ido compartiendo historia comun y que también ha detectado
la misma sociedad civil, mds alla incluso de los limites del Pais
Vasco y de Navarra. La contribucién de muchos/as cristia-
nos/as a las tareas del nacimiento y del desarrollo de Gesto
por la Paz ha servido de testimonio de ccherencia entre el
mandamiento evangélico del amor de Aquél en quien deposi-
tamos nuestra fe y nuestra esperanza y anuncio explicito de
que la fe en Jesus no jugaba a la inhibicion, al miedo o al em-
pate cobarde en medio de una sociedad con la grave patolo-
gia de la violencia.

Pero entrando de lleno en lo que han sido aportaciones a
la misma dindmica de Gesto por la Paz, cabria sefialar que el
laicado cristiano ha sido, en primer lugar, cantera fundamental
de militantes. Aqui ha de subrayarse la importancia jugada por
los procesos de iniciacion en la fe de adolescentes y de jove-
nes como semillero de vocaciones para el trabajo frente a la
violencia y por la paz en nuestra tierra. Vocaciones que luego
han permrtido el salto a otros compromisos del mas diverso
tipo.

Una segunda aportacion ha tenido gue ver directamente
con el espiritu de las brenaventuranzas. Las raices éticas mds
profundas de lo que Gesto es conectan con la tradicion paci-
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fista que llegd a Euskal Herria desde movimientos u organiza-
ciones pacifistas de matriz gandhiana o similar, pero de una
manera especial, y en muchas ocasiones compartida, con la in-
tencidn explicita de vivir en Euskal Herria el grito de Jesds:
«Bienaventurados los mansos, los “no-violentos” porque ellos
poseeran la tierra». Frente al «herriak ez du barkatuko» (el
pueblo no perdonard) de tantas manifestaciones, pintadas y
carteles en nuestras calles, la permanente pulsién por valorar
toda vida humana, sea la de quien sea, la inquietud por las vic-
timas, prescindiendo de etiquetas, el superar la fécil condena
de la violencia para abordar un trabajo lo mds integral posible
en favor de los derechos humanos fundamentales, etc. Todo
lo antenor conecta directamente con esa tradicién cristiana,
presente en los profetas y nuclear en el mensaje de Jesus, de
gue «al final de la historia la victoria no serd de los asesinos vy
violentos sino de los mansos, de los que cooperan en fa tarea
divina de engendrar y dar vida» [4).

Pero las influencias también han llegado a la prdctica dia-
ria de la organizacion. Asi, por ejemplo, el espiritu de pard-
bolas como la del buen samaritano, en la que se sintoniza
con elementos fundamentales de la predicacion de Jesus, no
es la Unica razén, pero si me atrevo a afirmar que es una de
las importantes, a la hora de explicar la centralidad que en el
trabajo de Gesto por la Paz han tenido ias victimas de la vio-
lencia, lo hayan sido de ETA, de los GAL o de alguna otra
actuacion reprobable de ios cuerpos y fuerzas de seguridad
dei Estado.

Qué duda cabe que una historia de viclencia y enfrenta-
mientos que dura ya tanto tiempo cansa y aburre. Estos doce
anos de trabajo han necesitado también de perseverancia y
continuidad. Defender principios tan obvios como el derecho
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a la vida puede parecer sencillo, pero espero que se pueda
entender desde lejos de nuestra realidad cotidiana que exige
coraje y esperanza. Y ello tanto por determinadas incomodi-
dades (o incluso agresiones padecidas) cuanto por el sufri-
miento que viene generando la persistencia del conflicto vio-
lento en nuestra sociedad v la impermeabilidad que muestran
muchas de las personas situadas en posturas de cardcter mar-
cadamente fundamentalista.

Aunque «la anticipacién de la verdad en Jesds no vacu-
na contra el fracaso histdrico ni exime de dar fatigosamen-
te razdn de la esperanza que nos anima (| Pe 3, 15)» [3], la
fe y la esperanza cristianas han servido para que quienes
participamos en Gesto por la Paz desde el segumiento a
Jesus, hayamos aportado dosis importantes de perseveran-
cia y confianza. Quizd también hayamos sido capaces de
ayudar a relativizar éxitos o reconocimientos puntuales y a
mantener permanentemente la tension de que la organiza-
cién no es un fin en si misma, sine instrumento al servicio
de la sociedad.

5. ALGUNAS PISTAS NACIDAS
DE UNA EXPERIENCIA SINGULAR

En esta historia también se descubren espacios de sombra.
Alll donde abundamos los creyentes, junto a la primacia de lo
gtico, suele constar esa necesaria negocacdn con la realidad
que es capaz de construir la cantidad de justicia que en cada
momento se es capaz de y se puede crear. Pero dada la orien-
tacion que se le quiere dar a este nimero de CorINTIOs X
he preferido concentrar mis esfuerzos en descubrir lo positivo
de una historia en la que una organizacion y sus gentes se han
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visto fecundadas por la presencia de creyentes y, viceversa, €s-
tos/as se han visto también radicaimente enriquecidos por la
experiencia de trabajar en la plaza publica, comprometidos en
favor de los derechos del débil y junto a mujeres y hombres
muy diversos.

Serd dificil que en otro lugar y en otro momento se repro-
duzca una situacion conflictiva y violenta como la que vivimaos
en el Pais Vasco y en Navarra (cuyas consecuencias mas dolo-
rosas ademds exportamos). Pero mds alld de coincidencias
mas o menos superficiales, creo que se puede afirmar que
Gesto por la Paz constituye un buen ejemplo de presencia
publica de los cristianos/as y que ha pretendido reunir esas ca-
racteristicas que parecen necesarias: Una presencia que sea
«culturalmente significativa» (intentando unir Evangelio y la si-
tuacién actual, con sus luces y sombras, con sus posibilidades y
sus imitaciones), «evangélicamente identificada» (sin confesio-
nalismos, pero reconociendo explicitamente los origenes de
todos/as), «transformadora y solidaria» (emperiada en cons-
truir una sociedad mds pacifica y reconciliada) y «contagiosa-
mente misionera» (ofreciendo una experiencia de Dios viva y
que da sentido al compromiso) [5].

Aunque el mayor y mds deseado éxito del trabajo realiza-
do seria conseguir el abandono de las estrategias violentas al
servicio de una pretendida resolucion de los conflictos, que
como en toda sociedad moderna atraviesan nuestra realidad,
la historia vivida y compartida en Gesto por la Paz ha tenido
ya la virtualidad de haber sido encarnacidn, pobre y contin-
gente, pero ilusionada y celebrada, del reto fundamental para
la accion cartativo-social de la comunidad eclesial: convertir el
amor que nos regala Dios en accion cotidiana compasiva y so-
lidaria.
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COMPROMISO LAICO POR EL CAMINO
DE LA CULTURA

SILVESTRE GOMEZ XIURXO
Maestro y miembro del SEFT. Vigo

La Comunidade de Vida Cristida Virke do Camifio-Santia-
g0 Apdstolo es una asociacion que cormienza su andadura en
mayo de [968 y que centrd el trabajo de estos treinta afos
en el empeno de establecer en Galicia un didlogo fecundo
entre religidn y cultura, en la linea del Conallio Vaticano |y,
de manera mds particular, en la normalizacion de la liturgia en
lengua gallega. Pero estar con la cultura v la lengua gallegas
actualmente, y mucho mds hace treinta afos, no es solo una
opcion lingdistica, es una opcidn hondamente evangélica, por-
que el gallego es y lo era antes de forma mucho mds acusa-
da, la lengua de los pobres, de los labriegos, de los pescado-
res, de los emigrantes...

{HUBO UN CONCILIO?

En los afios inmediatamenite postenores al Concilio Vatica-

no Il nada o muy poco se movia en la Iglesia gallega que nos
permitiese pensar en que por estas tierras de innumerables
caminos se pudiese encontrar el que nos habria de llevar a las
transformaciones que el Concilio acababa de lanzar.
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La inculturacidn, la encarnacion del mensaje de la Iglesia en
la vida de los distintos pueblos, en su cultura en sentido amplio
y en su lengua de manera mds concreta, no encontré eco en la
Jerarquia de la Iglesia en Galicia ni en la mayoria del clero. En
esta linea el «Boletin del Arzobispado», del 20-12-64, establece
que a partir del |-1-65 se introducird la lengua espafiola en fa Ii-
turgia, con lo que viene a establecer que Ja lengua verndcula de
Galicia es el espaiiol, ignorande por completo la realidad galle-
ga, en la que el uso de la lengua gallega era mayoritaria a nivel
coloquial. Mientras que las gestiones para la aprobacidn de la li-
turgia en gallego se realizan tan lentamente v, supongo, con tan
escaso interés que el Vaticano no la concede hasta enero de
1969. La irresponsabilidad, la falta de sensibilidad hacia una cul-
tura o lo que haya sido, nos hizo consumir bastantes afios en
conseguir to gue se debia haber hecho en unos meses.

Pero seguramente no se podia esperar otra cosa de una Igle-
sia en la que se argumentaba en contra del uso de la lengua ga-
llega en la liturgia con razones tan pintorescas como: «Me repug-
na la misa en galiegon, «kl gallego no es vélido para fa fiturgia
porque tiene muchas palabras sceces». O con otros argumentos
igualmente pintorescos, perc menos inocentes: «La gente podria
sospechar que se les trataba de bobos. Y el sacerdote perden,
incluso, autonidady», «Desmostrarfa un exceso de confianza con
las cosas sagradas». O con otros que abren un aluvion de inte-
rrogantes sobre los objetivos que algunos tenian para el futuro
de nuestra gente: «Dejémonos de historias. El gallego o hablan
bien en muy pocos lugares de Galicia. Ademds, aprendamos pri-
mero el espafiol, que tendran que hablar cuando emigren..».

Ante razones tan contundentes, muy poco valor podia te-
ner el acogerse a la doctrina conciliar o a la de la Enciclica
«Pacem in terrisy.
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Evidentemente estoy usando fragmentos muy parciales de la
situacion postconciliar en la Iglesia gallega. No es que esto fuese
la realidad, pero formaba parte de ella. El sector conservador
era claramente mayoritaric entre el clero y el obispado, pero
también habia un sector progresista. formado por sacerdotes,
religiosos v laicos, favorable a la nueva doctrina conciliar e iden-
tificado con la cultura propia, aunque la confrontacion entre los
dos sectores no se limita al campo de la Iturgia.

El episcopado gallego, pese a las multiples demandas, man-
tuvo rnayoritariamente una actitud contraria © ambigua, sin po-
der yo establecer st sus dudas se cefiian estrictamente a sus ra-
zones pastorales, si eran culturales o de conveniencia politica.
De todas formas hay razones y algunos datos para sostener que
la politica del régimen no se mantuvo al margen de esta actitud.
Sin duda la postura fundamental era la del Arzobispo Quiroga,
especialmente ambigua y dilatoria, que se podria resumir en es-
tas palabras: «Puedo asegurarle para su safisfaccion que este
asunto es objeto de preocupacion v canfioso estudio para to-
dos los prelados de Galicia, todos celosisimos amantes de esta
bendita tierra, v se estd trabajando con mucho interés para lle-
gar a algo viable. Es que, como a usted no se le oculta, existen
ciertas dificultades..» Estos celosisimos prelados tardaron afios
en entender que el espiritu de Pentencostés es generoso, que
abarca por igual a todas las lenguas v que, desde luego, no iba a
excluir una que debe su supervivencia histdrica a los pobres, a
los campesinos y a los marineros.

POR EL DIALOGO RELIGION-CULTURA

En este marco aparece la «Comunidade de Vida Cristid
Virxe do Camifio e Apdstolo Santiago», de Vigo. En ella se red-
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nen bajo los auspicios del jesuita Xaime Seixas un grupo de
personas laicas con posturas de signo galleguista, con activida-
des profesionales diversas, perc con preccupaciones comunes
en el mundo de la cuitura gallega. Esta comunidad no llegd a
tener una constitucidn formal en la que se estableciesen de
forma explicita sus objetivos, sus estrategias y sus recursos,
pero todo ello fue apareciendo.

Esta comunidad establece un nexo con asociaciones que
habian jugado este mismo papel en momentos histéricos an-
teriores, pues entre sus miembros estdn algunas personas que
habian tenido y mantenido estas posturas a lo largo de mu-
chos afios, ya desde la década de los afios treinta, con otras
que ejercian su compromisc por vez primera. Todas ellas de-
seaban y tenian la esperanza de contribuir a la construccion
de una lglesia mas metida en los problemas de nuestro tiem-
po, mds identificada con la cultura y la problemdtica del pue-
blo y mds abierta a la colaboracién y al compromiso de los lai-
cos, no solo en ei plano de la realizacidn de servicios auxiliares
dentro de la Iglesia, sino también a nivel de decisiones, como
corresponde a un modelo democrdtico mds acorde con los
tiempos, pues una Iglesia jerarquica no tiene por gué temer
procedimientos democriticos, siempre que la autoridad se
interprete como un servicto.

ALGUNAS DE NUESTRAS REALIZACIONES

Si algo caracteriza a la actividad de nuestra comunidad es
la constancia y la busqueda de la eficacia, De la constancia ha-
bian los treinta afios de labor vy la eficacia es una condicion
neludible para lograr los objetivos cuando los recursos son
MUy escasos.
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Tenemos actividades encaminadas a nuestra propia forma-
cion vy a la celebracion religiosa y festiva de nuestro acontecer
diario, pero nuestros mayores esfuerzos se dedican a las que
buscan una repercusion en toda la Iglesia gallega e incluso en
toda la sociedad. Para ello resultd muy fecunda la colabora-
cién entre nuestra comunidad y la editorial SEPT, con la que
nos unen |os objetivos badsicos y muchos miembros en comun.
Esta colaboracidn hizo posible la edicién provisional de los
textos litdrgicos, en espera de los oficiales, que se retrasaron
de veinte a treinta afios, y que todavia, en 1998, no se han
completado.

Ademds de los textos, nuestra comunidad siempre mantu-
vo la reflexion y el estudio sobre la Iiturgia dominical y, tam-
bién buscando el servicio v la eficacia, este estudio sirve para
realizar una publicacién que ltega a muchas parroquias gallegas
y que trata de facilitar la liturgia de los domingos y festivos en
lengua gallega.

Quizd la empresa mids relevante que se logra llevar a térmi-
no es la traduccion y edicidn de la Biblia. Personas comunes a
SEPT y a nuestra comunidad logran poner en marcha y coordi-
nar el trabajo de un equipoc de biblistas para publicar en 1989,
después de quince afos de trabajo, la primera edicion de la Bi-
blia en lengua gallega, que habia sido traducida a partir de los
textos originales en hebreo, arameo y griego. La brillantez vy el
rigor de esta traduccion fue merecedora del Premio Nacional
de Traduccion, otorgado por el Ministerio de Cultura.

No son seguramente grandes realizaciones, pero son pe-
quefas piedras que aportamos dia a dia y que nos permiten
sentir que ayudamos a construir una Iglesia mds participativa,
mds encarnada en [a realidad de nuestro pueblo y mds imbui-
da de la obra liberadora de Cristo.
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LOS CRISTIANOS DE LA PARROQUIA
DE GUADALUPE EN SU COMPROMISO SOCIAL

G ORIA MORENC
Comunidad de jévenes de la Parrequia de Guadalupe

En este articulo me gustaria compartir con vosotros el por
que y el desde donde de mi compromiso, que lo es tambieén
de mi vida. Para hacerlo entendible, es preciso que comience
por exponeros el proceso de la parroquia ¥y comunidad, tan
intimamente ligado al mio.

Hace afios llegué a la Parroguia de Guadalupe. No era la
que me pertenecia por demarcacion territorial, pero me atra-
Jo por su talante, por su estilo. Quizd sea buenc apuntar algu-
no de sus rasgos identificativos, que resumo de nuestra «Linea
directriz» de la parroquia, documento que curas y laicos, codo
con codo, elaboramos hace ya diez anos.

-.Guadalupe tiene como objetivo formar la comunidad parro-
quial, comunidad de comunidades animada por Ja Espirituahidad
de fa Cruz, que acoja y anuncie el mensaje def Evangelio, viva y
celebre su fe y trabgje para transformar el ambiente en ef que
vive, Entre fas cualidades que queremos bara nuestra parroquia,
figuran:

I} Ser evangelizada y evangelizadora. Nos sabemos en
proceso de conversion y creemos que ef mensaje de Jesus es dc-
tual y liberador.
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2} Ser participativa y celebrativa. Queremos que las cele-
braciones sean consecuencia y expresion de una vida de fe com-
prometida.

3} Ser comunitaria. La parroquia esta integrada por comu-
nidades de distinto carisma, pero coincidentes en que ef funda-
mento de todas ha de ser el compartir la fe, la vida y el compro-
miso. Los ejes de la comunidad asf entendida son:

— Espiritualidad, centrada en la persona y el mensaje de fe-
sus. Como consecuencia de elfo, queremos ser orantes y wivir un
proceso permanente y progresivo de evangelizacién-profundiza-
cion. Asi, nuestras comunidades quieren ser vivenciales, parti-
cipativas y celebrativas.

— Edesidlidad y ecumenismo, basado en la conexién con la
pastoral de fa didcesis, que potencia la coordinacién con otras ex-
pertencias comnunitarias diocesanas, de base.

— Compromiso, mediante la vivencia real de los valores del
Evangelio y el trabgjo en la construccion del Reino. Nos propone-
mos compartir lo que somos y tenemos, vivir un Espiritu de po-
breza y tener una mayor disponibilidad al servicio de los hombres.

4)  Ser corresponsable: Queremos que exista una real par-
ticipacion y compromiso activo de sacerdotes y laicos. Las opcio-
nes fundamentales se deciden asambleariamente en el Consejo
Pastoral, en que todos estamos representados.

5)  Ser comprometida: Optamos por ung parroquia que
sea expresion encarnada en la realidad social y comprometida
con los mds necesitados.»

Pues bien, en un grupo de esta parroquia comenzd nues-
tra andadura. Hasta entonces, tanto Jesus como el Padre eran
para nosctros meros conceptos, la refigion eran normas, la fe
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una cuestion de exigencias y oscuridades que no sabiamos ex-
plicar y mucho menos vivin Desde aqui se inicié nuestro pro-
ceso de conversion. Conoamos a jesuds, conocmos su Pala-
bra, comenzamos a compartir nuestras widas, a celebrar todo
ello, y finalmente quisimos embarcarnos comunitariamente en
la construccidn de su Reino. Fue un hecho Idgico y natural
desde la propuesta de Jesus por estar junto a los mds necesi-
tados, por vivir en el espiritu de Jas bienaventuranzas. Poco a
poco fuimos buscando nuestro lugar, nuestra vocacion, lo que
se concretd en compromisos de tipo pastoral, eclesial vy sodial,
El pastoral fue inicialmente el mayoritario: todos nos dedica-
mos durante anos al acompafiamiento de grupos, tanto en
nuestra parroquia como en otras.

Por otro lado, siempre hemos dado importancia a la parti-
cipacion en los Consejos Parroquiales y hemos contribuido a
la creacion de cauces de formacién y comunicacion también a
nivel de Vicaria (antigua Escuela de Agentes de Pastoral Juve-
nil}). Actualmente mantenemos presencia en Consejos Parro-
quiales —en las Parroquias de Guadalupe v San Martin de Po-
rres—, Escuela de Teologia de Segovia y en ei Colectivo de
Comunidades Cristianas de Madrid {Encomun).

El compromiso social se ha ido concretando segun las distin-
tas vocaciones. Motivados por la intencién de estar junto al que
sufre con independencia de la tarea; parte de la comunidad fue a
vivir al madrilefio barrio de Hortaleza con la intencidn de inser-
tarse en la vida de la calle y en la FParroquia; alll desempefian su
labor en el Grupo Juvenil, el de apoyo al estudio, la agrupacion
deportiva La Torre, el proyecto de seguimiento familiar, etc.
Otros de los hermanos trabajan en ONG's —Manos Unidas, In-
termadn, Escuela Popular de la Prospe, Prosalus, Menifios, Cuarto
Mundo, etc.—, unos como voluntarios y otros contratados.
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En mi casoc personal los inicios no fueron faciles, Siendo
consciente de ser una privilegiada, y con la intencidn de devol-
ver lo que me habfa sido dado, tras muchos intentos, empece
a ser educadora en un piso de reinsercidn de ex toxicomanos
en Amejhor (Asociacion de Menores y Jévenes de Hortaleza).
Desde el principio comprobé que en lugar de dar, como era
mi intencidn inicial, Jo Unico que he hecho es recibir. Mi inten-
cién era la de trasformar con mi trabajo una realidad, con esa
mentalidad de productividad/utilidad que tanto nos caracteri-
za; sin embargo no cambié nada, y lo que se transformé fue
mi vida. Querfa hacer presente a Dios, ser instrumento suyo, v
sall convertida,

El tiempo en el piso ha side tode de crecimiento, lugar privi-
legiado de encuentro con Dios. Y es que alli la vida discurre con
intensidad y calidad; te acercas y conoces a cada unc de «los
chavales», te empapas de su historia dificil y comienzas un cami-
no juntos desde la cercania y el carifo. Ellos tienen una vida lle-
na de escollos; el salir de la droga y reinsertarse es verdadera-
mente duro, fa sociedad no le da —no te damos— muchas po-
sibilidades. Es clerto que existen muchos pisos, proyectos,
CAD:s.., gente seria que trabaja bien. Sin embargo, a menudo
esto no basta: es imposible conseguir un trabajo, no es facil en-
contrar nuevos amigos, etc. Bl sistema de exclusion es muy refi-
nado: los que quedaron fuera ya no pueden entrar...

En esa situacion la oracidn cambia, la relacion con Dios
cambia. He pasado de sentir rebeldfa (jcomo les haces esto,
cémo permites su sufrimiento!) a entender que para eso esta-
mos ahi... y surge la suplica, la suplica por cada unc de los cha-
vales, la suplica por un corazén de carne que pueda dar calor
y cercania a Pedro, Mdnica, Paco, Mariano.., la sdplica por la
fuerza del Espiritu que transforme la apatia, la comodidad de
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mi existencia facil en un compromiso seric para toda la vida,
la suiplica porgue mi riqueza, que tan insultante resulta en con-
tacto con su misena, se transforme en una pobreza, no tedni-
ca sino real, sentida desde la solidaridad, desde el compartir
con el amigo, el compafiero...

Mi experiencia de compromiso ha hecho que vea la vida
desde otro angulo, desde otra perspectiva; me ha ayudado a
conocerme y a conocer al hermano de una forma mas pro-
funda, mas seria. Pero, jojol, este camino no estd exento de
trampas; cuando te aproximas, cuando tocas la realidad del
pueblo que sufre tienes también muttiples tentaciones. Tienes
la tentacion del poder; jque facil resulta apoderarte del dolor y
apropidrielo como bandera de compromiso «guay»! —y es
que queda bien ser alternativa y entregada—, También esta la
tentacion del orgullo, de apropiarte de la obra de Dios y ha-
cerla tuya, asi como la tentacion del acomodarse: es facil tirar
la toalla, porque resulta duro compartir la impotencia y el su-
frimiento. Otra es la tentacidn de la violencia, que busca arre-
glarlo todo desde dindmicas de destruccidn y muerte —quizd
no fisica, pero si desde el juicio y la descalificacion-—. Ahi la
comunidad v el silencio tienen una importancia vital, e corri-
gen, te remotivan, te cuidan,

Para terminar, quisiera contaros como nos han ido viendo
nuestras familias, pongo el ejemplo de la mia, pero se hace ex-
tensible a las del resto. Mis padres han seguido todo este pro-
Ceso, primero con escepticismo, luego con sorpresa y final-
mente con interés. Me explico: cuando iniciaba mi andadura
de grupo, con las convivencias, Pascuas, reuniones, mis padres
velan en ello el idealismo de la juventud, algo pasajero.

«Ya veras, en cuanto “se eche novio' todas esas movidas
se han terminadoy.. Pues me «eché novio» y ambos segui-
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mos —he de reconocer que fue una suerte el poder compar-
tir todo el proceso con Javier.

«En cuanto se casen esto se acabay.. Pues nos casamos vy
SEgUIMOS.

Ya con mds preocupacién, pensaron:

«Esto se termina en cuanto que lleguen los hijos»... Pues
llegaron vy no sélo no se termind, sino que se intensificd. Ahf
ya cambid el esquemna. Todavia me toca escuchar dear a mi
madre:

«Hija mia, eso que vosotros hacéis es la labor de los curas
y de las monjas, tenéis a las nifias..», pero ya va comprendien-
do que no se trata de una movida pasajera, que no es algo su-
perficial, sino que es una opcidn de vida, que nos hace felices
y que, si Dios lo quiere, serd para toda nuestra vida.
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COMUNIDAD DE SAN EGIDIO.
EVANGELIZAR EN LA PERIFERIA

JESUS ROMERD TRILLO
Miembro de la Comunidad de San Egicho

UNA HISTORIA DIFERENTE Y ACTUAL

Para toda comunidad cristiana, para todo hombre que re-
flexiona sobre la vida de Jesus de Nazareth, siempre hay una
cuestion que cala en lo profundo del corazdn: jcomo vivir los
sentimientos de Jesus en el mundo de hoy! Por eso a menudo
nos preguntamos sobre el papel de los cristianos en la histona
que vivimos, en estos momentos en que la confusidn de la
vida parece alejar a los hombres de los momentos de oracion
y reflexion que Jesus propone a sus amigos ante las dificulta-
des de la vida, como cuando les deciar «Velad y orad para no
caer en tentacidn.»

La vida de Jesus para la Comunidad de San Egidic es ante
todo el descubrimiento de la otra parte def mundo, el des-
cubrimiento de una historia que no se escribe ni se estudia,
pero que estd siempre a nuestro ladeo: el descubrimiento de
la historia de los pobres. Por tanto, no se trata de vivir un
evangelio psicoldgico v tranquilizador, ni se trata de construir
una vida basada en la repeticién mecanica de ritos externos
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que no cambian el corazén. La vida de la comunidad, el se-
guimiento a JesuUs es, ante todo, el descubrimiento y la comn-
prensién de la vida de los pobres, el acompafiamiento frater-
no de sus vidas que cobra sentido a la luz de la Palabra pre-
dicada.

DESDE LA RAIZ DEL EVANGELIO

En fa sinagoga de Nazareth, Jesus explica con las palabras
de Isaias que una parte esencial de su mision es la evangeliza-
¢ion de los pobres: «me ha mandado para anunciar a los po-
bres una gran alegria», haciéndose eco de las palabras de So-
fonias 2,3, «buscad al Sefior todos vosotros, humildes de la
tierray.

lgualmente, cuando los discipulos de Juan van a preguntar
a Jesus si es él quien esperaban, Jesds les dice que pueden mi-
rar los signos: los ciegos ven, los sordos oyen, los leprosos son
curados vy los pobres reciben la buena noticia,

Para la comunidad cristiana el anuncio del Evangelic a
los pobres siempre ha representado el signo decisivo de
que la mision mesidnica de Jesus se estd llevando a cabo. La
Iglesia podria haber elegido anunciar el evangelio a los que
entienden, a los doctos, con la esperanza de que luego los
pobres seguirian el ejemplo de sus dirigentes. Sin embargo,
las palabras de JesUs siempre han resonado fuertemente en
el corazén de la Iglesia, que quiere dar lo mejor que tiene a
sus hijos mas indefensos, a los mas necesitados de consue-
lo, a los mds abandonados por todo el mundo. Los pobres
son de este modo los testigos predilectos del anuncio del
Sefior.
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LA CURACION Y EL ANUNCIO
DE LA BUENA NUEVA

En las imagenes del Evangelio se repiten escenas en que se
ve como Jesus cura las dolencias de los pobres a la vez que les
anuncia su Reino. Este hecho ha supuesto siempre un gjemplo
importante para la Comunidad de San Egidio. Anunciar el
Evangelio a los pobres, hablarles de una forma diferente sobre
el futuro, hablarles con carific.. Podriamos pensar; en el fondo,
jesto para qué les sirve?, ;no tienen acaso otras necesidades
materiales mds urgentes que paliar?, ;por qué Jesus en lugar de
solo curarles se empefa en hablarles y explicarles cosas que
quiza no les interesan?

En el fondo esta idea, que no sdlo es de aquel tiempo sino
gue traspasa toda la histona de la Igiesia, responde a una men-
talidad activista: con los pobres no hay que perder tiempo en
hablar, lo Unico que necesitan son cosas vy actividades que me-
joren su vida externa. Ademds, los pobres no cuentan, da igual
lo que piensen porque su opinién no se escucha en ningdn
dmbito. ;No seria mas Util hablar con los influyentes, con las
clases dirigentes v, para los pobres, especializarse en la organi-
zacién de actividades y servicios sociales?

Jesus, con su vida vy sus palabras, precisamente nos ensefa
lo contrario: hay que hablar y perder tiempo en comprender
la vida de los pobres, Jesus no solo les cura, les evangeliza, les
dice que no pequen mds, les cura de su resentimiento y vio-
lencia interior. Jesuds, v esto es lo mds sorprendente para una
sociedad que vive al margen de los pobres, les hace prota-
gonistas de su mensaje y les envia a anunciar su Evangelio. En
Mt 9 vemos, por ejemplo, como Jesuds primero perdona al pa-
ralitico vy luego le cura,
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Para JesUs, el pobre es el espejo de la imagen del hombre
ante Dios, es el reflejo mds simpie de la condicion de hombre
a pesar de que la mayorfa intenten esconderlo tras sus seguri-
dades, sus opiniones elaboradas o sus convicciones inamovi-
bles. jesds sin embargo, no deja de hablar con los ricos: es la
historia del joven que tenfa muchas nquezas que le impidieron
seguir a Jesds, llendndole de tristeza. Jesds pide al rico que se
haga pobre, que descubra su pequefiez ante Dios, que no
ponga su vida y su corazdn en Ja acumulacidn de bienes que
le hagan insensible ante la vida de los demds hombres,

JOVENES RICOS QUE ABRAZAN EL EVANGELIO

El anuncio del Evangelio a los ricos no es imposible. Ef
anuncio del Evangelio, «sine glossa», como decfa San Francis-
co, el rico convertido por amor a Jesds y a los pobres, no es
imposible. La experiencia de San Egidio es la de una realidad
de jévenes acomodados que quisiercn encontrar a Jesus en la
vida de los pobres, que vieron su rostro en los ojos de los ni-
fios abandonados, en el caminar incierto de los anciancs, en el
futuro negado de los pueblos del Tercer Mundo, en la vida
cansada de los enfermos de SIDA. La experiencia de San Eg-
dio es la constatacién de que es posible hablar del Evangelic a
todos, del Evangelio sin afadidos y sin explicaciones etéreas,
del Evangelio que es posible vivir en nuestros dias.

Por esto, los pobres entraron con fuerza en la vida de San
Egidio desde el principic. Conocer la perifera de nuestras ciu-
dades del mundo rico, de Roma, Madrd, Amberes, Buenos
Alres, Barcelona, fue encontrar el dolor y el sufmmiento de
una vida vacia y sin sentido. Fue descubrir la vida de personas
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a menudo fuera de los circulos religiosos establecidos, incluso
con un gran resentimiento hacia esa Madre, que es la lglesia,
que pensaban les habia dejado un poco huérfanos. El riesgo
era que nuestra presencia en sus widas fuera una presencia
«profesionalizada» y no hermana, el riesgo de ser meros visi-
tantes v no verdaderos amigos.

La escucha cotidiana del Evangelio nos ayudd. y nos ayuda,
a hacer gue los pobres de nuestras ciudades sean parte de
nuestra historia, parte de nuestra vida, a no aceptar que tanta
gente que vive en la misena sea olvidada. Los pobres desde el
principio fueron parte de nuestra comunidad, fueron verdade-
ros hermanos, hermanas, padres, hijos. Y como en toda fami-
lia, muy pronto surgiercn las preguntas que nos hacian sobre
nuestra vida con ellos: j;Por qué hacéis esto?, ;por qué os pre-
ocupdis por nosotros?, o bien, jpor qué no nos Invitais a algu-
nas de vuestras reunionest... Estas y otras preguntas nos hicie-
ron recordar la imagen de JesUs cuando hablaba de los que le
escuchaban «como ovejas sin pastor»: asl era la vida de estos
amigos pobres, una vida sin horizonte y sin guia en medio de
la Indiferencia de la ciudad.

Asi empezo la idea de construir la comunidad con estas
personas, de poder compartir con ellos lo mejor que tenia-
mos: la Palabra de Jesus y una vida llena de amigos en que no
importaba ni el origen, ni la clase social. Para San Egidio fue
como recorrer los pasos de Pablo cuando empezd a crear co-
munidades fuera del ambiente judio, y era, también, enfrentar-
nos a problemas nuevos andlogos a los de la aircuncision, los
sacrificios de animales o la relacion entre judios y gentiles de
los que habla el apdstol. Se formd una comunidad a imagen
de la de los Hechos de los Apdstoles en la que todos, sobre
todo los pobres y los alejados, tienen derecho al Evangelio.
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Asl empezamos a desmitificar la idea de que los pobres por
ser pobres ya son buenos, y comenzamos a caminar con ellos
como auténticos hermanos y a anunciar la conversion a un
mismo Evangelio, al que todos tenemos que imitar: No podia-
mos simplificar el Evangelio cuando lo anuncidbamos a los po-
bres porque eso habria significado un paternalismo ¢ racismo
refigioso, privando a nuestros amigos de muchos de los senti-
mientos que nosotros queriamos vivir en compania de los
hermanos.

Las comunidades de San Egidio en fa periferia de las gran-
des cudades son, de este modo, hermanas y misioneras. Son
lugares de paz en los barrios a menudo viclentos y llenos de
problemas de droga, SIDA y abandono. Pero sobre todo son
comunidades que descubren el Evangelio porque en general
las personas que conocimos eran personas religiosas sin evan-
gelizar, con un deseo de trascendencia y de comprensién de la
religion que chocaba a menudo con la idea que se habian he-
cho de la Iglesia y del Evangelio. A la hora de hablar de nues-
tra vida, de la vida en comunidad, surgian inmediatamente las
dificultades: las situaciones dificiles de madres con elevado nu-
mero de hijos y pocos medios mateniales, la presion de los
maridos (en la mayoria de los casos) que consideraban las
reuniones como una pérdida de tiempo y una complicacion
afadida a la vida, los prejuicios religiosos de una comunidad
de laicos en barrios en que el viento nuevo del Concilio Vati-
cano Il alin no habia llegado, la sobrevaloracidn de la propia
expeniencia negativa: «cuando trabajéis, cuando tengdis hijos,
ya me entederéis..», ia diferencia de edad: «si tU eres mucho
mas Joven que yo, ;qué sabrds de la vidal», la diferencia del es-
tilo de vida nuestro, de estudiantes, frente a la vida de trabaja-
dores a menudo sin cultura, etc.
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EL MUNDO LE)JANO SE HACE CERCANO

Sin embargo, v a pesar de todas estas dificultades, la co-
munidad fue capaz de comunicar el Evangelio y de que surgie-
ran pequefios nicleos de amigos donde se rezaba y se ayuda-
ba a los demds. Este es uno de los elementos basicos: todos
pueden hacer algo por los demas, incluso los pobres, ¥ su ser-
vicio cobra un valor desmesurado ante los ojos del Sefion Asl,
la cercania, las palabras dirigidas al corazén del enfermo, del
desesperado, de la viuda o del huérfano, cambiaban poco a
poce el rostro de los pobres y les daba una dignidad, una nue-
va historia para sus vidas. Y nos dimos cuenta de que para
esto bastaban las palabras de Jesds, no habia que hacer ningu-
na adaptacion ni simplificacion, bastaba hablar de Jesus y de su
suefio de construir una familia nueva, una comunidad de her-
manos como la de los primeros apdstoles. El Evangelio era
come un viento fuerte que irrumpia v ordenaba el corazon
de los pobres, como lo habia hecho con nuestras vidas. La re-
flexion sobre la Palabra de Dios ayudaba a las comunidades
de la peniferia a identificarse con las personas con las que se
encontraba |esus y que cambiaban su vida tras hablar con €l
De este modo se rompia la barrera entre la Palabra y la vida,
entre la presunta separacién entre la teoria y la prdctica que
tanto ha preccupado a muchas experiencias eclesiales: la Pala-
bra explicaba la vida y 1a guiaba hacia un futuro lleno de espe-
ranza.

UN EVANGELIO ANUNCIADO CON AUTORIDAD

En la vida de las comunidades de la penferia de todos las
ciudades donde estd presente San Egidio hay siempre una pri-
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macia de la Palabra predicada que pide a todos, jévenes y an-
clanos, ricos y pobres, que nos convirtamos y gue ayudemos
a los necesitados. Asi los pobres no son los asistidos, son per-
sonas que han descubierto la rigueza de la amistad y que em-
penan su vida en ayudar a otros adn mas pobres que ellos.

Para San Egidio, el anuncio del Evangelio en la periferia es
el deseo de que los pobres, nuestros amigos, sean como no-
sotros y que vivan con nosotros la misma vocacion. Estamos
convencidos de que ésta es la auténtica respuesta para su
vida, estamos convencidos de que la deuda que tenemos que
saldar con ellos es ésta: no dejar que la conmocion ante sus
vidas llenas de dificuitades aleje de sus vidas el tesoro mds
precioso que podemos ofrecerles: ser discipulos de |esus y
encontrar una nueva familia de hermanos.

246

)

indice



TRABAJO EN CARCELES Y CON PRESOS:
LUGAR DE APUESTA SECULAR Y COLECTIVO
POR LA LIBERACION (TAMBIEN POLITICA)
DE LOS PRESOS Y COMO ASPIRACION
A UNA SOCIEDAD SIN PRISIONES

JUARN CARLOS ROIS
Abogado v tedlogo. Asociacion Punto Omega

1. UNA EXPERIENCIA COMPARTIDA

Lo que sigue es reflexion sobre la practica compartida en-
tre muchos y muchas, forjada dia a dia en el trabajo que veni-
mos desarrollando, ya sea (unos) realizando programas de
atencion a drogodependientes dentro de las cdrceles (preferi-
mos llamar a las cosas por su nombre y no usar eufemismos
como el de «centro penitenciario» u otros) de Carabanchel y
de Navalcarnero, {otros) en los pisos en Mdstoles para presos
en tercer grado penitenciario, en la realizacion de talleres v
procesos de insercidn para reclusos y ex reclusos, en la for-
macion social a voluntanado y de gente normal en nuestra es-
cuela de formacidn social, en la preocupacion de tantos y
tantas por mejorar los programas y por tener criterios cada
vez mds coherentes de actuacion, en la asesoria a jovenes pre-
sOs ¥ ex presos, y en el largo etcétera que constituye ese en-
tramado de micromundos que involucran a los presos y en los
que estamos trabajando diversos profesionales (voluntarios y
contratados) de Punto Omega.
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He de hacer una aclaracién inicial: este escrito no es un
testimonio personal, sino un ejercicio de experiencia colectiva.

Quienes lo escribimos recelamos profundamente de esas
interesadas presentaciones en boga de «testigos» personales,
que mas bien valen para proyectar una idea distorsionada de
la accién por la justicia, degradada a meritoria accion de hé-
roes esforzados v lejanos que actian —por oable que sea su
esfuerzo— desde intuiciones personales, por libre, en ef puro
asistencialismo o carismdticamente; lo que implicitamente nie-
ga relevancia a la acadn colectiva e igualitaria hecha sin alhara-
cas por gente normal y corriente, sin otro fundamento que la
preocupacion préctica y desinteresada por el otro o la mera
exigencia etica que nos obliga a preguntarnos por los demds,
por los que vendran luego y por el mundo que les dejaremos
en legado.

Los que pensamos asi en Punto Omega, y salvando inco-
herencias propias y obstdculos y ruidos de fondo mds o me-
nos ordinarios, llevamos a cabo nuestra fabor participando en
diferentes equipos «cualificados» de trabajo, de forma organi-
zada, programada y coordinada, con renuncia a la improvisa-
cion, al afictonadismo voluntarista, a la asistencia beneficente y
a la incompetencia como criterios de actuacién. Procuramos
que nuestra accidn sea fruto de un didlogo procesual entre la
vivencia diaria, la préctica que realizamos y la reflexidn critica
sobre los criterios con que io hacemos. Apostamos por una
opcidn permanentemente esclarecida a partir de una visidn
tactica «conspirativa» en favor de la superacion de las propias
prisiones, «inteligentemente» dirigida a la liberacion procesual
de los presos (pero también desde todos y todas los demds)
del vigente sistema de dominacion «metaestable» que nos im-
plica y que se presenta como ubicuo, absoluto, necesario e
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inamovible. Desarrollamos nuestra actividad como un trabajo
técnico compartido, revisado y discutido en grupo. Intenta-
mos evitar los prejuicios culturales, morales o ideoldgicos y las
ideas preconcebidas a la hora de abordar las situaciones socia-
les de los prescs y su abordaje. Aspiramos a realizar una prac-
tica colectiva orientada a la transformacion social v no al mero
tratamiento paliativo. Nos esforzamos por buscar modos de
vida algo mds «felicitantes» para los presos, por regenerar vin-
culaciones comunitanas destruidas, dar voz propia y lugar poli-
tico a los «silenciados». Nos afanamos por participar en la
construccidn y vivencia personal, ya y ahora (en lo que pode-
mos), de espacios de resistencia modestos y faciles, accesibles
a cualguiera, felicitantes y que no exigen ascesis alguna a quie-
nes nos aventuramos a intentar este tipo de préactica al alcan-
ce de todos y todas,

El otro modelo, el de los testigos, v ahi empieza nuestra
experiencia, hecha luego teorfa y criterios, responde mads bien
a una tentacion perniciosa (de abusiva espiritualidad, de devo-
ciones utilitaristas o autojustificaciones de cualquier signo) que
tanto bien reportan a los experimentos misticos narcisistas y a
los intereses de las diversas instancias de poder y saber: espiri-
tualizar la pobreza, hacer primero los pobres para luego sal-
varlos de sus males padecimientos.

Recuerda este portavoz varias anécdotas que bien pueden
lustrar este argumento:

Hace ya afos, cuando comenzdbamos a trabajar con pre-
sos, intentdbamos coordinarnos con caritativas sefioras de la
Beneficencia {creo que de un grupo «del» padre Garralda,
pero de eso no estoy muy seguro} que «intervenian» en [a
misma prisién (Biblias, ropas, estampas, consejos pics, compa-
fila, correo con los amigos vy familias, etc.). Las sefioras, con
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quienes no lograbamos ponernos de acuerdoe, nos sefalaban
sus recelos a una Intervencidn «politizada» y «frfa» y escenifi-
caban la bondad de su planteamiento de compromiso cristia-
no con su particular «anécdotax: El caso es que algunos de los
presos las habian pedido colonia y perfumes y ellas estaban
tan contentas porque les apoyaban en su educacidn en la «hi-
giene». Lo que ellas en su devota ignorancia no sabian (pero
nosotros si) era que esa colonia iba a parar a uncs preciosos
cubalibres de coionia y «Coca-cola» con que festejaban «a
maior gloria dei» la bondad de las benefactoras. Todo en or-
den, por otra parte: las sefioras en paz con Dios porque haci-
an su buena accidn. Los presos en su esperable sitio y la pri-
sion con solidos refuerzos «desde la sociedad civil» a su papel
reformista.

Con idéntico ardor, otros «testigos», esta vez de Alcorcdn
City, realizaban su peculiar pastoral, en una especie de catarsis
no muy comprensible, reconociéndose en publico ante sus
hermanos «presos» como ciegos y pecadores encadenados al
mal, a quienes Jesus habia liberado el aima por la fe. El discur-
so se tefifa de recelos hacia lo mundano. Este era su testimo-
nio y el ejemplo que —indicaban— debian seguir [0s presos:
saber que el alma no estd encarcelada y sentir la fuerza y el
consuelo de Dios en sus vidas. La operacidn espiritual era de
una sorprendente eficacia, pues que los presos lloraban sus
culpas de forma emotiva y recibian a cambio estampas con
que consolarse, caricias gratuitas de las amantes consolatrices,
caramelos, algun cigarrito y, de vez en cuando, algin Santo
Evangelio (jqué buenos canutos se pueden liar con la Carta de
Santiago o con el relato evangélico de Jesus sintiendose envia-
do a liberar a los presos y a abrir las prisiones injustas, pongo
por casol). El grupo susodicho venia de una comunidad cristia-
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na, con santdn nominal incluido, que «los enviaba» a la prisidn
a proclamar la buena noticia a los presos.

2. PUNTO OMEGA, COMO LUGAR «LAICO»
(UNO MAS ENTRE OTROS) ACOGEDOR
Y TOLERANTE DE ACCION CUALIFICADA
CON Y POR LOS PRESOS

Punto Omega es una asociacidn no lucrativa que no quie-
re convertirse en una caricatura, ni en una «<ONGy oficial al
servicio de la autoridad, sino que aspira a tener voz propia e
independiente y a ofertar alternativas a las politicas sociales
que nos proponen los intereses dominantes.

En estos tiempos que corren son muchos los riesgos vy
tentaciones que las entidades «espontaneas» e independien-
tes (precisamente por esas caracteristicas tan suyas que las
hacen agentes indémitos de la nueva participacion politica y
social de tanta gente normal} corremos de caer en la trampa
del domesticaje. No en vano se aprecia un desplazamiento
sutil, via prebendas oficiales, de la caracteristica «no guberna-
mental» a la soterrada de correa de transmision del estable-
cimiento. Como botdn de muestra servira la tan banal v so-
breabundante publicitacidn de términcs como «solidaridad»,
«ONG», etc.

Si los modelos de participacién «solidaria» que se ofertan
desde las preferencias politicas —eclesiales o civiles— y media-
ticas hacen referencia a trabajos arriesgadisimos y mds alld de
las capacidades comunes, Unicamente asumibles por personas
excepcionales, o sélo por voluntarios o profesionales abnega-
dos v bien fundados en las doctrinas que se quiera, a militancias
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incondicionales y de renunciaciones, etcétera, nosotros y noso-
tras en nada de eso ponemos nuestras confianzas y mds bien
recelamos: ;Es posible que cambie la sociedad si el cambio no
es tarea de todos y asumible por cualquiera? ;Es efective un
cambio que requiere super-héroes, «agentes revolucionariosy del
cualquier pelaje, o que viene dictado heterdnomamente desde
cualquier instancia de saber o de poder! ;No es mds bien fa
pretension oficial de hacer de las ONGS, de certas acciones
«solidarias» y trabajos profesionales, o del «voluntariado social»,
nuevos (dolos, una invitacion a la inaccidn de los que no pode-
mos, NG sabemos © no aspiramos a tanto?

3. IDENTIDAD LAICA?: DESPEJAR
MALENTENDIDOS

Resulta asombrosa y turbadora la insistencia de tantos me-
dios oficiales del aparato eclesidstico en justificar hasta la sacie-
dad la identidad del laico en general y del trabajo «seculary de
los laicos en particular: nuestra identificacion como cristianos,
nuestro carisma peculiar, nuestra pertenencia sobre todo a la
lglesia y sus ortodoxias, nuestra adscripcién a cualesquiera de
los movimientos matriculades en el ranking oficial, etcétera.

Es significativa tanta pregunta y el lugar de donde viene,
pues a los clérigos no se les pregunta por tanta identidad y
justificacion, que al parecer se sobreentiende a pesar del tras-
nochado y escandaioso testimonio de tantos de sus efectivos.

A dear verdad esta es una preocupacion transversal a todo
el pensamiento eclesidstico y forma parte del programa del muy
ramificado partido técito de fo clerical, con tantas adhesiones en
el «cuerpo» de la Iglesia y de las instituciones seculares menos
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sospechosas, incluyendo a tanto «laico por fuera» y a muchisi-
mos «agndsticos» que uno ha tenido la ventura (mds bien aven-
tura) de conocer a fondo. Para un cierto modo de vivir esta Igle-
sia que nos toca en suerte (jbienaventurados los que a pesar de
haber visto creenl, que dijo un ya olvidado pensador «catélico»)
tales cuestiones son, incluso, estragantes y dolorosas.

Detras de tales preocupaciones suele encontrarse un cléri-
go, o la mentalidad de la clerecfa en general, desorientada en
sus certezas, abrumada en sus sentimientos v sentimentalis-
mos de pertenencia cdlida, desconectada del mundo qua
mundo, obsesionada en su propia melancolia, hastio y aburri-
miento, mirdndose el ombligo y desubicados en una sociedad
y en una cultura cada vez mds secularizada. El programa de la
secularizacion, tristemente, no ha entrado aun en la propia es-
tructura de la Iglesia.

En Punto Omega participamos en la accién por y con pre-
sos creyentes e increyentes (al margen de la propia tension fe-
increencia que cada cual lleva en su fuero interno) de forma
acogedora, tolerante, respetuosa y hasta cémoda. Creyentes e
Increyentes nos aportamos mutuamente, ensefiamos y enri-
quecemos, Juntos, con el esfuerzo y afanes de todos y cada
uno, hacemos wvisible el rostro de esta institucion, de forma
que resulta dificil diferenciar «lo genuinamente cristiano» (mas
bien parece que lo genuinamente cristiano © es lo genuina-
mente mundano o estamos haciendo el antmilagre de sepa-
rar la masa de! fermento).

A decir verdad, al hacer de Punto Omega vy del trabajo
con presos la preocupacidn por la identidad cristiana es una
disquisicion inoperante y una pérdida de energlas que no po-
demos permitirnos ante urgencias mayores, E! famoso «plus»
que se supone gue incorpora la pertenencia eclesial, la sdlida
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formacidn catdlica y otras explicaciones al uso (al margen de
que, por ejemplo, en nuestra «didcesis de Getafe» no se co-
noce una sola Intervencion publica en favor de los presos o de
las expectativas estructurales de liberacién que suponen abolir
las prisiones) no aporta prdcticamente nada en el trabajo «se-
cular» o «mundano» en las prisiones o contra las prisiones.

(Resistiria la Iglesia oficial y asumirfa la opinidn que los pre-
s0s (si la expresaran libremente con la Iibertad que nos la ex-
presan a nosotros) tienen de la accion pastoral de la Iglesia, de
la presencia de los laicos en las capellanias, de las propias ca-
pellanias y su orientacion? ;Se darfan cuenta las parroquias, las
delegaciones, las jerarquias, los seminarios y estudios teoldgi-
cos, etcétera, de la lejanfa abismal que separa las prisiones de
sus planteamientos?

4. LA CARCEL, LA INTERVENCION
EN LA CARCEL Y LA ASPIRACION
A SUPERAR LA CARCEL

Punto Omega interviene dentro de la cdrcel vy trabaja fue-
ra de la cdrcel en sensibilizar sobre lo que la cdrcel es, con las
miras puestas en desplazar el consenso, hoy monolitico, sobre
su justificacion.

Compartimos la reflexidn de |. Sesma, M. Luisa Pascual v |.
. G. Faus en su trabajo «Cérceles y sociedad democrdticay,
editado por el centro Cristianisme 1 Justicia: la cdrcel es una
institucion fracasada, para marginados, marginada y margina-
dora, que hay que aspirar a superar (o abolir, si se quiere). Ello
exige buscar modelos alternativos de construccién de otras
respuestas, pero también solidaridad incondicional con fos ma-
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yores perjudicados por esta situacion y recuperacidon de su
VOZ Y sus expectativas.

Muchas organizaciones, de forma muy respetable, enfo-
can su trabajo contra las prisiones acentuandoc mas el valor de
la resistencia, de la denundia, de la lucha a cuerpo limpio contra
los muros de las prisiones, Suelen llevarse la peor parte, los pe-
ores desprestigios, y bueno es reconocer su labor con afecto.

Para Punto Omega ha sido una reflexion agonica el tipo
de implicacién y respuesta ante el problerna de Ja cdrcel. La
tension entre la denuncia y la intervencion ha sido permanen-
te y puede observarse en nuestras propias intervenciones.

Cuando optamos por nuestro modelo de implicacidn nos
hicimos conscientes de las contradicciones que podriamos lle-
var con nosotros e incluso de las separaciones y recelos en
parte del movimiento asociativo.

En lineas generales, quiza ya muy superficiales, pues la ex-
tension de este escrito asi lo requiere, nuestra intervencion:

a) Se realiza, con presos y con el resto de la sociedad, a
un doble plano: 1}, dentro de la prisién, mediante un interven-
cién cualificada en materia de drogas v orientada a que los
presos puedan salir de la droga y de la prision (que no es el si-
tio mds optimo para el tratamiento terapéutico de enfermos),
2}, fuera de la prisidn, mediante estrategias de insercion labo-
ral, pisos de «alternativa» al cumplimiento de la pena, sensibili-
zacdn a la sociedad y formacion especifica a profesionales y
voluntarios, evaluacién vy propuesta de programas de interven-
cion cualificada.

b} Atiende a una dindmica doble de construccion gra-
dual de una alternativa: Quitar poder y justificacion a la prision
(priorizando el que los presos puedan hacer o iniciar, segun
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los casos, tratamientos dentro que les facilite la salida de la
prision) y construir una alternativa creible y gradual que haga
perder justificaciones a la propia institucion penitenciaria.

c) Se realiza de forma profesional y cualificada, por pro-
fesionales que ponen la técnica al servicio de estas preten-

siones,

Podriamos hacer un pequefio mapa que ayude a com-
prender nuestra intervencion.

QUITAR JUSTIFICACION

CONSTRUIR ALTERMNATIVA,

DENTRO

Intervencion terapéutica &n
prisiones.

Propuestas tedricas de poll-
tica criminal, de interven-
adn con presos, etc.

FUERA,

Pragrarnas de insercidn
Pisos de curnplimierto.
Asesoria (social juridica, et}
Sensibilizacton v formacidn
social.

Programacion y evaluacidn
de calidad,

Coordinacion - con  otros
arupos sociales,

Intentar que se creen gru-
pos y asociaciones de pre-
sos de defensa de sus dere-
chos.

Fisos de cumplimiente al-
ternativo.

Sensibilizacidn para gradual-
mente desplazar el consen-
50 social.

Intentar orgarwzar la politi-
2aCion. asodiacidn y recupe-
racion de la voz de los pre-
505

Revisidn de nuestras accio-
nes desde estos criterios.
Coordinacion  con  otros
grupcs sociales.

5. A ESTA ACCION CUALQUIERA
PUEDE ADHERIRSE

Si al principio de este articulo se decia que los modelos de
participacion hercica son una devaluacién de la lucha por la
Justicia, ahora debemos afadir que la lucha por la justicia re-
guiere gente comudn que en su normalidad, y sin acepadn de
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ningun tipo, participe en grupo, coordinada y organizadamen-
te, en ir cambiando las cosas.

La accidén de Punto Omega es también invitacion a la
aventura de meterse a trabajar en estos u otros campos, que
entre todos y todas podamos ir descubriendo donde cual-
quiera puede participar

Por eso es también invitacidn a hacerlo sin reparos, dialo-
gando, aportando la propia valia y fos andlisis propios, incluso
criticando lo que somos v hacemos para entre todos Ir consi-
guiendo mejor un objetivo prictico de mayor justicia para los
presos.

6. QU@ HACER CON LA IGLESIA,
QUE HACER EN LA IGLESIA

Puesto que quienes nos pedian este articulo mostraban su
preocupacion por la cuestién de la Iglesia y la presentacion de
Punto Omega como lugar de participacidn en su vida propia,
nos vamos a permitir una ultima y provocativa reflexion, que
intenta transportar nuestra experiencia en prisiones a la pro-
pia exigencia de cambic y renovacion de la Iglesia.

Ei trabajo en prisiones nos ayuda a descubrir no sdlo la
perversion de la prision, sino también el alcance de la propia
prisionizacidon que en muchisimas ocasiones supone nuestra
vida y nuestras estructuras sociales. En cierto modo, la prision
ensefia a reconocer las prisiones de la vida y a apostar por
abolirlas, pues la prision no es otra cosa que el tremendo
amplificador de los comportamientos de dominacién injusta
que se reproducen de forma indeleble en nuestra sociedad y
en cada uno de sus rincones,
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También, desde este punto de vista, la lglesia puede ser
vista, mds alld de su misteric no cuestionado, como lugar de
prision, jAbrir las prisiones injustas se refiere también a los es-
pacios reconditos de 1a Iglesia donde la prisidn toma cuerpo?

En la iglesia, desde esta imagen provocativa que estamos
describiendo, también hay que aplicar las propuestas metodo-
I6gicas que usamos en la prision de barrotes:

Recuperar politicamente la memoria comunitaria vy luchar
«dentro» y «fuera» por la alternativa. Apostar por los presos
de dentro y rechazar una Iglesia de presos; abrir espacios de
resistencia y practicar; en los momentos en que esto sea una
exigencia, la insumisidn dentro de la Iglesia; reconocer que una
lglesia no comprometida con los presos no es una Iglesia que
merezca la pena; que una liturgia que no celebra la liberacién
de los cautivos y una asamblea que no vive la experiencia i
beradora es una liturgia y una comunidad falsaria; que una ca-
tequesis que no hace cercanc el afan contra las prisiones y la
vocacién a dar la libertad a los cautivos no prociama la buena
nueva de Dios.
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EL COMPROMISO DEL LAICO/A
EN EL MEDIO RURAL

AMELIA FERREIRA CARNEIRO

Voluntaria de Cdritas, coordinadora de Vicaria
(Didcesis de Zaragoza)

«lLa Iglesia diocesana debe reconocer y promover los ca-
rismas, servicios y ministerios laicales, con las funciones que les
son propias», Sihodo Diocesano de Zaragoza, propuesta nu-
mero |0, noviembre de |986.

En los dltimos afios el papel de los laicos en la Iglesia ha
cambiado sustancialmente, impulsado no sélo desde la jerar-
quia eclesial sino también por el empuje de los propios laicos.

El proceso de incorporacion de seglares en las estructuras
eclesiales ha sido lento, pero se ha ido consolidando, no sin
pocas dificultades, debido a que era algo nuevo, limitaba el po-
der de los sacerdotes y en algunos casos promovia cierto re-
celo. En este proceso muchos han sido los hombres y muje-
res, laicos, que han ido descubriendo que el espiritu les llama-
ba a comprometerse dentro y fuera de la Iglesia, pero
siempre motivados por su fe cristiana. Este proceso, lento en
general, se ha visto todavia mds ralentizado en el medio rural,
donde nos encontramos con una mayor religiosidad popular,
falta de formacién, pasividad... Pero también en nuestros pue-
blos poco a poco se va creyendo en el papel fundamental del
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laico y van surgiendo también hombres y mujeres que desde
su ser creyente se comprometen con la realidad, a veces muy
dura, que les rodea,

Amelia es una voluntaria de Caritas de un pueblo de la
provincia de Zaragoza, Carifiena, y desde hace mas de diez
anos se ha ido implicando en las necesidades que en su pa-
rroquia han ido surgiendo, y muy especialmente en el grupo
de Céritas, trabajando con las realidades que se van produ-
ciendo, especiaimente con el colectivo de temporeros-inmi-
grantes. Ademds desarrolla la funcidn de Coordinadora del
arciprestazgo y de la Vicaria. En seguida se puede comprobar
que es una persona que ha recibido esa llamada a compro-
meterse como laica, como cristiana, en la realidad que le
toca vivir,

En las siguientes lineas Amelia nos describe cuadl es su reali-
dad y compromiso, desde lo que ella piensa y vive:

El compromise sociocaritativo nos lleva a descubrir necesi-
dades, a veces sangrantes, en nuestro medio rural. Descubri-
mos que a pesar de los afios que hace que se ha abolido la
esclavitud el hombre sigue explotando al hombre, vemos con
angustia el envejecimiento de nuestros pueblos, la Naturaleza
maltratada, la desertizacidn, una politica agraria equivocada
que hace que nuestros jdvenes emigren a las grandes ciudades
o a pueblos mayores, economia sumergida, jovenes y no tan
jévenes sin trabajo...

Esta situacion (en ocasiones demasiado frecuente) les lleva
a sumirse en el alcohol y otras drogas.

La manfa de centralizarlo todo; para los maestros y los
medicos es muy cdmodo, pero para los habitantes de los pue-
blos, no. Los pocos nifios que quedan en el pueblo se pasan
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todo el dia fuera de casa, se van por (2 noche y vuelven de
noche, cansados de tantas horas de autobus. ;Cudndo hacen
las tareas? Luego, que hay fracaso escolar.

La mujer en el mundo rural juega un papel muy importan-
te. En la familia se ocupa de las labores del hogar. de los hijos,
del marido... y suele aportar algo de dinero, va sea trabajando
fuera de casa, en el campo o en casa {economia sumergida).

Otra realidad «sangrante», los inmigrantes-temporeros
que en tiempo de cosecha acuden a las localidades en donde
pueden encontrar trabajo en la recolecaidn de la fruta y hor-
talizas; los temporeros extranjeros son los que mds sufren, se
van de su pafs dejando familia y amigos con la ilusidn de en-
contrar una vida mejor, igual que tantos espafioles que emi-
graron a otros paises (algunos todavia siguen haciendolo).

Perc cuando llegan aqui se encuentran con que es mds di-
ficil de lo que se imaginaban; para empezar, no tienen «pape-
les», por tanto son ilegales, con lo cual no pueden hacerles
contrato, manc de obra barata, esperan ansiosos que salga el
contingente, la lucha para que alguno de los patronos que los
han llevado a trabajar firmen un precontrato, cosa que hacen
muy Pocos.

Hay que anadir el problema de la vivienda, Si alguno deci-
de gquedarse a vivir de forma mds estable en alguno de estos
pueblos, se las ve y se las desea para encontrar una vivienda.
los alquileres son altos y a estas personas no se las quieren al-
quilar por la precariedad del trabajo. Asi que malviven en ca-
sas semiderruidas o casetas abandonadas, hacinados, como
pueden. La mayorfa de los Ayuntamientos pasan del tema y es
que este colectivo no da votos, Algunos Ayuntamientos aca-
llan su conciencia proporcionando mantas y alimentos, pero
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eso si, que los reparta Cdritas, porque si el pueblo ve que el
Ayuntamiento se preocupa de ayudar a los «moros», pierde
votos..

Ante tantas injusticias debemos pensar que somos cristia-
nos y nos identificamos como tales si creemos en Jesucristo y
su Evangelio. El papel y el protagonismo del laico es estar en
comunidn con la Iglesia, asumiendo el papel que le correspon-
de en cada momento como cristiano comprometido dentro
de la comunidad.

Aqui surge Ciritas. Asumir la tarea de ser voz de los sin
voz no siempre es ficil en este mundo en que vivimos, en
donde parece que se valora mas el tener que el ser. Sdlo el
amor nos puede hacer vencer la debilidad, el miedo y los pre-
Juicios. Entonces se ve la luz, uno se da cuenta de que Jesds
sufrid martino en la cruz y por tanto que nos amad, vy si de
verdad somos cristianos, debemos de poner en prdctica el
Evangelio porque sélo El nos hard libres.

Carrtas prepara a los grupos formando e informando para
que sean voz de los sin voz, para llevar la luz en donde hay
sombras, para poner conciencia en donde no la hay,

Los creyentes tenemos que perder el miedo y denunciar
todo tipo de injustictas alli en donde se cometan, sensibilizar a
la poblacién en general, hacer comprender que no damos
nada que no se nos haya dado ya. Hay riqueza para todos,
sélo hay que compartirla,

En los ditimos diez afios se han formado y consolidado
grupos de Céritas en casi todo el arciprestazgo de Carifiena-
Muel, después de ver las diferentes realidades de cada pueblo
y descubriendo los temas, problemdticas, comunes a todos.
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Asi surgié la idea de hacer un estudio de la realidad de la
mujer en el mundo rural. Resultd todo un éxito y no sélo por
el trabajo en si mismo, sino por el trabajo en equipo, el enni-
quecimiento de los grupos y la amistad que surgid entre las
mujeres de los pueblos que hemos participado.

Es un logro del que nos sentimos especialmente satisfe-
chas. Esto ha sido posible gracias al Programa Rural, al Progra-
ma Muer y al Gabinete de Estudios e Investigacion de Caritas
Diocesana de Zaragoza.

Desde aqui quierc hacer un llamamiento a todos los pue-
blos en donde todavia no hay Cartas para que se animen y
que en cada parroquia surja un grupo, aunque sea pequefio,
porque de verdad os digo que se recbe mucho mds de o
que se da.

Amigos sacerdotes, una parroquia sin Caritas es como una
fuente sin agua; el caminante sediento, cansado, ve una her-
mosa fuente. {Que alegrial jPodré beber y refrescarme! Vaya
chasco, esta seca...
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LA VIDA COMO MISION

ENRIQUE LLAND MARTINEZ
Presidenle de Fraternidades Marianistas

Hay quienes sienten por dentro la necesidad de ser perso-
na y de compartirlo con otros; y también les preocupa el
mundo en el que existen y la sociedad en la que viven; vy a la
vez estan convencidos de que la respuesta a ese sentimiento vy
a esa preocupacion sélo la pueden encontrar en Dios.

Esto le sucedid a Guillermo José Chaminade en el dttimo
cuarto del siglo xvil, en plena Revolucidn Francesa, en medio
de una sociedad fuertemente estratificada, en la que la des-
orientacidn imperaba, el descontento social y a crisis econd-
mica eran moneda corriente v la confusién de mensajes ter-
minaba de oscurecer el horizante.

Si a ello se afiadia un relajamiento espiritual, en general, de
las ordenes religiosas, un ministerio pastoral reducido a lo sa-
cramental y un desinterés por llegar a lo profundo de la per-
sona, se comprende que sintiera una gran preocupacion y do-
lor ante ese ambiente de indiferencia, cuando no de hostilidad,
ante el hecho religioso y de dolor, sobre todo, ante una juven-
tud desatendida, «como ovejas sin pastor.

Ante esa situacion, que él la entiende como critica, conal-
be la idea de un nuevo modo de evangelizacion, partiendo de
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las circunstancias reales de la sociedad. Reavivar el sentido de
Dios es una empresa dificil que requiere una atencidn a los
signos de los tiempos, flexibilidad y adaptacién; estar dispuesto
uno mismo a cambiar y a salir de la propia tierra.

Estd convencido de que una pastoral de creencias y practi-
cas es Indtil sin una experiencia personal y viva de la fe. La in-
diferencia religiosa es producto de la falta de afecto, de frial-
dad dogmdtica, de insatisfaccién personal. Para reaccionar
ante ello es necesario ser tocado en el corazén y en ello fun-
damentard la piedra clave de su evangelizacién, una fe del co-
razon que conmueve, que remueve lo profundo, que afecta la
totalidad de la vida.

Pero el esfuerzo individual no es suficiente, es imprescindi-
ble un impulso colectivo y comunitario. Asi percibe la necesi-
dad de una forma nueva de comunidad; una comunidad viva
que transmita por su propia vivencia, que ella misma se con-
vierta en signo.

El secreto de la transmision estd en la vivencia. Para trans-
mitir hay que vivir La encarnacién se constituye, por tanto, en
el ndcleo de su manera de entender el vivir con espititu y a su
vez en el nucleoc de su mensgje misionero. De aqui surge la
conformidad con Cristo, que se nos hace posible porque Dios
se hace hombre asumiendo todo lo humano, y el mensaje de
salvacion, de posibilidad de plenitud humana, para todo lo que
estaba perdido.

Todo esto le llega a Chaminade a través de una particular
vision de Maria. Es un don recibido que le lleva a entender su
papel activo en la historia de fa salvacién. Para que la vida de
Jesus nazca y crezca en nosotros es condicién necesaria unir
nuestra fe con la maternidad de Maria. Una maternidad que
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no se reduce al nacimiento v formacion de lesus, sino a toda
su accion salvadora realizada con su vida, muerte y resurrec-
cion y por tanto en su prolongacion hoy en la vida de la Igle-
sia. Este es el fundamento de la misién de Maria, y como ma-
rlanistas creemos que es también el fundamento de nuestra
misién propia.

De esta manera, bajo esta inspiracion y con esta vision, es
como nace la primera fundacién del P Chaminade, que es la
Congregacién de Burdeos, recién empezado el siglo xix. Una
propuesta seglar; en medio del mundo, que muestra vivido ¢l
mensaje del Evangelio en comunidades de fe, lo hace accesible
a todos, y que atrae por contagio, en su propio medio, como
levadura en la masa.

Posteriormente, junto con Adela de Tranquelleon, fundard
dos ordenes religiosas, masculina y femenina, fundamentalmen-
te para sostener y animar la Congregacién. El conjunto de to-
das las fundaciones, animadas del mismo espiritu, dard origen
a lo que se llamard la Familiz Maranista, estructura de laicos,
religiosas, religiosos y sacerdotes, con una misma misién, en
una union sin confusion,

La rama laica de esa Familia, desde 1993, estd organizada a
nivel mundial en lo que se llama Comunidades Laicas Marianis-
tas, que en los diversos paises puede tener denominaciones
distintas y que aqui en Espafia se conocen como Fraternida-
des Marianistas.

Espero, en el breve espacio de que dispongo, haber deja-
do claro cudl es nuestro origen y por tanto nuestra raiz, el
espiritu que nos anima, nuestra identidad laical marianista
y nuestra relacion con los religiosos v religiosas del mismo
nombre.
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Nuestra espiritualidad, que esta basada en el misteno de la
Encarnacién de Jesds, hecho hijo de Maria, nos invita a hacer
presente a Cristo en el mundo, como lo hize Marfa. O io que
es 1o mismo, a ser misicneros de una manera permanente con
nuestra vida. Esto es lo que da sentido a nuestra pertenencia
a las Fraternidades Marianistas y pretendemos que eso consti-
tuya una opcidn de vida. Eso nos lleva a entender la vida
como mision en el sentido de que consideramos toda nuestra
vida, tanto personal como comunitaria, como el instrumento
primerc y esencial de evangelizacién, al servicio de la misidn
de la Iglesia en el mundo.

Estar presentes en el mundo es la primera exigencia derivada
de esa manera de entender la vida y esa presencia significa para
nosotros intentar conocerlo y amarlo, reconocendo todo lo
bueno que hay en la historia de la Humanidad y denunciando
todo lo que contnbuye a la opresion, la violencia y la injusticia.
Por tanto nos afectan y preocupan las alegrias y sufrimientos, las
esperanzas e inquietudes de la sociedad en la que estamos in-
mersos, e Intentamos dar respuestas realistas y efectivas para fa
transformacién de los distintos dmbitos de nuestra vida: personal,
familiar, educativo, laboral, social, politico, cuttural, eclesial...

Estamos convencidos que eso, con nuestras propias fuer-
zas no es posible, pero que si lo es con el corazén y la fuerza
de Jesus que vive en nosotros, si le dejamos. Por eso el funda-
mento y la raiz de nuestro espiritu misionero estd en la con-
formidad con Cristo y el camino en su seguimiento.

El estlo o la manera de estar presentes en la sociedad o
encontramos en Marig, siempre sensibles a las necesidades de
los hombres y animados por sus palabras: «Haced lo que €l os
diga.»
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El espintu misionero que anima nuestra vocacion nos pide
estar atentos a los signos de nuestros tiempos y también a
que encuentre expresion no solo, aunque si principalmente,
en nuestra vida ordinaria, sino también en la dedicacidn de
nuestro tiempo, capacidades, energias y bienes, en acciones
orientadas al desarrollo de la justicia y la paz, pues creemos
que para vivir el Evangelio no podemos evadirnos de la reali-
dad, a menudo contradictoria e injusta.

Es evidente gue, como laicos marianistas, a las puertas del
tercer milenic, no podemaos ignorar sino gue tenemos que
afrontar con realismo y claridad la stuacidn de una sociedad
secular cada vez mds alejada de un sentido religioso que la
deja indiferente.

Pero también tenemos que afrontar con valentia nuestra
situacion personal v nuestra relacion con la cultura, en la que
estamos llamados a anunciar un mensaje de salvacion. Es ne-
cesano reflexionar sobre los condicionantes, los obstaculos v
las dificultades de todo orden que hacen que ia fe en Dios y
su manifestacion en la persona de Jesucristo no ofrezcan vya, al
menos aparentemente, un sentido de la wida a una gran mayo-
ra, entre la que se encuentra mucha gente de buena voluntad,
con las consecuencias que ello tiene en la vida cotidiana, per-
sonal, social y politica.

Probablemente la dificuttad mayor con la que chocamos es
la profunda division entre fe vy vida, que hace que no sdlo
nuestra existencia cotidiana, nuestra participacién en la cons-
trucadn de relaciones sociales a todos los niveles, sea ajena a
los criterios evangélicos, sino que la fe que decimos y creemos
tener ldgicamente no transforma esas relaciones y ademas no
contagia. Desde la admisidn del misteno inherente a lo religio-
50, no es dificil quedarse en el dmbito de la adhesion abstracta
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sin que descienda e impregne el corazodn, los afectos y en con-
secuencia la vida.

Quiza por ello profundizar en una espiritualidad basada en
el misterio de la Encarnacién del mismo Dios en el ser huma-
no vy en el mundo, que integre a la persona consigo misma y
con este mismo mundo en una relacién radicalmente amerosa
y entrafnable, sea el mejor servicio que podamos prestar hoy a
la Iglesia y a la sociedad.
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Homenaje a un martir:
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PRESENTACION

FIDEL GARCIA
Coordinador Revista Corimmios XX

«Bienaventurados los que trabajan por la paz.., los perse-
guidos por la justicia, porque de ellos es el Reino de los Cie-
los» (Mt 5,9-10}.

* 24 de abril de 1998: Monsefior Juan Gerardi presenta
en la Iglesia Catedral el Informe «GUATEMALA: NUNCA
MAS», sobre la violacion de los derechos humanos en afios
recientes de ese pais.

* 26 de abril de 1998: Monsefior juan Gerardi es asesina-
do, convirtiéndose en el Obispo mdrtir por haber mantenido
viva la memoria histérica de los mdrtires de Guatemala.

Corntios Xill quiere unirse a las multiples voces que han
expresado su dolor v su conmocién por este asesinato. Pero
queremos expresar también la solidaridad con este sufrido
pueblo por el gue entregd la vida y manifestar la esperanza de
un futuro mejor; fundamentado en el proceso de paz, desde la
justicia y la equidad, que ahora esta viviendo Guatemala. Espe-
ranza de que «nunca mds» sea necesario hacer correr sangre
inocente para que los pueblos vivan sus derechos. Utopia, tal
vez, pero tarea nuestra es que cada vez sea mds realidad,

Corintios Xl no se limita a recoger la noticia, sino que
guiere convertir sus paginas en un homenaje a un hombre
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que colabord y estuvo muy cerca de Cdritas de Guatemala y
que creyo en la misidn del laico en la lglesia,

MONSEI:IOR JUAN GERARDI Y SU MEMORIA
HISTORICA

S6lo queremos aqui plasmar cémo el camino de Monsefior
Juan Gerardi ha sido un camino de fidelidad junto a su pueblo,
de entrega y martirio constante y de apuesta por fa fe en el
protagonismo de la comunidad v del laico. Y el laico, cuando es
considerado sujeto active de la comunidad eclesial, responde
con fidelidad a su fe, ante todo, pero también a su pastor.

Eran los afios finales de los 70 y {os inicios de Jos 80. Es
momento de gran recrudecimiento de la guerra en Guatema-
3, los afios mds duros y violentos de esos casi 40 afios de
guerra. El Quiché es la zona mds castigada; el Ejército aplica
sin miramientos ni contemplaciones la politica de tierra arrasa-
da y trabaja con la mdxima de quitar el «agua al pez».
El «agua» es, entre otros, un grupo creciente de cristianos
(sacerdotes y laicos), comprometidos por su fe con la causa
de un pueblo empobrecido y sometdo.

La represion es tan fuerte y selectiva que los lideres sociales
—opor lo general dirigentes de cooperativas agricolas creadas a la
sombra de la Iglesia Diocesana—, los lideres cristianos —general-
mente miembros y dirigentes de la naciente Accidn Catdlica— y
catequistas laicos —que en su persecuaidn han de llegar a ente-
rrar la Biblia bajo tierra para no ser acusados de guerrilleros—,
por el mero hecho de su compromiso publico y conocido, son
sujetos de persecucidn, de asesinato, de desaparicién o de obli-
gada huida al refugio. Monsefior Juan Gerardi, junto a ese pueblo
al que acompafia con fidelidad de pastor entregado sin limites ni
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Presentacion

cortapisas a la causa del Evangelio, es amenazado varias veces de
muerte y obligado, al igual que su pueblo, al exilio. El gran desca-
bezamiento que sufre la Iglesia Diocesana, sin pastor y sin reba-
fio, y en absoluta dispersion lo poco que queda de é€l, conlleva el
hecho de que fa didcesis debe ser cerrada por varios afios.

MONSENOR JUAN GERARDI Y LA MISION
DEL LAICADO

En el nimero 25, correspondiente a los meses enero-mar-
zo de 1998, de la revista «Voces del Tiempoy (revista de reli-
216n y sociedad de Guatemala), dedicado al «Espintu que so-
pla donde quiere», aparece una amplia nota titulada «laicas vy
laicos en proceso de formacidn teoldgican, y que recoge la
puesta en marcha de un programa de formacién de dos afios
de duracidn para laicas v laicos en Guatemala.

La inauguracion del curso fue el |/ de enero de 1998, v
Monsefior Juan Gerardi dio ese mismo dia fa primera leccidn
del cursa: «La misidn de la Iglesia, la misidn de evangelizar y el
papel de faico en esa mision.» Destacamos algunas afirmacio-
nes alll expuestas, v que no sélo nos sirven para aportar refle-
xion al tema de este nimero de CoriNTios X, sobre el papel
del laicade, desde la palabra de un mértir de la Iglesia vy pastor
fiel a las necesidades de su grey, sino que nos ofrece la posibi-
lidad de conocer el pensamiento de este hombre entregado a
su mision hasta el final. Decia asi:

«Hay que msistir en la eclesialidad, porque la misidn no es
de indwiduos, sino de un pueblo de Dios, en la que todos v
todas tenemaos la misma digrnidad.

Ciertamente, desde su fundacidn la Iglesia estd organizada
jerdarquicamente, pero esta condicion no dice nada de mayor o
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menor valor. Estas categorias fueron introducidas en una etapa
histérica posterior, cuando comenzaron a interrelacionarse la
Iglesia y el Imperio Romano. Comenzd a verse ia misidon como
un poder, y ios obispos se convirtieron en guerreros, principes,
autoridades. Una huella de aquella concepcidn se encuentra en
el escudo, que todavia es disefiado para cada obispo.

Todos los miembros de la iglesia tienen la misma dignidad,
aunque hay dones y carismas diversos. Todo el pueblo de Dios
participa del sacerdocio de Cristo. Pero mientras el carisma je-
rarquico se dedica preferenternente a la tarea de predicar, al mi-
nisterio profético, a la convocacidn y animacion de la comuni-
dad, a la celebracidn de los sacramentos.., el de los laicos es un
compromiso diferente. A ellos y ellas les corresponde, principal-
mente, transformar las realidades temporales segun ef Evangelio.

Hay cristianos que se abstienen de transformar el mundo,
por ejemplo, a través de una participacidn politica, porque son
de la opinidn de que el mundo “contagia”. Se refugian en un es-
piritualismo, alejandose de los problemas sociales. Asf abandonan
el complimiento de su misidn, que es hacer realidad el plan de
Dios en si mismos y en fa sociedad. En el programa de formacion
se estudiard precisamente cdmo estar presentes en la sociedad
guatemalteca, con la intencidn de acercar ahf el Reino de Dios»

Hemos expresado una contextualizacion de la talla de este
hombre, fiel a la Iglesia, a su pueblo y a la construccidon de una
sociedad de la participacién y protagonismo del laico y del po-
bre, pero queremos ahora destacar canco documentos que
consideramos significativos ante el hecho del asesinato de
Monsefior Juan Gerardi. Documentos que quieren ser tam-
bién, y sobre todo, homenaje a tantos laicos y laicas que le an-
tecedieron en el martirio de la fe.
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DISCURSO DE MONSENOR]UAN GERARDI
CON OCASION DE LA PRESENTACION
DEL INFORME REMHI

(Catedral Metropolitana, 24 de abril de 1998)

El Proyecto REMH! ha sido un esfuerzo que se situa den-
tro de la Pastoral de los Derechos Humanos, que a su vez es
parte de la Pastoral Social de la Iglesia: es una misidn de servi-
cto al hombre vy a la sociedad.

Ante los temas econdmicos y politicos, mucha gente reac-
cona diciendo: «para qué se mete en esto la Iglesia» Quisie-
ran que nos dedicdramos Unicamente a los ministerios. Pero la
lglesia tiene una misidn que cumplir en el ordenamiento de la
socledad, que incluye los valores éticos, morales y evangélicos.
JQuUé nos dicen Jos mandamientos? «Amards a tu préimo
como a ti mismox» Y precisamente hacia ese projmo tiene
que dirigir su mision la Iglesia.

El Papa Juan Pablo il nos dice, hablando a los laicos: «Re-
descubrir la dignidad de la persona humana constituye una ta-
rea esencial de la Iglesia.» Esta también fue la labor evangeliza-
dora de Jesus. £l Sefior puso la dignidad de las personas como
centro del Evangelic,

El Proyecto REMHI en el confluir del trabajo pastoral de la
lglesia es una denuncia, legitima, dolorosa, que debemos de
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escuchar con profundo respeto y espiritu solidario. Pero tam-
bien es un anuncio, una alternativa para encontrar nuevos ca-
minos de convivencia humana. Cuando emprendimos esta ta-
rea nos interesaba conocer, para compartir; la verdad, recons-
truir la historia de dolor y muerte, ver los méviles, entender el
porqué y el céme. Mostrar el drama humano, compariir la
pena, la angustia de los miles de muertos, desapareaidos y tor-
turados; ver la raiz de la injusticia y la ausencia de valores.

Este es un modo pastoral de hacer las cosas. Es trabajar a
la luz de la fe, encontrar el rostro de Dios, la presencia del Se-
fior. En todos estos acontecimientos, es Dios quien nos estd
hablando. Estamos llamados a reconciliar. La mision de Jesus es
reconciliadora. Su presencia nos llama a ser reconciliadores en
esta sociedad quebrada, tratando de ubicar victimas y victima-
rios dentro de la justicia. Hay gente que murié por un ideal. Y
los verdugos fueron muchas veces instrumentos. La conver-
sidn es necesaria, y nos toca abrir los espacios para estimular-
la. No se trata de aceptar los hechos simplemente. Es menes-
ter reflexionar y recuperar los valores.

Queremos contribuir a la construccidn de un pais distinto.
Por eso recuperamos la memoria del pueblo. Este camino es-
tuvo y sigue estando lleno de riesges, pero la construccién del
Reino de Dios tiene riesgos y sdlo son sus constructores
aquellos que tienen fuerza para enfrentarlos,

El 23 de junic de 1994, las partes que negociaron los
acuerdos de paz manifestaron su conviccidn del «derecho que
asiste a todo el pueblo de Guatemala de conocer plenamente
la verdad» sobre los acontecimientos ocurridos durante el
conflicto armado, «cuyo esclarecimiento contribuird a que no
se repitan las paginas tristes y dolorosas y que se fortalezca el
proceso de democratizacion en el pais», y subrayaron que
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esta es una condicién indispensable para lograr la paz. Este es
parte del preambulo del Acuerdo que cred la Comision del
Esclarecimiento Histdrico, que ahora también estd condluyen-
do su importante labor:

La Iglesia se hizo eco de este anhelo vy se comprometid a
la busqueda de «conocer la verdads», convenada de que,
como dijo el Papa juan Pablo I, «la Verdad es la fuerza de la
paz» (Jornada Mundial por la Paz, 1980). Como parte de
nuestra Iglesia, asumimos responsablemente y en conjunto
esta tarea de romper el silencio que durante afos han mante-
nido miles de victimas de fa guerra y abrid la posibilidad de
que hablaran y dijeran su palabra, contaran su historia de do-
lor y sufrimiento a fin de sentirse liberadas del peso que du-
rante afios las ha abrumado.

Este ha sido esencialmente el propdsito que ha animado
el trabajo que durante estos tres afios ha realizado el Proyec-
to REMHI: conocer la verdad que a todos nos hard libres
(Juan, 8-32).

Nosotros, como personas de fe, descubrimos en el acuer-
do del esclarecimiento histérico una llamada de Dios a nues-
tra misién como lglesia: la verdad como vocacion de toda la
Humanidad. Desde la Palabra de Dios no podemos ocultar o
encubrir la realidad, no podemos tergiversar la Historia ni de-
bemos silenciar la verdad.

San Pablo, hace veinte siglos, hacia una afirmacion que
nuestra historia reciente ha confirmado fehacientemente: «Se
estd revelando desde el Cielo la reprobacion de Dios contra
toda impiedad e injusticia humana, 1a de aquellos que repri-
men con injusticias la verdad» {(Rom, 1,18). La verdad en
nuestro pais ha sido torcida y acallada.
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Dios se opone inflexiblemente al mal en cualquier forma
que se presente. La raiz de la ruina, de las desgracias de la
Humanidad, nace de una oposicién deliberada a la verdad,
que es la realidad radical de Dios y del hombre. Y esta reali-
dad es la que ha sido intencionalmente deformada en nuestro
pais a lo largo de 36 afios de guerra contra la gente.

De ahi que el «esclarecimiento histérico», declamos los
Obispos en Ja carta pastoral «jUrge la Verdadera Pazl», «no
solo es necesario, sino indispensable para que el pasado no se
repita con sus graves consecuencias. Mientras no se sepa la ver-
dad, las heridas del pasado seguirdn abiertas y sin cicatrizar.

No tenemos la menor duda, como Iglesia, que el trabajo
que hemos realizado en estos anos ha sido una historia de
gracia y de salvacidn, un verdadero paso hacia la paz como
fruto de la justicia, que ha ido suavernente regando semillas de
vida y dignidad por todo el pafs, siendo gestor y participe el
mismo pueblo sufrido. Ha side un bello servicio de veneracion
a los mdrtires vy de dignificacion de las victimas que fueron
blanco de los planes de destruccidn y muerte,

Abrirnos a la verdad, encarar nuestra realidad personal y
colectiva no es una opcidn que se puede aceptar o dejar, es
una exigencia inapelable para todo ser humano, para toda so-
ciedad que pretenda humanizarse y ser libre. Nos sitlia ante
nuestra condicién mds radical como personas: somos hijos €
hijas de Dios, llamados a participar de la bertad del Padre.

Afos de terror y muerte han desplazade y reducido al
miedo v al silencio a la mayorfa de guatemaltecos. La verdad
es la palabra primera, la accidn seria y madura que nos posibi-
lita romper ese ciclo de violencia y muerte y abrimos a un fu-
turo de esperanza y luz para todos.
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El trabajo de REMHI ha sido una empresa asombrosa de
conoamiento, profundizacidon y apropiacidn de nuestra histo-
ria personal y colectiva. Ha sido una puerta abierta para que
las personas respiren y hablen en libertad, para la creacidon de
comunidades con esperanza. Es posible la paz, una paz que
nace de la verdad de cada uno y de todos: Verdad dolorosa,
memonia de las llagas profundas y sangrientas del pais; verdad
personificante vy liberadora que posibilita que todo hombre vy
mujer se encuentre Consigo mismo y asuma su historia; verdad
que a todos nos desafia para que reconozcamos 1a responsa-
bilidad individual v colectiva y nos comprometamos a que
es0s abominables hechos no vuelvan a repetirse,

El compromiso de este Proyecto con la gente que dio su
testimonio ha sido recoger su experiencia en este Informe vy
apoyar globalmente las demandas de las victimas. Pero entre
las expectativas v nuestro compromiso también se encuentra
la devolucidn de la memoria. El trabajo de busqueda de la
verdad no termina aqui, tiene que regresar a donde naci¢ y
apoyar mediante la produccion de materiales, ceremonias,
monumentos, etc., el papel de la memoria como un instru-
mento de reconstruccidn social.

El Papa Juan Pablo Il nos dice: «Es precisc mantener vivo el
recuerdo de lo sucedido: es un deber concreto» Lo que fa
Segunda Guerra Mundial significd para los europeos y para el
mundo se ha podido comprender en estos 50 afios transcurri-
dos gracias a la adquisicion de nuevos datos que han manteni-
do un mejor conoamiento de los sufrimientos que causd (50
Aniversario del final de la Segunda Guerra Mundial). Esto es {o
que ha hecho el Proyecto REMHI en Guatemala.

Conocer la verdad duele, pero es, sin duda, una accion al-
tamente saludable y liberadora. Los miles de testimonios de
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las victimas, los relatos de los crimenes horrorosos, son la ac-
tualizacion de la figura de «Siervo sufriente de Yahvé», encar-
nado en el pueblo de Guatemala: «Mirad a mi siervo —dice
Isaias—, muchos se espantaron de é€l, desfigurado, no parecia
hombre, no tenia aspecto humano... El soportd nuestros sufri-
mientos y aguantd nuestros dolores; nosotros lo estimamos
leproso y herido de Dios..» (Is. 52.13-53,4)

La actualizacion y memoria de estos hechos dolorosos nos
confrontan con una palabra original de nuestra fe: «Cain,
;dénde estd tu hermano Abel?» «No sé —contestd—. Soy
acaso el guardidn de mi hermano?» Replicé Yahve: «;Qué has
hecho? Se oye la sangre de tu hermano clamar desde el suelo
hasta mi» (Gén, 4,9-10).
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DEL ARZOBISPADO DE GUATEMALA
A LA OPINION PUBLICA NACIONAL
E INTERNACIONAL

MANIFIESTA:

t. Su profundo dolor e indignacidn por el cobarde y bru-
tal asesinato de! que fue victima Monsefior Gerardi, fundador
y Coordinador General de esta Oficina.

2. El domingo 26 de abril, alrededor de las 22,00 horas,
cuando regresaba a su casa, tras realizar una visita familiar de
rutina, Monsefior Gerardi fue atacado por un individuo que
no fue identificado. El asesino golped en la cabeza a Monsefior
Gerardi con un trozo de cemento y posteriormente lo rema-
td con el mismo objeto en pleno rostro, desfigurandolo. El in-
dividuo regresé diez minutos més tarde cerca del lugar donde
se cometid el crimen, después de cambiar su ropa, que habfa
quedado salpicada con la sangre de Monsefior. Ningdn objeto
de valor de su casa, ni del vehiculo del cual €l descendia en su
garaje, ni ninguna pertenencia personal fue tocada por el ase-
Sino.

3. Hacia 48 horas que Monsefior Gerardi habia presidido
en la Catedral Metropolitana, junto con otros obispos de la
Conferencia Episcopal de Guatemala, la entrega publica del in-
forme «Guatemala: Nunca Mdsy, que documenté v analizd de-
cenas de miles de casos de violaciones de los derechos huma-
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nos ocurridas durante el conflicte armado interno. Monsefior
Gerardi era el obispo coordinador del Proyecto Interdiocesa-
no «Recuperacidn de la Memoria Historica».

4. Monserior Gerardi era, desde 1984, Obispo Auxiliar
de la Arquididcesis de Guatemala; de 1967 a 1974 fue Obispo
de Las Verapaces, donde fue precursor de la Pastoral Indigena;
posteriormente fue nombrado Obispo de El Quiché, donde
tuvo que enfrentar la época de mayor violencia contra la po-
blacién. Las masacres, las desapariciones forzadas contra la po-
blacién civil, el asesinato de varios sacerdotes y catequistas y el
acoso inclemente de los militares contra la Iglesia obhgd al cie-
rre de la Didcesis de El Quiché en junio de [980. Semanas
antes, Monsefior Gerardi habia escapado de una emboscada.
Siendo presidente de la Conferencia Episcopal, las autoridades
le negaron a Monsefior Gerardi el ingreso al pafs y tuvo que
permanecer en el exilio durante dos afios, hasta 1984. A prin-
cipios de fos anos 90 fue delegado por la Conferencia Episco-
pal para acompafiar el proceso de paz, junto con Monsefior
Quezada Torufio.

5 &l asesinato de Monsefior Gerardi es una agresion
despiadada contra la iglesia de Guatemala —que pierde por
primera vez de esa manera viclenta a un Obispo— y contra
todo el pueblo, en particular el catdlico, y representa un duro
golpe al proceso de paz.

6. Demandamos de las autondades competentes el escla-
recimiento de esta tragedia en un plazo que no debe exceder
las 72 horas, pues si el patrén de impunidad se extiende a este
caso, sobre el Gobierno de la Republica recaerd un grave costo.

7. Al pueblo de Guatemala y a la comunidad interna-
cional les pedimos su decidido apoyo y sclidaridad en este di-
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Del Arzobispado de Guaternala a lo opinidn publica nacional e internacional

ficil momento que atraviesa el pueblo guatemalteco. Este ale-
voso crimen ha venido a conmaocionarnos a todos, pero en
esta prueba debemos mantenernos firmes y unidos para im-
pedir que la barbarie v el terror que ha padecido el pueblo
guatemalteco se ensefioree sobre Guatemala y nos haga per-
der mds vidas, asi como los espacios democriticos que con
tanto sacrificio han sido conquistados. Como dijo Monsefor
Gerardi en su discurso del 24 de abril, con motivo de la pre-
sentacidn del Informe REMHI: «Queremos contribuir a la
construccion de un pais distinto. Por eso recuperamos la me-
moria del pueblo. Este camino estuvo v sigue estando lleno de
riesgos, pero la construccidn del Reino de Dios tiene riesgos y
sélo son sus constructores aquélios que tienen fuerza para en-
frentarios.

Guatemala de la Asuncidn, 27 de abril de 1998,
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ORACION EN LA MARCHA DEL SILENCIO

(Parroquia de San Sebastian, Ciudad de Guatemala,
28 de abril de 1998)

P CIRILO SANTAMARIS, O.CD.

Miembro de la Oficina del REMHI
{Guatemala}

REFLEXION EN VOZ ALTA

AMIGOS, AMIGAS:

Con amor al Padre y Pastor

de muchas causas justas y humanas

en favor de los desposeidos e indefensos
de su pueblo,

con dolor e indignacién

ante el crimen barbaro y salvaje,

con ldgrimas, las de todo el pueble,
quiero decir una sola palabra:

MONSENOR GERARDI, GRACIAS,

«NUNCA MAS», se proclamaba el viernes
en la catedral,

nunca mds sangre injusta,

nunca mas violencia,

nunca mds asesinatos ni masacres,

nunca mas impunidad ni falsa historia.

287

)

indice



P Cirilo Santormaria, OC.D

Sl a la verdad que nos hace libres.

Cuarenta vy ocho horas después,
vilmente e asesinaron.

Hoy. Gerardi, queremos decirte GRACIAS,
porque...

Amaste al pueblo v, abrazado a él,
has muerto.

Caminaste con tu gente,

recorriste sus veredas.

recogiste sus fagrimas y sufrimientos,
y, con €, has mezclado tu sangre.

Treinta afios largos de pastor

te llevaron a conocer el abandono,

el despojo secular del pueblo indigena
de La Verapaz y El Quiché,

la rarginacién de los excluidos

en |os barrios periféricos de la capital.

Viste y tocaste muertes antes de tiempo,
hombres y mujeres, ninos y adultos,
marcados por el hambre y la enfermedad.
Contemplaste con asombro

la absoluta marginacion

de las grandes mayorias privadas

de todo beneficio y dignidad.

Escuchaste el relato

de las primeras masacres del Quiché,

del secuestro de campesinos

y el asesinato de catequistas v sacerdotes;
lloraste con tu puebio,

acompanaste su fe inquebrantable.
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Oracidn en la Marcha del Sitencic

Te dolia la marginacion e injusticia,

por ello te convertiste en defensor acérrimo
de los derechos humanos,

de la vida de todos v todas,

principalmente de los excluidos;

siempre insobornable ante un sistema

y un pais de unos pocos duefios

e inmensas mayorias de esclavos.

Como hombre de fe, inmensamente hurmano,
vigia ldcido de la historia de este pueblo,
oteaste otro futuro, nuevos horizontes.

Era necesario hacer una historia nueva,
conocer la verdadera historia.

Tres afios animando,

escuchando,

recogiendo testimonios.

Tres afios con una multitud de colaboradores,
campesinas y campesinos,

dedicados con ternura y pasion a una causa:

LA VERDAD, CAMINO NECESARIO E INDISPENSABLE
PARA SANAR HERIDAS,

CICATRIZAR LLAGAS ]
Y PONER CIMIENTOS SOLIDOS AL FUTURO DEL PAIS.

Verdad histéricamente tergiversada, reprimida
y acallada brutaimente.

No se puede construir el mafiana

con un pueblo paralizado

por el miedo y el terror,

maniatado por la ignorancia

y falsedad de un sistema de muerte.
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P Cindo Samtarnaria, Q.C.D.

Por eso te empefiaste en la causa de la verdad,
para reclamar justicia
y desenmascarar {a impunidad.

Pero...

te tenian en la mira,

te pasaron la factura

las fuerzas de la muerte

que han imperado en el pafs,

los monstruos que han sembrado terror
y convertido Guatemala en cementerio;
te esperaron.

Era de noche, negra oscuridad;
te asestaron el golpe mortal,
desfiguraron tu rostro,

no tenias apariencia humana,

te lapidaron,

Destrozaron tu cabeza,
quisieron acabar con tus suefios,

Hoy te lloramos,

y hacemos nuestra tu causa,

que fue la de Jesus

y la de tantos mértires indigenas y ladinos,
campesinos y obreros,

profesionales y universitarios,

creyentes y no creyentes.

Una inmensa muttitud de mdrtires

que nadie puede contar,

NI TU NI ESAS CAUSAS HAN MUERTO,

El Dios de fa Vida y de la Paz,
que sacé a Jesus del sepulcro
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Oracion en la Marcha del Sitencio

y rompid fas cadenas de toda muerte,
hoy te levanta v te abraza definitivamente
y te dice y nos dice:

YO SOY LA RESURRECCION Y LA VIDA:
LA VERDAD, LA JUSTICIA, LA LIBERTAD NO MUEREN,
JUAN GERARDI VIVE PARA SIEMPRE.

Gracias, juan,
Gracias, Padre Dios.
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HOMILIA PRONUNCIADA POR MONSENOR
GERARDO FLORES DURANTE LOS SERVICIOS
FUNEBRES DEL OBISPO JUAN GERARDI

(29 de abril de 1998)

Estupor, tristeza, ira, sentimientos de pena, de angustia, de
desilusion, de frustracidn, de temor, son sentimientos que han
estado brotando en el corazdn de todos nosotros durante es-
tos tres dias en los que hemos tenido aqui, como en vela
perpetua, el caddver destrozado de Monsefior Juan Gerardi.

;Quién pudo permanecer indiferente?, ;quién se quedd sin
sentir alguna de estas emociones en su corazon?, y algunos,
ciertamente muchos, se desanimaron. Los que han ido luchan-
do durante tanto tiempo con tanto esfuerzo y tanto sacrificio
para que la paz auténtica y duradera se afinque en nuestra pa-
tria, sin duda alguna que sintieron momentos de debilidad, de
tristeza, de desilusion, de frustracidn.

Pero a nosotros San Pablo nos decia que no podemos reac-
cionar delante de la muerte igual que o hacen los que no tie-
nen esperanza. Nosotros sabemos que el que da su wida aqui
en la Tierra la gana, nos decia Jesucristo, en la eternidad. Noso-
tros sabemos que el grano de tngo caido en la tierra y que
muere alli, es un signo de nueva fuerza, de una nueva vida,

Los cristianos tenemos ya una larga tradicion y una expe-
riencia de dos mil afios de persecucion y de martirio, y. sin
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Monsefior Gerardo Flores

embargo, la Iglesia estd viva y sigue cumpliendo dia a dia fa mi-
sion que su fundador, Cristo, el que vive, le ha confiado.

Por eso recordamos ahora que estamos inmersos en
medio de esa dialéctica fatal entre el bien y el mal, entre la
verdad y el engafio, entre la justicia y la explotacion y mise-
ricordia, entre la vida y la muerte, entre la luz y las tinieblas.
Y es ahi, precisamente, donde se inscribe la inmolacion de
monsefior Juan Gerardi Conedera. Ahi porque €| optd por
la vida y la defendid cuando la vio caer asesinados en las
horribles masacres de El Quiché a sus hijos. Porque €l pro-
clamé la verdad e hizo salir de la oscuridad del silencio do-
loroso la palabra que no se habia podide expresar de
tantas viudas, huérfanos, victimas humildes de la irracional
violencia que ha ensangrentado a nuestra patria. Porque él
opto por el amor y no por el odio, y buscé de mil maneras
distintas la forma de que los guatemaltecos volviéramos a
reconciliarnos y a ser un solo pueblo, una sola vida, una
sofa ilusidn, para hacer una patria distinta, como lo decia el
viernes pasado apenas.

Pero su luz enceguecid a los que nacieron para vivir en las
tinieblas, porque su verdad hirié a los que sélo viven de la
mentira y del engafic, porque su lucha por la vida no pudoe sa-
tisfacer a los que no les importa matar para mantener posicio-
nes Injusta y mal habidas. Y por eso lo mataron. Le destruye-
ron su rostro, pero ahora ve el rostro radiante de Dios. Le
aplastaron el cerebro, donde habia acumulado tanta sabiduria
y tanta ciencia, pero ahora tiene la visidon beatificada de quien
conoce al Sefior. Quisieron apagarle su luz, pero ahora brilla
mucho mas en el contexto todo de nuestra patria Guatemala.
Lo despidieron, aparentemente, pero €l vive junto al Sefior y
tenemos la seguridad de que va a resucitar.
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Homifia pronunciada por Monsefior Gerordo Flares durante los servicios..

Eso va estd aconteciendo en nuestra patria. Su sangre no
serd i mucho menos estéril, unida a tanta sangre de martires
en nuestra Guatemala durante estos anos. Pero si ahora mani-
festamos fracturas, indecisiones, luchas internas para buscar
prebendas y lugares especiales, nos hundiremos de nuevo en
un caos de muerte vy de sufrimiento. Unidos, sobrepasando las
barreras de ideologias politicas, de ideas religiosas incluso. Uni-
dos, respetando esa realidad hermosa de nuestra Guatemala,
pluriétnica, multicultural, multilinglie, respetdndonos mutua-
mente unos y otros, Unidos, teniendo la segunidad de que la
verdad siempre vencera a la mentira, que la vida siempre ven-
cerd a la muerte, porque nuestra vida sigue al Resucitado y El
es nuestra esperanza, porque El es el Camino, la Verdad v la
Vida. Sin duda alguna, éste es el mensaje principal. que debe-
mos escuchar.

s

El luchd por la reconcihacion, por la paz autentica, no
mentirosa, por la paz que se funda en la justioa v en la verdad.
Por eso entregd su vida v por eso quisieron acallar su voz, que
ahora resuena mucho mas que lo que resonaba antes.

Juan, Juanito, como te llamdbamos nosotros, tu sacrificio
no ha sido en vano. Gracias a €I, un buen dia —ojala mas
pronto que tarde--- todos nosotros vamos a poder trinar, a
poder cantar, a poder gritar; «Guatemala, Guatemala, jnunca
mds!»
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NUEVE DIiAS POR LA VICTIMACION
DEL OBISPO JUAN JOSE GERARDI CONEDERA

(Parroquia Nuestra Sefiora de la Providencia
y San Cayetano, Madrid, 4-5-98)

PRUDENCIS RODRIGUEZ
Sacerdote del IEME. Guatemala

HOMILIA EN LA MISA HOMENAJE
Hch. 7, 51-59 jn 10, 10b-17a

La vida y la muerte son dos rostros de la misma realidad del
«arcano» del hombre. Los ritos nos abren ventanas para desve-
lar y vivir el roisterio. Fn Guatemala celebramos los «nueve
dias». El hecho de la muerte es tan fuerte y generador que no
puede ser vivido en su poliedria si no se le da tiempo. Ya ha pa-
sado a vida plena, pero no se asume, no se ve. Por ello, asl
como para «ver la luz» en el nacimiento necestamos nueve
meses, de igual modo necesitamos nueve dias para descubrir y
asurnir la vida de Resucitado. Asi es gue hoy nos reunimos para
celebrar la nueva vida de Juan Gerardi Y. la nueva wida de las
Comunidades Cristianas que han sido nutridas por su magiste-
rio y su acompanamiento, La nueva presencia de esta ausencia,

IGLESIA, CERCANA A JESUS

La lapidacion de Esteban es un hecho religioso, un acto de
culto, Esteban ha wisto demasiado, ha visto a Dios cercano

297

)

indice



Mansenor Gerardo Hores

(«veo los Cielos abiertosy). El aparato religioso no puede so-
portar testigos del Invisible. Una lapidacion acabd al visionario y
deja en su sitio al Dios de quien viene el poder. También Juan
Gerardi ha caminado «como si viera al Invisible». Ha sido vict-
mado en ofrenda a nuevos dioses, mas poderosos (no cabe
duda) que el Dios que se abaja, acompafia a su pueblo, hace
cola en las miserias humanas y es elevado en un patibulo. Es
oblacién al Poder, de unos pocos sobre mayorias, al aparato del
Estado como omnipotente, al Dios sistera econdmico de mer-
cado total que excluye a quienes llegan tarde a competin

Mientras haya victimas, como Juan Gerardi, la Iglesia no
estd discontinuada de Jesus. Permitid, hermanas y hermanos, a
la Iglesia de Guatemala este aporte a la Iglesia Universal. So-
mos eslabon que conecta con Esteban y con Jesus.

LA VERDAD OS HARA LIBRES

Liegard el dia en que nada estara oculto. Lo que se mur-
mura tras la puerta serd proclamado en los balcones.

Seguros de que fa guerra no ha matado solo los cuerpos.
La guerra ha matado las mentes y los corazones. Las palabras
silenciadas, los sentimientos no expresados, las ldgrimas crista-
lizadas dentro, han dejado la persona y las familias con heridas
profundas. «Mete los dedos en el agujero de los clavos, mete
tu mano en mi costadox... Los estigmas de la Pasidn, presentes
en la Resurreccion, hacen que fas heridas queden drenadas,
queden sanadas.

Nunca mds habrd quienes hieran o quienes sean heridos si
limpiamos nuestras memorias y liegamos al perdon v la conse-
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Hornilia pronunciada por Monsefior Gerarde Flores durante los servicios...

cuente reconciliacion. Sélo en la verdad de nuestro ser y de
nuestra historia podremos reconstruir Guatemala. Del mismo
modo las victimas como los victimarios. Un pueblo tan capaz
de perddn merece la verdad de su historia.

Gerardi es victima de la busqueda v veneracion de la Verdad.

DE VICTIMA A TESTIGO

Fueron varnios ahos que, bien a los alrededores del lago de
Cafarnadn o en Jerusalén o en el mismo Nazaret, se fueron
reuniendo [os que, de algin modo, habian sido «atrapadosy
por jesds.. y. al recoger su sangre, su fracasc y muerte.. en-
contraron un sepulcro vacio. Y la presencia del ausente se va
haciendo méds grande. Cada vez que se rednen E se coloca
«en medio». De victima se convierte en martir v testigo de
que el Reino de Dios es posible. Testigo de que el sistema ha
fracasado. La denuncia que el mértir hace vy es supera su mis-
ma vida. Hoy vale mas la vida de Juan Gerardi que hace unos
dias. Unida a la de muchos amigos martires como €l y con él.

JUAN, EL PASTOR BUENO

«la Iglesia tiene un papel especifica: participar como ciu-
dadanos en los procesos de paz.» «La mision de la Iglesia fa si-
tdo en el aspecto ético, mas gue todo en la promocidn de va-
lores, fa promocidn del hombre... Esta misién exige un papel
critico.

«Tengo que estudiar esta sociedad, tengo que ver qué es
lo que se estd haciendo en esta sociedad. Allf es donde pode-

299

)

indice



Monserior Gerardo Flores

mo sir ddndonos cuenta que en algunos procesos el elemento
ético estd ausente.»

Conocer hasta el palpitar y el sentir del pueblo. Saber dis-
tinguir su timbre de voz, dejarse interpelar por sus preguntas y
sus carencias. Eso es ser buen Pastor

El pastor se vincula a su pueblo vitalmente. Se des-vive,
cuando se pueblo no tiene vida. Se entrega. Se dona. No se
puede ser martir si dia a dia no has aprendido a regalar tu
propia vida.

EUCARISTIA

Cuando el presbitero o el obispo celebra la Eucaristia «so-
lamente anuncia» lo del dia siguiente. Actla en persona de Je-
sus y dice y hace, «La vispera de padecer tomd el pan (y lo
toma) y dice: «Esto se entrega por vosotros.» Juan, y todos v
cada uno de los presbiteros, renovamos la muerte y resurrec-
cién cada vez que celebramos la Eucaristia. Para Juan Gerardi
fue aquella Eucaristia donde unié su voz a la de Pedro para
decir: «Tu lo sabes todo, tU sabes que te quiero», y escuchd:
«Sigueme.»

Hoy corre en este altar la sangre de Cristo, junto con la de
Juan Gerardi y la de cientos de guatemaitecas y guatemaltecos
victimados con é.
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ULTIMOS TITULOS PUBLICADOS
PRECIO

N.?57 «Sollicitud rei Socialiss. Nuevas traduccién y

COMMEIEATIOR . oeiiiieieceeerees cesvnme st rversreesereesaaeesaesaneaas 900 ptas.

{Enero-marzo 1991)
N."58 Ideologias, relaciones internacionales ¥ Doctri-

na Social de la Iglesia o 900 ptas.

{Abril-junio 1991)

N.*59/60 Nueva cvangelizacion v solidaridad interna-

CIONAL 1eiteeisre e e e s 1.600 pias.

{Julio-diciembre 1991}

N.#61 Doctrina Social de la [glesia y Caridad................. 1.000 ptas.

{Enero-marzo 1992)

N.”* 62/64 Cien afios de Doctrina Social. De¢ la «Rerum

Novarums a la «Centesimus Annus» ............. 3.000 ptas.

{Abril-septiembre 1992)

N."65 El voluntariado en Ciritas y su formacion........... 1.000 ptas.

{Enero-marzo 1993)
N.* 66/67 Espaia ¢n la CEE a la luz de la doctrina so-

cial de la Tglesia ..o, 1.800 ptas.

{Abril-septiembre 1993)
N."68 Los derechos humanos en la carcel. Un compro-

miso para la lglesia........om . 1.000 ptas.

(Octubre-dicicmbre 1993}

N.” 6% La mortalidad publica en la democracia.............. 1.000 ptas.

{Encro-marzo 1994)
N.*70 EBvangelizacién, liberacién cristiana y opcién

por los pobres .. 1.000 pias.

(Abril-junio 1994)

N 71 Ladoctrina social de la Iglesia, hoy ... 1.000 ptas.

(Julio-septiembre 1994)

N> 72 Lalglesia y 103 pobres ..o, 1.400 ptas.

(Octubre-diciembre 1994)

N.* 73/74 Crisis cconomica y Estado del Bicnestar........  1.800 ptas.

{Enero-junio 1993)

N.*75 Hacia una cultura de la solidaridad (Formacién

vaccion desde la D.S. L) 1.100 ptas.

{Julio-septicmbre 1995)
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N.* 77

N.= 81

N.” 82

N.“ 86

N 87

PRECIO

Animadores en la comunidad (Escuela de For-

macian Social afio 1995} ..o 1.100 ptas.
{Octubre-diciembre 1995)

Iglesia v sociedad por el hombre ¥ la mujer en

PUISIOTL ..ttt ra e b e e sa ba s pansne i Agotado
(Enero-marzo 1996)

La pobreza, un reto para la Iglesia y la sociedad. 1.100 ptas.
(Abril-junio 1996}

Participar para transformar. Acoger para com-

PATTIE oo s e s s 1.100 ptas.
(Julio-septiembre 1996)

Los desafios de la pobreza a la accién evangeli-

zadora de la Iglesia ..o 2.000 ptas.
(Octubre-diciembre 1996)

Preparando el Tercer Milenio. Jesucristo, centro
de la Pastoral de la Caridad.......c.coveenerinnennn. 1.500 ptas.
(Enero-marzo 1997)

El hambre en el mundo {a partir del documento

de «Cot UNUIM») ..oviieieieeiere e cesssiessassvae s 1.500 ptas.
{Abril-junio 1997)
Problemas nuevos del trabajo ... 1.500 ptas.

(Julio-septiembre 1997)

Caritas en la vida de la Iglesia (Memeoria-presen-

cia-profecia}. (Actas de las XII Jornadas de Teo-

LOEIA) .o s et e n e 1.500 ptas.
{Octubre-diciembre 1997)

Preparando el Tercer Milenio. El Espiritu, alma
de la pastoral de la Caridad ..ooocoveericcriie 1.590 ptas.
{Enero-marzo 1998)

La accién socio-caritativa y el laicado ..o 1.590 ptas.
(Enerc-marzo 1998)

PROXIMO TITULO

La enseiianza y la formacién en la Doctrina So-
cial de la Iglesia (Seminario de expertes y do-
centes en la Doctrina Social de la Iglesia. Sep-
tiembre 1998) ..o 1.590 ptas.
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