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PRESENTACION

Con la edicién de este volumen de la Revista CORIN-
TIOS XiIll, se acude puntualmente a la cita de cada afio y se
recogen las intervenciones de los ponentes participantes en
el XV Curso de Doctrina Social de la Iglesia dedicado a pro-
fundizar en la reciente enciclica de Benedicto XVI Deus cari-
tas est.

Estoy convencido de que estamos ante un documento
que interesa a todos y especialmente dirigido a nuestro
tiempo; lo digo, en particular, para los estudiosos de la doc-
trina social de la Iglesia, en el sentido de que aunque para
algunos la enciclica Deus caritas est no serfa un documento
de Doctrina social de la Iglesia propiamente, si que despier-
ta el interés del destinatario «natural» de esta Revista, des-
tinatario procedente de la pastoral de la caridad. En Ultima
instancia, el planteamiento que pretendieron los organiza-
dores era recoger la reflexion sobre un gran documento,
reflexion que en el Curso alcanzd una brillantez especial
con los ponentes Don MARIO TOSO, SANTIAGO DEL CURA y
Mons. RAUL BERZOSA.



Presentacion

No es ninguna falta de modestia decir; por tanto, que en
este volumen de CORINTIOS Xl se aina una «buena» teo-
logfa sobre la caridad y una sugerente aplicacidn de la Doctri-
na social de la Iglesia a los diversos campos de la pastoral. Por
ello, por primera vez en mucho tiempo, se ha utilizado como
recurso metodoldgico la exposicion de ponencias mds breves
que fueran una aproximacion a los diversos dmbitos de la
Doctrina Social de la Iglesia en toda su extensidn: la vida eco-
némica (tan magnifica y claramente expuesta por lldefonso
Camacho); la vida pastoral en temas tan importantes como la
ensefianza (EUGENIO ALBUQUERQUE) Y la catequesis (SEBASTIA
TALTAVULL), la cuestion bioética (JOSE ALARCOS) autores que
supieron comunicar con el auditorio de una forma empadtica y
con numerosas sugerencias positivas para la implantacion y re-
conocimiento de la Doctrina Social de la Iglesia en el ministe-
rio de la evangelizacion.

El XV Curso de Doctrina social se complementd con
otras actividades como el Cine Forum, en el que se proyectd
una pelicula sobre la Madre Teresa de Calcuta como testigo
excepcional del amor de Dios, y la convivencia fraterna entre
los 150 asistentes de prdcticamente todas las didcesis de Es-
pafa. Muchos de estos asistentes, gracias a la formacidn per-
manente de estos encuentros, logran tener una renovacion
actualizada de la Doctrina Social de la Iglesia para animar, so-
bre todo, el testimonio cristiano en temas no exentos de
complejidad.

Hay que agradecer a la Fundacidn Pablo Il el regalo tan im-
portante que nos hizo, el Compendio de Doctrina social de la
Iglesia, y la ayuda econdmica prestada para la realizacion de
este encuentro.



Presentacidn

Por ultimo, también agradecer la colaboracién de tantos

que en tareas de infraestructura se ocupan del buen resultado
de estos cursos.

FERNANDO FUENTES ALCANTARA
Director del Secretariado de la Comisién Episcopal
de Pastoral Social y Director del Curso
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Programa

PROGRAMA

Lunes, | | de septiembre

7,00 horas:
18,00 horas:

Recepcidn y entrega de materiales.

Sesion de apertura y conferencia inaugural.

«Deus caritas est»: la manifestacion del amor
trinitario y la Doctrina social de la Iglesia.

MARIO Toso, SDB.

Rector de la Universidad Pontificia Salesiana de
Roma.

Martes, 12 de septiembre

10,00 horas:

Presentacion del Curso.

10,30-14,00 horas:  Seminario sobre el Compendio de Doc-

10,30 horas:

[ 1,30 horas:

trina social de la Iglesia con propuestas
pastorales de formacion y aplicacion.

| a

Ponencia de fondo sobre el Compendio:

«La evangelizacién de lo social».

MARIO Toso, SDB.

Rector de la Universidad Pontificia Salesiana de
Roma.

2.% Ponencia de fondo sobre el Compendio:

«La vida econdmica y el trabajo. Claves de lec-
tura y aplicaciony».

ILDEFONSO CAMACHO, S. |.

Rector de la Universidad Cartuja de Granada.
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[ 3,00 horas:

| 6,30 horas:

|7,30 horas:

19,00 horas:

3.2 Ponencia de fondo sobre el Compendio:

«Catequesis, espiritualidad y Doctrina social de
la Iglesia».

SEBASTIA TALTAVULL.

Conferencia Episcopal Espafiola.

Sesidn informativa sobre iniciativas de Doctrina
social.

2.2 Conferencia.

«El' Cristianismo ;decision ética o aconteci-
miento y encuentro?»

JOSE MANUEL MADRUGA

Instituto Espafiol de Misiones Extranjeras.

Mesa redonda.

«lLa enciclica “Deus caritas est’ ;una nueva
orientacidn para la Doctrina social de la Iglesia?»
Como sustitucidn del Estado.

I

2. La denuncia profética.

3. Lalucha por la justicia.

4. La formacién de las conciencias.
5. La purificacién de la razon.
Intervienen:

BEGONA DE BURGOS LOPEZ.

Presidenta de Manos Unidas.

RAFAEL DEL RiO SENDINO.

Presidente de Cdritas Espafola.

ILDEFONSO CAMACHO LARANA.

Rector de la Universidad Cartuja de Granada.
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FRANCISCO GUETO MORENO.

Presidente General de HOAC.

JOSE LuIS RESTAN.

Director de Contenidos de la Cadena COPE.

Miércoles, |13 de septiembre

10,00-14,00 horas: Continuacion del seminario sobre el
Compendio de Doctrina social.

10,00 horas: 3. Ponencia de fondo sobre el Compendio:

«Los nuevos temas de la bioética en el contex-
to social y cultural».

FRANCISCO JOSE ALARCOS.

Facultad de Teologia de Granada.

['1,30 horas 4.7 Ponencia de fondo sobre el Compendio:

«La Doctrina social de la Iglesia en la ensefianza
religiosa y en la formacidny.

EUGENIO ALBURQUERQUE, SDB.

Director de la Revista Misidn Joven.

13,00 horas:  Comunicaciones por grupos de ponencias.

16,30 horas: CINE FORUM

A partir de la pelicula «Teresa de Calcuta, colo-
quio y debate sobre la enciclica «Deus caritas est».
DIRIGE: JUAN ORELLANA GUTIERREZ.
Departamento de Cine de la Conferencia Episco-
pal Espafiola.
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1930 horas 3.2 Conferencia:

«Retos pastorales de la enciclica “Deus caritas
est”.

MONSENOR RAUL BERZOSA.

Obispo auxiliar de Oviedo.

Jueves, 14 de septiembre

10,00 horas: Puesta en comun de las conclusiones del Semi-
nario.

| 1,00 horas: Conferencia de clausura:

«La unidad de creacién y salvacién (Eros y Aga-
pe) en la enciclica “Deus caritas est” de Bene-
dicto XVI».

SANTIAGO DEL CURA.

Miembro de la Comisién Teologia Internacional
y Decano de la Facultad de Teologia de Burgos.
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MARIO TOSO, SDB

Rector Magnffico de la Pontificia Universidad Salesiana. Roma

JOSE MANUEL MADRUGA SALVADOR

Director de la revista «Misiones Extranjerasy»

RAUL BERZOSA MARTINEZ
Obispo auxiliar de Oviedo

SANTIAGO DEL CURA ELENA

Miembro de la Comisidn Teoldgica Internacional
y Decano de la Facultad de Teologfa de Burgos



«DEUS CARITAS EST»:
LA MANIFESTACION DEL AMOR
TRINITARIOY LA DOCTRINA
SOCIAL DE LA IGLESIA

MARIO TOSO, SDB

Rector Magnffico de la Pontificia Universidad Salesiana.
Roma

INTRODUCCION

Desde hace tiempo la comunidad eclesial ha tomado
conciencia de estar constituida como realidad al servicio de
la caridad de Cristo. La Iglesia estd llamada a ser sacramento
del «Evangelio de la caridad» y a testimoniarlo en el mun-
do. Es sobre todo por las enciclicas de Juan Pablo Il —Re-
demptor hominis, Dives in misericordia, Redemptoris missio—
como ha crecido tal conciencia. El «Evangelio de la caridady,
que la Iglesia debe anunciar y testimoniar —queriendo pre-
cisar mejor una expresion que puede parecer genérica o re-
térica— es la revelacion que Jesucristo hace del amor mise-
ricordioso del Padre que alcanza a todo el hombre, a cada
hombre, histéricamente concreto, especialmente al mds po-
bre y fragil. Ademds, es la efectiva rehabilitacion de la perso-
na para amarla como Cristo, que se da todo entero, obede-
ciendo a Dios y oponiéndose al mal con todas sus propias
fuerzas.

23

n
£
v
G
-
g
[
(<}
v




Conferencias

Mario Toso

Jesucristo encarndndose, muriendo en la cruz y resucitan-
do, reconduce la humanidad a la comunidn con Dios, después
de que con Adédn y Eva se hubiera alejado de El (1).

En Cristo, con Cristo, la humanidad revive de forma ejem-
plar la propia vocacion originaria al amor; responde, por Ultimo,
al amor del Padre (2). El programa mesidnico de Jesucristo es
el programa de la Iglesia, comunion de vida, de verdad y de ca-
ridad (cf. RH, 9): para profesar y celebrar el amor misericordio-
so de Dios con el hombre y con lo creado; para introducirlo y
encarnarlo, mediante el anuncio y testimonio, en la vida tanto
de su fieles como, dentro de lo posible, en la de todos los
hombres de buena voluntad; para implorarlo (cf. DIM, 13-15).

La caridad de Cristo es fuente y criterio de la vida y de la
mision de la Iglesia (3). La compagina como pueblo en comu-
nién con la caridad de Dios; como comunidad que, al mismo
tiempo, es enviada a anunciarla y a participarla a cada hombre
y a cada sociedad. Esto es importante para el compromiso de
profesar y de celebrar el amor-misericordia de Dios y de Cris-
to también con referencia a la vida socidl.

La ensefianza social de la Iglesia (= ESI) o doctrina social
(= DSI) es «camino» para anunciar y testimoniar el «Evange-
lio de la caridad» en las realidades sociales (4).

(1) Cf.JuaN PasLO II. Dives in misericordia (30-11-1980) (= DIM), con
comentario de RavAsl, G. Ed. Paoline. Roma, 1981, nn. 7-8.

(2) Cf JuaN PaBLO . Redemptor hominis (04-03-1979) (= RHM), con
comentario de HARING, B. Ed. Paoline. Roma, 1979, nn. 9-10.

(3) Cf.Juan Pablo Il. Redemptoris missio (07-12-1990) (= RM). Libre-
rfa Editrice Vaticana. Citta del Vaticano, 1990, n. 60.

(4) En estos aspectos relacionados con la DSI como expresion de
una comunidad que anuncia y testimonia el «Evangelio de la caridady, cf.

24



«Deus caritas esty: La manifestacién del amor trinitario y la doctrina...

Con el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia (5)
(= €) estos horizontes aparecen sobre todo conjugados en
términos trinitarios. La Iglesia es misterio de comunién en el
que se refleja en alguna medida la misma comunidn infinita de
amor de la Trinidad. EI mandamiento del amor reciproco —
«Como yo os he amado, asi debéis también amaros los unos a
los otros» (Jo |13,34)— es el modo para vivir en Cristo la vida
trinitaria en la Iglesia y en la sociedad (cf. C nn. 30-33). La DSI
es expresion de la comunidad eclesial con vista a la transforma-
cion del mundo y de la sociedad segin el dinamismo del amor
trinitario, «que da fundamento al significado y al sentido de la
persona, de la sociabilidad y del obrar humano» (C n. 54).

La primera enciclica de Benedicto XVI Deus caritas est (6)
presupone el camino de profundizacidn que la conciencia
eclesial ha realizado al percibir la dimensidn agdpica y trinitaria
de la comunidad de los creyentes y de la DSI. Lo refuerza con
la propia aportacidn original, que aqui se quiere mostrar: Final-
mente se detendrd para precisar, apoyandose sobre todo en
el Compendio, la revolucidon que puede producirse, en lo per-
sonal y social, por la acogida y por el testimonio del amor tri-
nitario.

Toso, Mario. Verso quale societa? «La dottrina sociale della Chiesa per una
nuova progettualita». Col. «Biblioteca di Scienze Religiose», |57. LAS.
Roma, 2000. 491 pp.

(5) PonNTIFICio CONSEJO «JusTICIA Y Paz». Compendio de la Doctrina
Social de la Iglesia. Eds. Biblioteca de Autores Cristianos - Planeta. Madrid,
2005. 420 pp. (También: PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA
Pace. Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia. Librerfa Editrice Vaticana.
Citta del Vaticano, 2005. 528 pp. IDEM. Compendio della Dottrina Sociale de-
lla Chiesa. Librerfa Editrice Vaticana. Citta del Vaticano, 2004. 520 pp.)

(6) Cf. BeNenicTO XVI. Deus caritas est (25-12-2005) (= DCE), Li-
brerfa Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2006.
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Mario Toso

I. LO QUE APORTA DEUS CARITAS EST
A LA FUNDAMENTACION DE LA IGLESIA
Y A SU DOCTRINA SOCIAL EN EL AMOR
TRINITARIO

Como acaba de decirse, la enciclica de Benedicto XVI viene
a confirmar y a integrar una eclesiologia y una DSI ya presentada,
especialmente por Juan Pablo I, en términos trinitarios. Lo atesti-
guan unos cuantos puntos, que se pueden encontrar al comienzo
de la segunda parte de la enciclica. En estos se lee que intenta ha-
blar del ejercicio de la caridad por la Iglesia como manifestacion
del amor trinitario (cf DCE, 19). En el centro estd la idea de que
la Iglesia es comunidad de amor: El espiritu armoniza el corazdn
de los creyentes con el Corazdn de Cristo y los mueve a amar a
los hermanos como El los amd; transforma el corazén de la mis-
ma comunidad eclesial «para que sea en el mundo testigo del
amor del Padre, que quiere hacer de la humanidad, en su Hijo,
una Unica familia». «Toda la actividad de la Iglesia es expresidn de
un amor que busca el bien integral del hombre» (Ib,).

Es sobre este fondo donde se puede entender la aporta-
cion de Benedicto XVI a nuestro tema. El Pontifice, mientras
desea hablar del amor «del que Dios nos colma y que debe
ser comunicado a los demds por nosotros» (DCE, |), estd
guiado principalmente por una preocupacion que es al mismo
tiempo eminentemente pastoral y cultural. El desea entrar en
didlogo con la modernidad y con la post-modernidad para
mostrarle méritos y limites. Entre los objetivos previos que
Benedicto XVI se fija no estd sdlo el de afirmar que el cristia-
nismo es, en su esencia, algo mds que una idea o una doctrina
ética. Tiene, sobre todo, el objetivo de evangelizar la cultura de
hoy, de anunciar —haciéndolo principalmente visible—, el
amor ilimitado de Dios con cada hombre, dejando claro cémo

26
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éste, encarnado por Jesus, hecho accesible a todos, representa
la esperanza del mundo.

El amor trinitario, ofrecido de manera gratuita y misteriosa
al hombre, explica el pontifice, no estd en contradiccidn con
las aspiraciones profundas del corazdn humano. No envenena,
como ha insinuado Friedrich Nietzsche, las fuentes de la vida.
En el disefio de Dios creador y redentor existe una conexion
intrinseca entre aquel amor y el amor-eros. El amor trinitario,
conquistado para cada hombre por Jesucristo sobre la cruz y
dado por su Espiritu, no lo desestructura radicalmente, ni en
su movimiento de busqueda ni en el de «posesion» por el
otro, ni en el «éxtasis» hacia lo Divino.

Gracias al amor trinitario, el amor-eros es purificado y
transformado. Es vivido dentro de un sistema «abierto» de re-
laciones que potencian sus virtualidades positivas. No estdn
superados los aspectos egoistas, de cerrazdn, de posesion del
otro. No se han perfeccionado los aspectos de transcenden-
cia. Mds exactamente, se han robustecido el dinamismo y la
«dialéctica» del amor reciproco: quien se da y se hace todo
para todos recibe, a su vez, amor desinteresado. Se pone en
comunidén con el amor de Dios, fuente originaria y transcen-
dente que, ademds de consentir al amor humano una recipro-
cidad libre de ventajas utilitaristas, lo convierte en fuente de la
que brotan rios de agua viva (cf. Jo 7,37-38).

I.1. El amor oblativo y reciproco, una ética del
amor del préjimo «como si Dios existiera»

Es precisamente en este punto en el que Benedicto XVI
muestra la especificidad y la grandeza del amor cristiano. Se
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trata de un amor que no estd desvinculado de las relaciones
vitales del existir de las personas, como si fuera una realidad
superpuesta a otra, completamente extrafia. El amor-dgape,
que viene de lo alto, estd en la puerta de todos, porque Dios,
que ha creado al hombre muy semejante a si mismo, en cada
uno de ellos ha puesto las raices.

Mientras que algunos pensadores, como Emmanuel Lévinas,
pretenden con razén volver a proponer a la cultura actual el
amor oblativo a la manera de un imperativo categdrico kantia-
no —se debe amar al otro de manera incondicionada, el otro
no debe ser nunca medio sino fin— o como un relacionarse y
un darse asimétricos, sin reciprocidad, el pontifice no contrapo-
ne el amor oblativo con el amor reciproco. Por otra parte, tam-
poco parece que sostenga como imposible que el hombre pue-
de vivir exclusivamente con un amor que se da sin recibir: El
hombre tiene al menos la reciprocidad de Dios. Se ejerce asf, en
casos concretos, una reciprocidad que se juega principalmente
en un plano sobrenatural. El yo que se da incesantemente al
que no estd en condicidn de responder al amor con el amor,
puede terminar extenuado. Lo puede apoyar en su servicio sdlo
Dios, con su ayuda y con su amor (cf. DCE, 8).

El tratamiento que el Pontifice da al amor ayuda a superar
las aporfas de la modernidad libertaria. Nos ayuda sobre todo
con la afirmacién definitiva de que el amor puede ser «man-
dado» porque antes ha sido dado (cf. DCE, 14).

Semejante afirmacion, en efecto, ayuda a volver a unir el
amor al préjimo con el amor a Dios, separados y contrapues-
tos por las culturas y por las éticas seculares contempordneas,
herederas de una mentalidad para la que todo lo que se le da
a Dios se le roba al hombre.
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Para el Cristianismo, el amor al préjimo y el amor de Dios
no son separables. Estdn estrechamente unidos. La afirmacidn
del amor de Dios se convierte en una mentira, si el hombre
se cierra al préjimo o, mds aun, si lo odia. De manera seme-
jante, el amor al préjimo sin el amor de Dios puede degene-
rar fadcimente en instrumentalizacion de las personas. Dicho
de otra manera, una ética relacionada con el amor del proji-
mo encuentra su fundamento granitico, y también la garantia
de su vitalidad, en Dios, en su amor. La transcendencia hori-
zontal tiene necesidad de la trascendencia vertical, de la aper-
tura a la ley moral, que remite a su creador.

Este aspecto merece ser profundizado, para captar mejor
la forma de superar la aporias modernas sefialadas.

Segun Benedicto XVI la ética del amor al préjimo se man-
tiene recta por el amor de Dios. En efecto, si el prdjimo es
amado en Dios, con El, entonces las personas son amadas por
si mismas, de manera desinteresada, como Dios las ama.

Proponiendo estas perspectivas, el pontifice muestra la ra-
zo6n principal de la fragilidad y del fracaso de las figuras con-
tempordneas y seculares de ética, que se apoyan sobre una
autonomifa absolutizada, pensada etsi Deus non daretur. De la
misma manera indica el punto de fuerza de una verdadera éti-
ca del amor al prdjimo.

Suponiendo éticas que ponen a Dios entre paréntesis y no
alcanzan al ser, se construyen mundos que se apoyan sobre
una razon que esta expuesta al relativismo ético y sobre un
politelsmo de valores verdaderamente conflictivo. Las éticas
que son fruto de una razén que crea desde la nada un orden
moral subjetivista estdn destinadas a envejecer y a vaciarse. Las
éticas pueden, en cambio, volver a encontrar vigor y futuro
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desde el momento en el que acepten el fundamento propues-
to por la moral cristiana, que permite superar tanto el utilita-
rismo como el relativismo ético. Tal fundamento estd represen-
tado, segun el pontifice, por la referencia a Dios-amor, Amor tri-
nitario, Bien sumo para amar, Amor previo que nos ha amado el
primero.

Si amamos en respuesta a un Amor que nos ama antes, la
medida ética de nuestro actuar, de nuestro dar, no estd creada
en definitiva por nosotros como lo estd en las morales secula-
res. El criterio supremo de nuestro amor se encuentra como un
dato ya existente, previo a nuestras opciones que lo hacen
apropiado v lo especifican en las diversas circunstancias.

La mutua implicacion del amor del préjimo y del amor de
Dios, su mutuo potenciamiento, también se deben al hecho de
haber sido precedidos por el Amor trinitario. Credndonos,
Dios ha impreso en nuestro ser el dinamismo que caracteriza
su existencia. Puedo abrirme al amor de Dios, comprender
mejor; sobre todo porque, sirviendo a mi projimo, descubro
que El es en definitiva la fuente de mis capacidades de entre-
ga. El don de mi mismo estd sujeto por Aquel que en la par-
te mds interior de mi ser me empUJa a caminar al encuentro
del otro.Y después, en mi préjimo también lo encuentro a El,
que ama a cada hombre y que lo constituye para amar. Por
esto el amor de Dios y el amor del prdjimo son inseparable-
mente un uUnico mandamiento. «kAmbos —concluye de mane-
ra coherente Benedicto XVI— viven del amor que viene de
Dios, que nos ha amado primerox» (DCE, 18).

En sintesis, la comunidad eclesial y su doctrina social deben
anunciar y dar testimonio de una ética del amor al prdjimo
«como si Dios existiera». Esto va en beneficio de las éticas ci-
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viles mismas, de las comunidades politicas. La apertura a la
Transcendencia salvaguarda la sana laicidad estatal, que no
puede ser vaciada de contenidos morales, que derivan del
amor al bien comun, bien que se refiere al ser integral de las
personas.

1.2. La novedad de una gran obra de educacion
para el amor: el camino de la prevencion

La emergencia de la que estd atravesada Europa no es
principalmente de tipo econdmico o politico, sino que afecta
al terreno de la educacién. En efecto, parece que ya no se tie-
ne capacidad para educar a las nuevas generaciones, que per-
manecen huérfanas de ideales, carentes de padres y de maes-
tros. Principalmente se trata de una crisis antropoldgica vy éti-
ca. Las modernas instituciones educativas en los ultimos dece-
nios han trabajado presuponiendo que la libertad carece de
conexiones y de historia, que se puede crecer sin pertenencia,
que en el fondo sdélo el dinero, el poder y la posicidn social
tienen un valor. En la base de tal debilitamiento pedagdgico es-
tdn la desconfianza en las capacidades cognoscitivas del hom-
bre y el consiguiente relativismo ético, que les hace inalcanza-
ble la realidad ontoldgica, porque de la misma se conocen
sdlo interpretaciones parciales y subjetivas. Se han condenado
a la fragmentariedad de los saberes y, como ya se ha indicado,
al politelsmo de los valores.

Proponiendo una nueva evangelizacién del amor, presentan-
do una ética no fundada tanto sobre preceptos sino sobre un
amor suscitado por Aquél que en Cristo nos ha amado prime-
ro, la enciclica de Benedicto XVl invita a todos, pero especial-
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mente a los centros destinados a la formacidn, a una gran obra
de educacidn, basada principalmente sobre los pilares de un
amor no entendido en sentido meramente kantiano, y sobre la
prevencion.

La obra compleja de la educacion —entendida no sdlo
como conocimiento de la verdad y logro del sentido de la re-
alidad, sino también como obra que ayuda a llevar una vida
sana, virtuosa— tiene, para el pontifice, como objetivo no la
autorrealizacién egoista, como generalmente se practica hoy,
sino la realizacidn humana mediante la entrega desinteresada
de uno mismo a los demds por amor de Dios.

La persona, por tanto, es ayudada a crecer como sujeto
que no vive para si misma sino para Dios Y, con Dios, para los
otros. Las personas son amadas no tanto como fines en si, ge-
néricamente, kantianamente, sino como sujetos capaces de vi-
vir para Dios, en Jesucristo, la propia relacionalidad. EI amor del
projimo se ejerce por completo cuando se ama en Dios y con
Dios, también a las personas que no estimamos ni conocemos
(DCE, 18).

El mensaje de la enciclica DCE, que pide, aunque sdlo sea
indirectamente, una nueva obra de educacion al amor —te-
niendo unidos el amor al préjimo y el amor a Dios; apoydando-
se sobre el bien que hay en cada hombre; invirtiendo en el
crecimiento de personas no significativas y cerradas en su pro-
pia particularidad, aunque capaces de ver en el otro un her-
mano del que hacerse cargo, reconociendo en €l un hijo de
Dios; creando ambientes en los que las personas colaboran y
cultivan la mutua capacidad de ser—, es una invitacidon natural
a prestar atencidn a nuestras sociedades devastadas por cre-
cientes neoindividualismos y neoliberalismos. Es estimulo para
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reaccionar ante la progresiva marginalizacién de los mds débi-
les, determinada por los duros golpes de la desregulacion de
los mercados especialmente financieros, por la profunda muta-
cion de los ethos de fraternidad y de solidaridad que el Esta-
do social y democrdtico del siglo pasado apoyaban, por la cri-
minalizacion de los problemas sociales, por el aumento de la
violencia y de la xenofobia. Es dar dnimo para apreciar la bon-
dad vy la fuerza decisiva de la prevencién moral y social con vis-
tas al desarrollo de los pueblos y del bien comun.

Actualmente, respecto a politicas de intervencidn constitu-
tiva y preventiva que se anticipan a los males y los conflictos
sociales, parece que se vuelven a privilegiar politicas que repa-
ran los resuftados negativos de la libre explicacion de la activi-
dad econdmica o que reintegran a los ciudadanos en sus con-
diciones perdidas. Si en algunos casos, en la organizacion y en
la distribucidn de servicios sociales, y también en los procesos
educativos, se estd imponiendo la perspectiva que pone en el
centro a la persona, a sus necesidades y sus actitudes positivas,
en otros casos parece que los esfuerzos se gastan principal-
mente sefialando caminos de formacién y de intervenciones
sociales y politicas de acuerdo con unas ldgicas represivas o
reactivas (7).

Prevenir la aparicion de experiencias negativas, que po-
drian comprometer las mejores energfas de los jovenes, de las
familias, de las sociedades civiles y de los pueblos, para privile-
giar y reforzar la libertad activa y responsable, la relacién soli-
daria y de comunion, de manera que los ciudadanos experi-

(7)  Cf. BAUMAN, Zygmunt. Vidas desperdiciadas. «La modernidad y sus
parias». Ed. Paidos Ibérica. Barcelona, 2005. 176 pp. (Trad. it: BAUMAN, Z.
Vita di scarto. Ed. Laterza. Roma-Bari, 2005, pp. 84-115).
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menten y sientan los valores de la Transcendencia, no es estra-
tégicamente una pérdida. La prevencion estd antes y es insus-
tituible en relacidon con un crecimiento integral de las perso-
nas, con la formaciéon de «comunidades de personas» o, como
decfa Alasdair Maclntyre, de «comunidades de virtud», necesa-
rias para aumentar la libertad y la justicia social en tejidos re-
lacionales donde dominan la ldgica del beneficio, el conflicto, el
despilfarro entre las personas y entre los grupos (8).

Al descubrimiento de la bondad de la prevencidn puede
ayudar, sin duda, la enciclica de Benedicto XVI con su orienta-
cién antropoldgica y ética de tipo trinitario y agdpico. Las comu-
nidades eclesiales y las personas, llamadas a vivir del amor de
Dios y a comunicarlo a los demds, mediante la evangelizacidn,
mediante la actividad caritativa organizada y el compromiso
de formacidon para el amor, contribuyen a una accién social
eminentemente preventiva. Componen un pueblo, que vive en
la historia, con el programa de ser «un corazén que ve» la ne-
cesidad de amor de las personas (cf. DCE, 31), para respon-
derles con la medida alta del Sefior Jesus. Piden, en conse-

(8) Sobre la posibilidad de realizar comunidades de virtud en la so-
ciedad moderna puede verse MACINTYRE, Alasdair. Tras la virtud. (After Vir-
tue). Ed. Critica. Barcelona, 1987. En la Col. «Biblioteca de Bolsillo», 2001.
348 pp. (MACINTYRE, A. After Virtud. «A Study in Moral Theory». University
of Notre Dame Press, Notre Dame/IN 1981.Trad. it.. Dopo la virtu. «Sag-
gio di teoria moralex. Ed. Feltrinelli. Milano, 1988). MacIntyre no propone
la ética de las virtudes para el moderno Estado-nacidn, sino para las mi-
crocomunidades. Es verdad que el moderno Estado-nacién democrdtico y
pluralista, no puede ser una comunidad de virtudes, y que la ética de las
virtudes no puede aplicarse a la sociedad politica sin adaptaciones realis-
tas. Pero ello no significa que la ética de las virtudes no sea oportuna y
que no pueda encontrar ya alguna expresién social. Sobre esto puede ver-
se ABBA, G. Quale impostazione per la filosofia morale? Ed. LAS. Roma, 1995,
pp. 295-299.
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cuencia, comunidades civiles para organizarse no como lugares
donde las personas sean tratadas como cosas o medios, sino
como ambientes en donde los individuos puedan, de manera
provechosa, tener experiencia de la propia transcendencia de-
dicandose al bien comun.

1.3. La caridad de la Iglesia como manifestacion
del amor trinitario: una respuesta a la vieja
problematica de la relacion entre
evangelizacion y promociéon humana

En la segunda parte de la enciclica el pontifice ofrece una
respuesta al viejo problema de la relacidn entre evangelizacion
y promocion humana. La cuestion de la relacidn estaba pre-
sente en la enciclica Ecclesiam suam de Pablo VI. Fue debatida
en los Sinodos de 1971, La justicia en el mundo, y de 1974,
Evangelii nuntiandi. Ha estado en el centro de la reflexion de la
teologia de la liberacidn. Después profundizd el tema la Comi-
sidn Teoldgica Internacional, que desde 1974 decidié estudiar el
fendmeno complejo de la misma Teologfa de la Liberacidn.
Volvid a ser tomada en consideracion, especialmente para eli-
minar algunos equivocos que perduraban sobre dicha relacion,
para evitar los extremos de la inmanencia secularista y del es-
catologismo, en dos Instrucciones de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe: la Instruccion sobre algunos aspectos de la te-
ologia de la liberacion de 1984,y la Instruccién sobre libertad cris-
tiana y liberacion de 1986. Especialmente esta dltima afirma
que no estdn fuera de su misidn el pronunciarse la Iglesia a fa-
vor de la promocidn de la justicia en las sociedades humanas
y, ademds, el pedir a los fieles laicos que trabajen segin su pro-
pia vocacion. Pero no la pueden agotar enteramente. Por este
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motivo, la Iglesia «pone todo su interés en mantener clara y
firmemente a la vez la unidad y la distincidon entre evangeliza-
cion y promocion humana: unidad, porque ella busca el bien
total del hombre; distincidn, porque estas dos tareas forman
parte, por titulos distintos, de su mision» (9).

En la reflexién sobre la relacién entre evangelizacién y
promocion humana se ha conseguido sefialar que esta Ultima
no es elemento primario de la obra de evangelizacion. Es un
elemento secundario, pero necesario y cualificador. Ahora
bien, su lugar secundario no equivale a ser marginal o extrin-
seca respecto a la obra de evangelizacion de la Iglesia. Incluso
sin ser central, es parte imprescindible, que ayuda a constituir-
la en su fisonomia completa, evitando, ademads, el empobreci-
miento de la misién de la Iglesia y su desconcierto.

En relacidn con esta interpretacidn sobre dicha relacion no
pocos permanecian insatisfechos. La afirmacién de la primacia
de la evangelizacién y del segundo puesto a la promocion hu-
mana parecfa que no ponfa suficientemente en claro la esen-
cialidad de esta Ultima en la misién de la Iglesia. Efectivamente,
si se pensara en realidad la promocidn humana, en su dimen-
sidn de amor al préjimo, apareceria ésta, ademds de como ele-
mento «necesario», también como elemento «esencial» de la
evangelizacion que proclama la Buena Nueva del amor de
Dios revelado en Cristo.

No por azar, Benedicto XV, sin discutir sobre si le corres-
ponde el lugar primero o segundo, afirma que ambas, evange-

(9) CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE. Instruccion sobre liber-
tad cristiana y liberacién, 64. Tipografia Poliglota Vaticana. Citta del Vaticano,
1986.
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lizacidon y promocidn humana, son expresidon de un dnico amor
(DCE, 19). Hablando, poco después, sobre la promocién hu-
mana y el «servicio de la caridad» —referida esta a la prdcti-
ca del amor hacia las viudas y los huérfanos, hacia los encarce-
lados, los enfermos y los necesitados de cualquier servicio—
precisa que estos pertenecen a la Iglesia «como uno de sus
dmbitos esenciales, junto con la administracion de los Sacra-
mentos y el anuncio de la Palabra» (DCE, 22) (10).

Para el papa Benedicto la promocién del hombre en los
diversos ambitos de la vida y de su actividad, vivida con amor
cristiano, es elemento constitutivo del ser y del actuar de la Igle-
sia, comunidad de amor en Cristo. El compromiso de amor
por la promocidn del hombre vy el servicio de la caridad no
son para la comunidad eclesial una especie de filantropia o de
asistencia social que se podria dejar también a otros, sino que
pertenecen a su naturaleza, son expresion irrenunciable e in-
aplazable de su misma esencia (DCE, 25).

La perspectiva adoptada por Benedicto XVI no sdlo le
permite redefinir el rostro de la Iglesia en términos menos
desencarnados, evitando poner una dualidad entre redencidn
y transformacién del mundo, sino también afirmar la especifici-
dad cristiana del compromiso por la construccion de la socie-
dad y del amor al préjimo. El servicio de amor al préjimo, ejer-
cido de forma comunitaria y de modo ordenado, desde los
comienzos de la Iglesia, ha venido caracterizindose como ser-
vicio social «absolutamente concreto» y como «servicio espi-
ritual» «[...] Era —subraya el pontifice, poniendo de relieve la
dimension divina, sobrenatural- un verdadero oficio espiritual,

(10)  (NdT. El texto italiano es mas preciso: «all'essenza della Chiesa
tanto quanto il servizio dei Sacramenti e I'annuncio del Vangelo»).
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que realizaba un cometido esencial de la Iglesia» (DCE, 21).
Dicho de otra manera, el amor al préjimo, vivido por la comu-
nidad y por los creyentes, de forma individual o asociada, es
siempre un amor fundado en el amor de Dios, vivido en Cris-
to, en comunidén con su amor.

1.4. El servicio de la caridad: su especificidad y su
relacion con el compromiso por la justicia

En este contexto, el pontifice alemdn, mientras define toda
la actividad de la Iglesia en términos de amor —incluidas tam-
bién la celebracién de los Sacramentos y la evangelizacion
consideradas ambas como un «servicio de amor; diakonia— se
centra en el servicio relacionado con la ayuda a los necesita-
dos, con la actividad asistencial con los pobres vy los que su-
fren. Considera, en particular, la esencialidad en la misién de la
Iglesia, la relacion con el compromiso de construir la sociedad
segun justicia, la situacidon general en el mundo actual, el perfil
especffico, los sujetos y la espiritualidad que les corresponde.

Se trata de un aspecto relativamente nuevo, que viene a ac-
tualizar un capftulo importante de la Pastoral social y de la DSI.

Las dltimas enciclicas de los pontifices y el Compendio,
mientras que nos han acostumbrado a la perspectiva de la
Iglesia como sujeto de evangelizacidn de lo social y, por tanto,
de la Pastoral social, se han interesado —en honor de la ver-
dad— con una cierta parsimonia en el «servicio de la cari-
dad». El modo de aproximacion que tiene Benedicto XVI hace
de esta manera justicia a la dignidad de esta actividad eclesial,
con frecuencia subestimada, no sélo por la cultura marxista
sino también por amplios sectores de la comunidad eclesial.
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La actividad caritativa, opus proprium de la Iglesia, mediante
la cual la comunidad eclesial no colabora de manera tangen-
cial, sino que actda como sujeto directamente responsable, ha-
ciendo lo que le corresponde por su propia naturaleza, serd
siempre necesaria incluso en la sociedad mas justa. No hay
ningdn ordenamiento social justo —sefala el pontifice— que
pueda hacer superfluo el servicio del amor caritativo. La razdén
de todo ello estd en el hecho de que la institucion estatal,
constituida en servicio de la justicia, es institucion intrinseca-
mente limitada, que tiene tareas definidas y circunscritas. Pue-
de ejercitar la justicia —que es una forma particular de amor
al préjimo— sdélo en cierta medida y de alguna manera. La
ejerce en la contingencia, en el orden de las relaciones exter-
nas, no sobrepasando lo que es debido y exigible por la ley,
que utiliza, si es necesario, incluso con la coercidn.

Un Estado que tenga la pretension de ser —como ha su-
cedido en el siglo parado en los Estado del Bienestar de
orientacién asistencialista— la Unica institucion capaz de dar al
hombre todo lo que necesita en el plano material y espiritual,
es un Estado que contradice la propia esencia de realidad cre-
ada. Es portador de un trdgico reduccionismo antropoldgico,
que implica una vision materialista de la persona, privada de su
destino transcendente (cf. DCE, 28). El ciudadano queda humi-
llado en su dignidad y reducido en su subjetividad.

A la pluridimensionalidad del ser humano, el Estado res-
ponde con la competencia y medios que le son propios. Son
los de una comunidad politica que, segln el principio de sub-
sidiariedad, debe reconocer la autonomia de otros sujetos so-
ciales, incluida la Iglesia, apreciando en ellos competencias y es-
pecificidades en el servicio a la persona. El amor que impulsa
en la comunidad eclesial, en efecto, explica el pontifice, «no
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brinda a los hombres sdlo ayuda material, sino también sosie-
go y cuidado del alma, un ayuda con frecuencia mds necesaria
que el sustento material» (cf. DCE, 28).

La Iglesia, con sus distintas instancias de servicio caritativo,
contribuye al bien de las personas con una aportacion especffi-
ca propia. Sélo ella lo puede dar. Sus estructuras, tradicionales o
modernas, no sdlo colaboran con el Estado respondiendo a las
multiples necesidades de las personas. Pueden, con la transpa-
rencia de su actuar y la fidelidad al deber de testimoniar el
amor, animar cristianamente a las numerosas instancias de solida-
ridad de las que se ha poblado Ultimamente la sociedad civil, fa-
voreciendo una coordinacién mutua que no cesard de ayudar a
la eficacia del mismo servicio caritativo (cf. DCE, 30).

La pluriforme actividad caritativa de la Iglesia puede influir
positivamente tanto sobre el tejido ético de la comunidad po-
litica como sobre la tensidn moral de las organizaciones civiles
de solidaridad. Los hace renovando aquel imperativo del amor
al prgjimo, escrito por el Creador en la misma naturaleza del
hombre y encarnado en las distintas organizaciones de solida-
ridad (cf. DCE, 31). «Por tanto, es muy importante —concluye
el pontifice— que la actividad caritativa de la Iglesia mantenga
todo su esplendor y no se diluya en una organizacion asisten-
cial genérica, convirtiéndose simplemente en una de sus va-
riantes.» (ibid.).

Es preciso que la «esencia de la caridad cristiana y eclesial»
sea cultivada de manera especial.

Sobre todo mediante la preparacion profesional y la «forma-
cién del corazén» de los agentes.

En segundo lugar, continuando la actividad caritativa cristiana
sin inspirarse en las ideologias de mejora del mundo, sino haciéndo-
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se «guiar por la fe que actia por el amon (cf. Gal 5,6). (DCE, 33).
La actividad caritativa cristiana se vive con independencia de los
partidos. No debe estar al servicio de sus estructuras munda-
nas. Al contrario, hay que vivirla por amor a Jesucristo. Es la actua-
lizacion, aquiy ahora, del amor del que el hombre siempre estd
necesidado. Esto no es renunciar a mejorar el mundo, no es
querer conservar el statu quo. «A un mundo mejor se contribu-
ye solamente haciendo el bien ahora y en primera persona, con
pasion y donde sea posible, independientemente de estrategias
y programas de partido. El programa del cristiano —el progra-
ma del buen Samaritano, el programa de Jesis— es el de un
“corazdn que ve". Este corazdn ve dénde se necesita amor y
actda en consecuencia» (DCE, 31).

En tercer lugar, convirtiéndose en testigos creibles de Jesucris-
to, sin instrumentalizar la caridad con fines de proselitismo.

Este dltimo rasgo podria hacer pensar que para Benedic-
to XVI la actividad caritativa cristiana no es lugar o instrumento
de evangelizacion. En realidad no es asi. La actividad caritativa,
segun Benedicto XVI, no contribuye sdlo a la consolidacion del
ethos de las comunidades politicas y de las sociedades civiles,
sino también a la evangelizacidn. En realidad el pontifice recono-
ce que en las formas de actividad caritativa antiguas y nuevas
«frecuentemente se logra establecer un acertado nexo entre
evangelizacidn y obras de caridad» (DCE, 30). La evangelizacion
se hace no mediante coerciones sino con el ejercicio normal de
un amor gratuito que envia de manera natural a su fuente, el
amor de Cristo y de Dios: «Quien ejerce la caridad en nombre
de la Iglesia —escribe el pontifice— nunca tratard de imponer
a los demds la fe de la Iglesia. Es consciente de que el amor; en
su pureza y gratuidad, es el mejor testimonio del Dios en el que
creemos y que nos impulsa a amar. El cristiano sabe cudndo es
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tiempo de hablar de Dios y cudndo es oportuno callar sobre El,
dejando que hable sdlo el amor» (DCE, 31).

Finalmente, veamos algunos puntos destacados y pregun-
tas que surgen al considerar la vision de Benedicto XVI sobre
las relaciones entre comunidad eclesial y comunidad politica,
entre jerarquifa y laicado catdlico.

Hablando del anuncio y del testimonio del amor; el pontffice
no podia eximirse de considerarlos en relacion con el compro-
miso por la justicia, que constituye un capitulo cldsico de la DSI.
El' mismo Juan Pablo Il lo ha afrontado de manera magistral v lo
ha ensalzado en su enciclica Dives in misericordia. Lo que mere-
ce ser destacado es que en la lectura que hace Benedicto XVI
de tal relacidn, la justicia viene definida como fin y medida intrin-
seca de la politica. La Iglesia, con su doctrina social, ayuda al Es-
tado a realizarla, contribuyendo a ello mediante una aportacion
especifica. Mds exactamente, contribuye purificando y haciendo
recta la razdn prdctica con la que se llega al fundamento de la
misma justicia, es decir, la ley moral natural, imprescindible para
reconocer y establecer lo que es justo.

En el actual contexto cultural que, para la realizacion de la
sociedad justa, considera decisivo el primado de la justicia pro-
cedimental respecto al bien, el llamamiento de Benedicto XVI
es, sin duda, providencial. Frente a los limites de la razén en el
conocimiento de la ley moral natural, la Iglesia tiene una mi-
sidn redentora y purificadora frente al hombre y su capacidad
de alcanzar la ley moral natural (cf DCE, 28-29) (11).

(I'l) Sobre esta cuestién puede verse también Toso, Mario. Democra-
zia e liberta «Laicita oltre il neoilluminismo postmoderno». Col. «Biblioteca
di Scienze Religiose», |96. LAS. Roma, 2006. 248 pp. (Cf. Una recensién en
Sociedad y Utopia, 27 [mayo 2006] 389-391).
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La preocupacion por la necesaria correlacién entre caridad
y compromiso por la justicia —esta es una primera pregun-
ta— ;no deja en la sombra una afirmacién constante de los
pontifices anteriores?, y lo que es el origen vy el fin de la politi-
ca anterior a la justicia, jse encuentra en el bien comun? La jus-
ticia presupone el bien comun. Sin esto no se da comunidad
politica y, en consecuencia, tampoco un Estado justo.

Las precisiones de Benedicto XVI sobre la tarea de la Igle-
sia respecto a la realizacién de un orden social y de un Esta-
do justos resultan indudablemente oportunas. «lLa lIglesia
—afirma el Papa de forma tajante— no puede ni debe em-
prender por cuenta propia la empresa politica de realizar la
sociedad mds justa posible. No puede ni debe sustituir al Esta-
do.[...]. La sociedad justa no puede ser obra de la Iglesia, sino
de la politica». (cf. DCE, 28).

Si con semejantes afirmaciones se dice que la Iglesia, en
cuanto sociedad religiosa y especialmente como jerarquia, no
puede considerar al Estado como un instrumento para hacer
valer politicamente su vision de la sociedad, no se niega que
esta tenga una tarea que deba desarrollar respecto a la realiza-
cidon de la justicia. La Iglesia, afirma Benedicto XVI, debe sobre
todo «servir a la formacidn de las conciencias en la politica vy
contribuir a que crezca la percepcion de las verdaderas exigen-
cias de la justicia y, al mismo tiempo, la disponibilidad para actuar
conforme a ella, aun cuando esto estuviera en contraste con si-
tuaciones de intereses personales» (cf. DCE, 28). A ello contri-
buye de manera especial con su doctrina social que puede ofre-
cer sobre esto una dimensién germinal (cf. DCE, 27-28).

Ciertamente serfa interesante especificar tal horizonte.
Pero sobre esto nos preguntamos ;la palabras inequivocas de
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Benedicto XVI sobre las tareas de la comunidad eclesial res-
pecto a la polftica son, quizd, un aviso para aquellas situacio-
nes en las que la lglesia-jerarquia, dado que ninguno de los
catdlicos en politica expresa la posicion, se siente animada a
ser interlocutor directo de las instituciones y a desarrollar un
papel activo en la arena polftica? Frente a un protagonismo
excesivo de la jerarquia en politica, json una invitacion a re-
conocer el papel legitimo del laicado organizado y un estimu-
lo para que éste se convierta en principal protagonista, salien-
do de un estado de pasividad y de minorfa, aumentando la
iniciativa no sdlo en politica, sino antes incluso en lo cultural
y en lo opinable?

Algunos parrafos de la enciclica parece que nos permiten
responder positivamente a las preguntas planteadas. En efec-
to, en esta, entre otras cosas, se lee: «El deber inmediato de
actuar en favor de un orden justo en la sociedad es mds bien
propio de los fieles laicos. Como ciudadanos del Estado, es-
tdn llamados a participar en primera persona en la vida pu-
blica. Por tanto, no pueden eximirse de la “multiforme y va-
riada accion econdmica, social, legislativa, administrativa y cul-
tural, destinada a promover orgdnica e institucionalmente el
bien comdn”. La misidn de los fieles es, por tanto, configurar
rectamente la vida social, respetando su legitima autonomfa y
cooperando con los otros ciudadanos seguin las respectivas
competencias y bajo su propia responsabilidad» (cf. DCE,
29).

Mds que los papas y los obispos es el laicado organizado
—presente en los partidos, en los medios de comunicacion,
en la cultura y en la sociedad civi— el que se debe pronun-
ciar y movilizarse para realizar en el mundo la justicia y la
paz.
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2. LA REVOLUCION DE LA TRINIDAD
EN LA HISTORIA

Benedicto XVI, con su enciclica, ha indicado la fundamen-
tacidon de la comunidad eclesial, de su actividad caritativa y de
su doctrina social en el amor trinitario. El, ademds, lo ha hecho
de manera sobria, lapidaria.

En este pardgrafo, con la ayuda del Compendio, que sobre
esto contiene afirmaciones mds explicitas, se quiere hacer en-
tender la gran capacidad y la profundidad de la revolucién
moral y cultural que puede ser propiciada por la comunidad
de amor que es la Iglesia y por el compromiso de los fieles lai-
cos en las realidades terrenas.

Segun el Compendio, el epicentro de la revolucién es la co-
munidad en la unidad y en la diversidad de sus sujetos. En ella,
gracias a la Eucaristia, se vive de manera vertical tanto la co-
munion con la Comunidad de la Trinidad como la relacionali-
dad que subsiste en ella. En la comunidn infinita de Amor que
es la Trinidad, cada Persona vive con la Otra, para la Otra, en la
Otra, gracias a la Otra; cada Persona es ella misma haciendo
ser a la Otra. Haciendo memoria de la muerte y resurreccidn
de Jesucristo, la comunidad de los creyentes participa en el
amor trinitario que el Hijo de Dios revela y da desde lo alto
de la cruz, infundiendo su Espiritu sobre el mundo (cf. DCE,
30-31).

Viviendo el amor trinitario, la comunidad eclesial se consti-
tuye como casa y escuela de comunidn, sujeto de libertad res-
ponsable y de amor reciproco, que los irradia alrededor de si
(cf. DCE, 52-55). Ella introduce en el mundo un torrente de
vida que pone al tu en el centro de toda relacidn. Pide distin-
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tas formas de organizacidn social para no alienarse, es decin,
que sean ambientes en los que las personas puedan tener ex-
periencia de la propia dimension de transcendencia.

Para el Compendio la vida comunitaria de la Trinidad
—constituida como compartir y comunicar en plenitud la Ver-
dad, el Bien, la Belleza, la Vida— es, en el plano de la creacion
y de la redencidn, causa eficiente, ejemplar vy final de la vida de
las personas y de cualquier convivencia humana. La historia se
orienta asi hacia la civilizacién del amor (cf. DCE, 580), cuyas se-
millas han sido plantadas por iniciativa de la misma Trinidad en
la estructura del ser de cada apersona y de toda la humanidad
como vocacion universal. Ser revolucionarios en la linea del
amor es, pues, posible para cada hombre y para cada pueblo.
Es posible cambiar el mundo aunque no se posea el poder
politico. Es posible porque en cada uno subsiste la capacidad
intrinseca, que no puede ser eliminada por nadie. También es
posible si se vive en comunidn con Jesucristo, que con el don
de su Espiritu de amor perfecciona nuestra actitud para vivir
en comunion con Dios, entre nosotros y con los demds. En
efecto, se lee en el Compendio: «la realidad nueva que Jesucris-
to ofrece no se injerta en la naturaleza humana, no se le afa-
de desde fuera: por el contrario, es aquella realidad de comu-
nién con el Dios trinitario hacia la que los hombres estdn des-
de siempre orientados en lo mds profundo de su ser, gracias a
su semejanza creatural con Dios; pero se trata también de una
realidad que los hombres no pueden alcanzar con sus solas
fuerzas» (cf. C n. 122).

Las personas, las familias, las comunidades politicas actdan
en sentido trinitario, cuando viven con los demds, para los de-
mas, en los demds y gracias a los demds. De esta manera se
convierten en talleres de personas que saben transcenderse a
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ellas mismas y viven la experiencia de la entrega de si mismas
para la formacién de una auténtica comunidad humana, orien-
tada a su destino dltimo que es Dios.

Sélo en sociedades orientadas en sentido trinitario, dialdgi-
co y de comunidn, el hombre y la mujer se relacionan en tér-
minos de reciprocidad en los que cada uno puede dar la ma-
xima aportacion peculiar porque jamds sea instrumentalizado
o escarnecido en su propia dignidad e identidad.

En una sociedad en la que los individuos viven en soledad,
a pesar de su inmersion en una red infinita de comunicaciones,
y en donde la organizacidon neocapitalista y neoliberal de la
vida social y econdmica produce «vidas desperdiciadas» des-
echos de la globalizacidon irremediablemente marginados (12),
la contemplacién del misterio de la Trinidad, su experiencia
mediante la fe, la profundizacidn racional de la participacion
de la vida divina en el hombre, pueden ofrecer un respiro y vi-
gor a nuestra esperanza. Mirando a la Transcendencia es como
se renueva la cultura moderna y como se puede dar nuevo
empuje profético a la accidn social.

Sobre todo lo dicho hasta ahora, se puede concretar mds:

a) La Trinidad empuja a las personas y a los pueblos a vi-
vir la propia libertad en sentido solidario y comunitario.
Nuestro ser, conformado al modelo trinitario y los

(12) Cf. BAuMAN, Zygmunt. Vidas desperdiciadas. «La modernidad y
sus parias». Ed. Paidos Ibérica. Barcelona, 2005. 176 pp.; IDEM. Confianza y
temor en la ciudad. «Vivir con extranjeros». Ed. Arcadia/Atmarcadia. Barce-
lona, 2006. 75 pp. [En italiano: BAUMAN, Zygmunt. Vite di scarto. Ed. Laterza.
Roma-Bari, 2005, pp. 84-115; ID,, Fiducia e paura nella citta, Mondadori, Mi-
lano 2005].
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retos actuales nos llaman a saber, a saber hacer, a ser
no de cualquier manera, sino como personas que
ejercen, con determinacion firme y perseverante, la
propia dimensién de transcendencia, horizontal (ha-
cia el otro) y vertical (hacia Dios). No es dificil obser-
var que en nuestros dias la libertad es elevada al ran-
go de una religion moderna. Quieren exportarla con
los ejércitos. Es proclamada desde los pulpitos inter-
nacionales, como se ha hecho en Nueva York, del |3
al 16 de septiembre de 2005, con ocasion de la
Asamblea General Anual de la ONU, en el 60° ani-
versario de esta organizacion. Los grandes de la tie-
rra se han apresurado a pronosticar para todos los
pueblos la libertad del hambre, de las enfermedades,
del terrorismo vy de las guerras. Pero, como nos ense-
fia una antropologfa lefda en sentido trinitario, se tra-
ta de una libertad parcial, incompleta. Para vivir bien
y en paz, los pueblos tienen necesidad de una liber-
tad mayor. No se es verdaderamente libre Unicamen-
te porque se vive sin coerciones.Y por eso no basta
la libertad neoliberal, segin la cual se puede hacer
todo lo que place porque no se lesionan el derecho
de los demads. Tal libertad se convierte fdciimente en
libertad de poder y de dominio, que se arroga la po-
testad de crear la verdad y el bien, de disponer de
forma incondicionada de la existencia propia y ajena,
hasta llegar a disociar la sexualidad de la identidad de
las personas. Las personas y los pueblos, conforme a
su naturaleza de iconos del Dios-Trino, estdn hechos
para una libertad que vive para la verdad, para el
bien humano vy, por tanto, para el bien comun, en
el plano de la transcendencia hacia lo Alto y hacia el
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otro (I3). La libertad, don de Dios al hombre, en de-
finitiva tiene como finalidad a Dios. Sélo una libertad
que se hace cargo del bien propio y ajeno y que
sabe amar al otro también en el sufrimiento sin te-
nerse en cuenta a sf mismo, permite hacer realidad
los suefios de paz y de justicia para todos;
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b) La Trinidad, vida de comunién plena en la Verdad, en el
Bien y en la Belleza, participada por el hombre, gracias
al Espiritu de Jesucristo, vuelve a encender y reaviva la
capacidad natural —que el pecado original ha herido,
pero no destruido— para buscar la Verdad y el Bien.
Gracias a compartir la vida trinitaria es posible a cada
ahombre no sdlo llegar mds facilmente al conocimien-
to de la ley mora universal, que constituye la platafor-
ma comun para construir la comunidad politica mun-
dial, sino que, sobre todo, es posible llegar a poseer
aquellas fuerzas morales con las que se vencen los
egoismos y se realizan la justicia y el derecho. Por las
mismas razones, la vida trinitaria se pone como condi-
cion que refuerza la laicidad del Estado. En efecto, esta
es mds sdlida cuando se apoya sobre fundamentos
éticos incontrovertibles cuya firmeza tiene como ga-
rante Ultimo a Dios.

(13) Sobre esto puede tenerse presente la vision de la libertad pro-
puesta por Benedicto XVI en la homilia del 21 de agosto de 2005, duran-
te la solemne concelebracion eucaristica en la explanada de Marienfeld, en
presencia de ocho millones de jévenes: «la libertad no quiere decir rego-
cijarse en la vida, considerarse absolutamente auténomos, sino orientarse
segln la medida de la verdad y del bien». (Benedetto XV, La rivoluzione di
Dio. Libreria Editrice Vaticana-Edizioni San Paolo. Roma-Cinisello Balsamo
[MI], 2005, p. 71).
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c) La libertad vivida en sentido trinitario revitaliza la dimen-
sién antropoldgica y ética de la democracia. La crisis de
la democracia hoy es compleja y profunda, hasta tal
punto que, segln algunos estudiosos, nos encontra-
mos Ya en una fase de postmodernidad. Respecto a la
forma democrdtica ideal, madurada en el siglo pasado,
se observan aspectos de disolucidon y de involucion
(14). Eso se puede conocer en la mds pequefia opor-
tunidad de participacion de las poblaciones a la ahora
de definir las prioridades de la vida politica: en la per-
sistente prevaricacion de los aspectos financieros vy
econdmicos sobre el bien comun; en la progresiva se-
paracion entre representantes y ciudadanos; en el des-
encanto ante la polftica. Pero la crisis actual de la de-
mocracia no se debe sélo a la inadecuacion estructu-
ral, a la incapacidad representativa, que la exponen a
éxitos oligdrquicos y a tentaciones populistas. Se debe
sobre todo a la pérdida de pardmetros antropoldgicos
y éticos que deberfan constituir el fundamento de las
conciencias. En este contexto las mayorias, incluso ha-
ciendo profesion de neutralidad ética, pretenden fre-
cuentemente determinar lo que debe valer como uni-
versalmente verdadero y justo. En no pocos casos, ne-

(14) Cf, por ejemplo, DAHRENDORF, Ralf. Después de la democracia.
«Entrevista al cuidado de Antonio Polito». Ed. Critica. Barcelona, 2002. 192
pp. (También en FCE. México, 2003). CroucH, Colin. Posdemocracia. Col.
«Pensamiento». Ed. Taurus. Madrid, 2004. 179 pp. [También sobre este
tema, consultar: GIDDENS, Anthony. Un mundo desbocado. Ed. Taurus. Madrid,
2000. ABAL MEDINA, Juan; La muerte y la resurreccién de la representacién po-
litica. Ed. Fondo de Cultura Econdmica. México, 2004. En italiano: DAHREN-
DORF, R. Dopo la democrazia. Intervista a cura di Antonio Polito. Ed. Laterza.
Roma-Bari, 2001; CroucH, Colin. Postdemocrazia. Ed. Laterza. Roma-Bari,
2003].
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d)

gando la existencia de valores universales, se arrogan
la tarea de crear o de abolir los derechos, ateniéndo-
se a una criteriologia meramente estadistica. El arbitrio
o el capricho son legitimados como derecho, gracias al
voto de la mayoria. Se registran asi fendmenos preo-
cupantes de «tirania de la mayorfa», como la llamaba
Alexis de Tocqueville. Pues bien, una libertad vivida en
sentido trinitario, o sea, en sentido solidario y comuni-
tario, le permite a la democracia ser un conjunto de
reglas guiado por la referencia al bien comin y a la
justicia social. La democracia encuentra asi aquella
alma ética que le es imprescindible, porque tiene
como sujeto, fundamento vy fin de la persona, un ser
constitutivamente transcendente.

La fuerza de la entrega infinita de uno mismo, que habi-
ta en la comunidad de amor de la Trinidad, refuerza a la
familia en cuanto «institucién» en un clima cultural que
la quiere reducir a conjunto de sentimientos privados. La
prerrogativa actual de las dimensiones psicoldgicas, in-
tersubjetivas, termina por perjudicar a la identidad to-
tal, a la ciudadanfa, a la subjetividad de la sociedad, a la
importancia publica de la familia. La ocultacién de las
relaciones estructurales sobre las subjetivas, la infrava-
loracion de los aspectos institucionales y normativos,
que la reducen a pareja de mera convivencia —en
donde las relaciones interpersonales estan privadas de
funcionalidad intrinseca y objetiva, desvinculada de
obligaciones y de sanciones de cardcter publico y so-
cial— atrofian y empobrecen la vida interna, convir-
tiéndola en carente de significacion para el bien de las
restantes sociedades. Las familias, en cambio, que aco-
gen el don del Espiritu Santo —FEspiritu del Padres y
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Espiritu del Hijo, Espiritu de amor—, se consolidan
como ambiente de relaciones del potenciamiento del
ser de ambos, de la entrega mutua, desinteresada y
permanente. Haciendo las relaciones interpersonal-
conyugales estables en el amor, la Trinidad se convier-
te en promotora de la familia como institucién, es de-
cir, como conjunto de relaciones que perduran en el
tiempo, como sujeto social y publico no precario.

La Trinidad transforma Babel, ciudad de la incomunica-
cion, en «comunidad de personas» en donde se vive en
comunidn mediante didlogo y entrega con vy para los
demds. EI hombre ha sido hecho para comunicar y
para amar: asi lo ha creado Dios. Precisamente por
esto, hay en cada uno un inmenso deseo de comuni-
car de manera profunda y auténtica. Pero la capacidad
comunicativa del hombre estd sometida de forma
constante a dificultades en los individuos, en las fami-
lias, en la sociedad, en la misma comunidad eclesial. Se
Instauran a veces blogques, que se sitdan entre las per-
sonas como si fueran adoquines. El deseo de comuni-
car con el otro falla con frecuencia porque estdn mo-
vidos por una falsa idea de la comunicacidn, que se
deja corroer por la carcoma de la codicia y de la con-
cupiscencia de poseer al otro, como si fuera una cosa
en nuestras manos, para desmontar y componer a ca-
pricho, obedeciendo a intenciones oscuras de domi-
nio (15). Pero jcémo enderezar y curar la concupis-

(15) Cf. MARTINI, Carlo Maria. Effata, apriti. Lettera per il programma
pastorale «Comunicare». Centro Ambrosiano di Documentazione e Studi
religiosi. Milano, 1990, p. 28. [En espafiol puede encontrarse en la web de
«catholic.net/comunicadorescatolicos»].
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cencia profunda que hay en cada hombre? Sdlo Dios
amor, dado por el Espiritu de Pentecostés, rehabilita la
capacidad comunicativa, reabre los canales de comuni-
cacion interrumpidos en Babel, restablece la posibili-
dad de una comunidn mds ficil entre el hombre y
Dios, entre las personas.
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EL CRISTIANISMO ;DECISION
ETICA O ACONTECIMIENTO
Y ENCUENTRO

JOSE MANUEL MADRUGA SALVADOR
Director de la revista «Misiones Extranjeras»

I. INTRODUCCION

Benedicto XVI ha inaugurado su magisterio oficial de Pas-
tor universal recorddndonos una verdad, sencilla y obvia, cen-
tral en la esencia y en la existencia del cristianismo: Dios es
amor.

La vida humana, en todas sus expresiones personales, so-
ciales y politicas, tiene como unica llave de lectura y de reali-
zacién el amor; que es Dios, que El ha manifestado enviando a
su Hijo Unigénito como salvador del mundo. Amor auténtico
es el que tiene en Dios su origen y su modelo. El amor «en-
globa la existencia entera y en todas sus dimensiones, incluido
también el tiempo» (DCE 6).

Estamos viviendo una serie de transformaciones globales
que intentan relegar a la religion, de manera especial a la cris-
tiana, a los mdrgenes de la vida publica y de las instituciones
mundiales, con el objetivo de construir una antropologia que
presente una plataforma de valores que todos podamos com-
partir

El cristianismo se estd viendo obligado a justificar su exis-
tencia en una Europa que estd llevando a acabo una «aposta-
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sfa silenciosa» de Dios y de Cristo, situacidn que intenta ex-
portar a otras partes del mundo.

No es el objetivo de mi intervencidn entrar a analizar en
las causas de esta situacidn aunque pienso que todo esto for-
ma parte de un proyecto, a mads largo plazo, y que va mds alld
de la legitima separacion entre estado e Iglesia, entre religion
y laicidad. Mds bien es exponente de una voluntad que quie-
re construir una humanidad prescindiendo de Dios.

Sin embargo, en vez de bienestar; justicia y paz, este proyecto
global ha causado dramas e infligido profundas heridas a la huma-
nidad. «Nuestro mundo empieza el nuevo milenio cargado de las
contradicciones de un crecimiento econdmico, cultural, tecnoldgi-
co, que ofrece a pocos afortunados grandes posibilidades, dejan-
do no sdlo a millones y millones de personas al margen del pro-
greso, sino a vivir en condiciones de vida muy por debajo del mi-
nimo requerido por la dignidad humana» (NMI 50).

Ante esta realidad, Benedicto XVI nos recuerda a los cristia-
nos la verdad primera, segin la cual la humanidad no se puede
construir sin Dios, un Dios que como nos ha revelado Jesus, es
amor. El amor es la realidad fundamental capaz de construir la
convivencia humana, la armonfa, la justicia, la comunidn entre las
personas, las razas y los pueblos. «La mejor defensa de Dios y
del hombre consiste precisamente en el amor» (DCE 31).

La enciclica Deus caritas est interpela a la Iglesia a la que ani-
ma a ser expresion concreta de la caridad de Dios hacia todos
y cada uno de los hombres. Esta es su verdadera identidad. La
Iglesia es la comunidad que tiene como Unico fundamento el
amor, que es el contenido y la metodologia de su presencia y de
su mision. De ahf que toda la Iglesia debe comprometerse a ser
mensajera del amor. «Deseo hablar del amor; del cual Dios nos
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colma, y que nosotros debemos comunicar a los demds» (DCE
1. «Vivir el amor y, asi, llevar la luz de Dios al mundo: a esto qui-
siera invitar con esta enciclica» (DCE 39).

En esta linea de dejarnos sorprender por el amor vy de
convertirnos en mensajeros del amor para toda la humanidad,
los cristianos encontramos la cosmovision vy el sentido a la
vida. Efectivamente, la propia existencia, personal y comunita-
ria, se convierte en misidén orientada por el amor y hacia el
amor. «Poner la mirada en el costado traspasado de Cristo, del
que habla Juan (cf. 19,37), ayuda a comprender lo que ha sido
el punto de partida de esta Carta enciclica: Dios es amor (|
Jn 4,8). Es allf, en la cruz, donde puede contemplarse esta ver-
dad. Y a partir de alll se debe definir ahora qué es el amor: Y,
desde esa mirada, el cristiano encuentra la orientacion de su
vivir y de su amar» (DCE 12).

Es posible que en una primera lectura, se tenga la impre-
sidn de que la enciclica habla poco o casi nada de la misidn ad
gentes. Mds alld de la terminologia, en ella encontramos pistas
para una misién de caridad «mas alld de las fronteras de la fe
cristiana» (DCE 31). Al contagiarse de la «mirada» de Jesus, el
creyente aprende a «mirar» al mundo y a toda la humanidad
con su misma mirada de compasién y de amor (cf. DCE 12,
18).

La misma expresidon «mds alld» (cf. DCE 3 1) cuestiona mu-
chos planteamientos de la misionologia actual que necesitan
revision puesto que la misidon no es sdlo ni principalmente de
dmbito geogrdfico, sino también cultural y socioldgico ().

(1) Cf. ESQUERDA BIFET, Juan, Deus caritas est. Comentarios y texto de la
Enciclica de Benedicto XVI, Edicep, junio, 2006.
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Pero la gran aportacidn misionera de la enciclica es recor-
darnos que la fuente de la misién no es de orden socioldgico
sino teoldgico en su sentido mds profundo: esta fuente es
Dios. La enciclica pretende reconducirnos a la unidad, al cen-
tro de nuestra fe y de la mision: Dios es amor.

Efectivamente, «no se comienza a ser cristiano por una de-
cision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte
a la vida y, con ello, una orientacién decisiva» (DCE |). Este
acontecimiento es la Persona de Jesucristo, que con su vida,
muerte y resurreccion nos dice cudl es la esencia del amor y
de la existencia en general. El es el amor auténtico, perfecto.
Toda la actividad apostdlica debe hacer referencia a este mo-
delo, para llegar a ser, a su vez, fuente de amor (2).

El trabajo misionero se sitda en este horizonte al que nos
remite la enciclica. De ahi que, a partir de mi experiencia mi-
sionera, intente hacer una lectura misionera de la enciclica tra-
tando de plantear y abordar algunos problemas y retos que
hoy desaffan y cuestionan el ejercicio y la praxis misionera.

2. EL ESTADO ACTUAL DE LA MISION.
{DONDE NOS ENCONTRAMOS?
RECENTRAR LA MISION

Juan Pablo II quiso reafirmar que la Iglesia y su misidn tie-
nen un uUnico fundamento, un Unico modelo, una Unica razdén
de ser: Cristo, Redentor del hombre, revelador de la caridad

(2) Cf. DEL PReTE,Vito, «En las fuentes de la actividad misionera: Deus
caritas est», Omnis Terra, n.° 359, abril, 2006.
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del Padre. Cualquier otro fundamento constituye simplemente
un sucedaneo, una traicion del cristianismo y del mismo hom-
bre. Por otro lado, el hombre, en la plenitud y en la totalidad
de su ser, es el camino primero, fundamental de la Iglesia, por-
que es imagen de Cristo, con el cual El casi se ha unido y cuyo
destino final se encuentra en Dios.

El programa de la Iglesia, afirmaba con determinacién en la
Novo Millennio Ineunte, es el Cristo conocido, amado, contem-
plado; ese Cristo que es expresidn visible del amor del Padre.
Cristo y hombre, amor de Dios y amor del hombre, pasidn
por Dios y pasion por el hombre, no se pueden separar de
ninguna manera. «La unidn con Cristo es al mismo tiempo
union con todos los demds a los que él se entrega» (DCE [4).

Benedicto XVI, haciendo una sintesis de Ecclesia de Eucha-
ristia, repropone la Eucaristfa como fuente de la misidn y cul-
men de la misma vida de la Iglesia. «<No puedo tener a Cristo
sélo para mi; Unicamente puedo pertenecerle en unién con
todos los que son suyos o lo serdn. La comunion me hace sa-
lir de mi" mismo para ir hacia El vy, por tanto, también hacia la
unidad con todos los cristianos. Nos hacemos “un cuerpo”, au-
nados en una Unica existencia. Ahora, el amor a Dios y al pré-
jimo estdn realmente unidos: el Dios encarnado nos atrae a
todos hacia sf. Se entiende pues, que el dgape se haya conver-
tido también en un nombre de la Eucaristia: en ella el dgape
de Dios nos llega corporalmente para seguir actuando en nos-
otros y por nosotros» (DCE 14).

Hoy dia, cuando en algunos ambientes se deshecha la di-
mensidn religiosa de la mision dando la impresidn de que es
suficiente trabajar a favor de la promocion humana y de la de-
fensa de los derechos humanos de los mds débiles, dejando a
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un lado a Dios y a Cristo, es necesario volver a afirmar como
indisolubles el amor a Dios y el amor a la humanidad. No hay
separacion ni contradiccion. En el ejercicio de la caridad
«siempre estd en juego el hombre. Con frecuencia, la raiz mds
profunda del sufrimiento es precisamente la ausencia de
Dios» (DCE 31). La ausencia y las concepciones distorsiona-
das de Dios han acarreado a la humanidad situaciones tragicas,
de ahi que la enciclica quiera ser una respuesta a todo el su-
frimiento de la Iglesia y de la humanidad y también a la pro-
blemdtica que hoy envuelve a la misidn, tema que me interesa
plantear

Podemos decir que nunca tanto como en nuestros dfas, la
idea de la misién se ha encontrado sometida a procesos de
demolicidn, reconstruccién vy transformacion. Es 1dgico, dado
que la realidad de la misidn, y, de modo especial, la misién fue-
ra de las fronteras, se encuentra necesariamente relacionada
con la comprensién que la Iglesia tiene de si misma y de su re-
lacién con el mundo. La misién ad gentes ha sufrido directa-
mente la influencia del atormentado sufrimiento de nuestro
tiempo.

La problemdtica misionera se ha gestado en el marco y
horizonte de un siglo que se ha apoyado en la idea iluminista,
en base a la cual la humanidad, en si misma, es buena, capaz de
desarrollarse ilimitadamente. Siguiendo esta ldgica lo impor-
tante es seguir la razdén y hacer que los conocimientos avan-
cen, sin la necesidad de una intervencién sobrenatural. Esta-
mos ante la gnosis de nuestro tiempo: se acepta el cristianis-
mo en la medida que responde a las normas contenidas den-
tro de los limites de la razdn, de la armonia vy de la estética, vy
en la medida en que sea capaz de dar una mano a la evolu-
cion de la humanidad. Cristo mismo serd vdlido si se le inter-
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preta como la imagen del hombre perfecto, un modelo, un
ejemplo moral, al que algin dia llegard la humanidad. La cien-
cia, la tecnologfa, el desarrollo, constituyen las nuevas realida-
des que sustituirdn a la religion, a cualquier religion (3).

La critica a la actividad misionera se expresa, ante todo,
bajo dos aspectos. Por un lado, se ha definido la misidn en tér-
minos tan totalmente amplios que se ha anulado el valor mis-
mo del término. «Si todo es misidn, nada es misién». Se pue-
de decir que ha predominado y aun predomina una especia
de «panmisionismo». Por otro lado, se ha hablado de un oca-
so de la misién por diferentes motivos:

® la Iglesia es objeto de critica por su manera de actuar,
no siempre considerada evangélica.

® La lglesia se ha identificado a si misma y a su misién con
el mundo y sus problemas y esto ha llevado a una frus-
tracion profunda por su incapacidad de realizar la agen-
da del mundo.

@ El despertar de las grandes religiones del mundo con su
dinamismo y agresividad misionera. El mismo espiritu de
didlogo con los miembros de otra fe, hace que muchos
misioneros se pregunten si vale la pena ir hacia los con-
fines de la tierra por amor del evangelio cristiano.

Hay otro hecho fundamental que no podemos soslayar vy
es que la fe cristiana y, por consiguiente, la misidn, se encuen-
tran hoy ante un mundo totalmente diferente de aquel que se
habian encontrado en el pasado. Vivimos en una época de
transicidon y los dos mayores problemas no resueltos de la

(3) Cf DeL PRreTg, Vito, art. cit.
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Iglesia y de la misidn cristiana, son los que se relacionan con
las visiones del mundo que ofrecen una salvaciéon mundana y
la relacion con los otros credos.

El Magisterio de la Iglesia ha ofrecido orientaciones preci-
sas a partir de la Gaudium et Spes, de la Evangelii Nuntiandi y
de la Redemptoris Missio para iluminar la problemdtica en tor-
no a la transformacion del mundo y de la humanidad, la crisis
de la misidn, la centralidad vy la unicidad de Cristo, la misién de
la Iglesia.

Por su parte, la enciclica Deus caritas est reconduce todas
las ensefianzas sobre la misidn de la Iglesia a un dato esencial
y que es, al mismo tiempo, especifico de la revelacion cristiana:
el cristianismo es la religion de Dios que es amor.
Pero ademds, constituye un nuevo punto de salida al sintetizar
y englobar cada aspecto de la misidn en la afirmacion esencial
de que Dios es amor y que la comunidad cristiana estd llama-
da a ser comunidad de amor y su mision es esencialmente un
servicio de amor: «Toda la actividad de la Iglesia es una expre-
sidn de un amor que busca el bien integral del ser humano:
busca su evangelizacién mediante la Palabra y los Sacramen-
tos, empresa tantas veces heroica en su realizacidn histdrica; y
busca su promocion en los diversos dmbitos de la actividad
humana. Por tanto, el amor es el servicio que presta la Iglesia
para atender constantemente los sufrimientos y las necesida-
des, incluso materiales, de los hombres» (DCE 19).

3. LA MISION COMO UN SERVICIO AL AMOR

Ya hemos dicho que la enciclica pretende reconducirnos a
la unidad y al centro de nuestra fe y de la mision: Dios es
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amor. La fuente de la mision es Dios Amor. «Tanto
amo Dios al mundo que dio a su Hijo Unico, para que todo el
que crea en El no perezca, sino que tenga vida eterna» (Jn
3,16). Por esto, la experiencia del amor de Dios, comporta
«llevar la luz de Dios al mundo» (DCE 39).

Los principales textos biblicos, en que se inspira Benedic-
to XVI, son los de la primera carta de san Juan, especialmente
el texto central: «Dios es Amor. En esto se manifestd el amor
que Dios nos tiene; en que Dios envié al mundo a su Hijo uni-
co para que vivamos por medio de El. En esto consiste el
amor: no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en
que El nos amd y nos envié a su Hijo como propiciacién por
nuestros pecados» (I Jn 4,8-10).

Se trata de una experiencia de fe vivida: «kNosotros hemos
conocido el amor que Dios nos tiene, y hemos creido en él.
Dios es amor» (I Jn 4,16). De esta experiencia se pasa a la
misidn como anuncio Yy testimonio: «Nosotros hemos visto y
damos testimonio de que el Padre envié a su Hijo, como Sal-
vador del mundo» (I |n 4,14).

Efectivamente, «no se comienza a ser cristiano por una de-
cision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte
a la vida. Y, con ello, una orientacién decisiva» (DCE |). Este
acontecimiento es la Persona de Jesucristo, que con su vida,
muerte y resurreccion nos dice cudl es la esencia del amor y
de la existencia en general. Bl es el amor auténtico, perfecto.
Toda actividad apostdlica debe hacer referencia a este mode-
lo, para llegar a ser, a su vez, fuente de amor.

La Iglesia es misionera por su misma naturaleza, es decir
que existe para evangelizar. Su vocacion es la mision, que tie-
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ne su origen o fuente en el amor fontal de Dios. «La Iglesia
peregrinante es misionera por su naturaleza, puesto que toma
su origen de la misidn del Hijo y del Espiritu Santo, segin el
designio de Dios Padre. Pero este designio dimana del amor
fontal o de la caridad de Dios Padre» (AG 2). La Iglesia es mi-
sionera por ser Iglesia de la Trinidad y todo servicio en la Igle-
sia tiene esta connotacidn trinitaria y misionera.

Se puede decir que amor y misidn forman un binomio inse-
parable. De hecho, se relacionan los textos jodnicos de la misidn,
que JesUs realiza y que trasmite a los suyos, con sus afirmaciones
sobre el amor. JesUs invita a entrar en su amor y en el amor del
Padre, para comprender y vivir su misma mision. «Como el Pa-
dre me ha amado a mf, yo os he amado. Permaneced en mi
amor» (Jn 15,9). «Como td me has enviado al mundo, yo tam-
bién los he enviado al mundo» (Jn 17,18). «TU me has enviado y
los has amado como me has amado a mi» (Jn 17,23). «Como el
Padre me ha enviado asi os envio yo» (Jn 20,21).

La enciclica Deus caritas est se sitda en la dimension misio-
nera que deriva del amor de Dios. «El Espiritu es la fuerza que
transforma el corazén de la comunidad eclesial para que sea
en el mundo testigo del amor del Padre, que quiere hacer de
la humanidad, en su Hijo, una sola familia» (DCE 19). «Des-
pués de su resurreccion, Jesus encomendd a los Apdstoles el
mandato de difundir el anuncio de este amor;y los Apdstoles,
transformados interiormente el dia de Pentecostés por la
fuerza del Espiritu Santo, comenzaron a dar testimonio del Se-
Aor muerto y resucitado. Desde entonces, la Iglesia prosigue
esa misma mision, que constituye para todos los creyentes un
compromiso irrenunciable y permanente» (4).

(4) BeNeDICTO XVI, Mensaje para la Jornada Misionera Mundial 2006.
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Recibir el Espiritu Santo, que es Espiritu de amor, trae
como consecuencia la misidn de comunicar a los demds esta
«agua viva» o «torrentes de agua viva» que brotan del costa-
do de Cristo muerto en la cruz (cf. DCE 7,12,42). De la mis-
ma manera comunicamos a los demds el mismo amor recibi-
do de Dios. «El amor de Dios ha sido derramado en nuestros
corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado» (Rm

55).

El gesto de JesUs en la cruz, de dar la vida por amor «en-
tregd su espiritu» (Jn 19,30); cf. 10,15-18;15,13), es como el
«preludio del don del Espiritu Santo que otorgaria después de
su resurreccion» (cf. Jn 20,22) (DCE 19). Es su entrega oblati-
va por amor (como expresion de Dios Amor) la que funda-
menta la misidn (cf. Jn 20,21).

La actividad misionera debe volver continuamente a su
motivacidon fundamental, a su fuente. No puede seguir dando-
se una especie de esquizofrenia entre anuncio explicito, pro-
mocién humana, didlogo y atencidn pastoral, confesion de fe y
testimonio de vida evangélica. La Iglesia no es, ni puede ser en-
tendida o dar una imagen de si misma como una organizacion
social mds para el desarrollo y la defensa de los derechos hu-
manos. Su tarea es una misién que brota de la unién y del en-
cuentro con el Resucitado.

La enciclica llega incluso a hacer una sintesis de las mutti-
ples actividades misioneras, asumiendo al Dios-Amor como
fuente de la misién de la lIglesia. «La naturaleza intima de la
iglesia se expresa en una triple tarea: anuncio de la Palabra de
Dios (kerygma-martyria), celebracidon de los Sacramentos (lei-
turgia) y servicio de la caridad (diakonia). Son tareas que se
implican mutuamente y no pueden separarse una de otra.
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Para la Iglesia, la caridad no es una especie de actividad de
asistencia social que también se podria dejar a otros, sino que
pertenece a su naturaleza y es manifestacion irrenunciable de
su propia esencia» (DCE 25).

En el Mensaje para la Jornada Misionera Mundial de este
afio, Benedicto XVI nos recuerda que «la misidn, si no estd
orientada por la caridad, es decir, si no brota de un profundo
acto de amor divino, corre el riesgo de reducirse a mera acti-
vidad filantrdpica y social. En efecto, el amor que Dios tiene
por cada persona constituye el centro de la experiencia y del
anuncio del Evangelio, y los que lo acogen se convierten a su
vez en testigos. El amor de Dios que da vida al mundo es el
amor que nos ha sido dado en Jesus, Palabra de salvacidn, ima-
gen perfecta de la misericordia del Padre celestial».

3.1. La dinamica misionera de la caridad

Entrar en la Iégica del amor incluye aceptar la Iégica de la
mision. Es decir que de la experiencia del amor de Dios en
Cristo debemos pasar al anuncio de este amor a los herma-
nos.

En el Mensaje para la Cuaresma de este afio, nos decia Be-
nedicto XVI: «Quien actla segun esta Idgica evangélica vive la
fe como amistad con el Dios encarnado y, como El, se preo-
cupa por las necesidades materiales y espirituales del prdji-
mo.

A partir de la experiencia de encuentro con Cristo, pode-
mos hacernos interlocutores coherentes con toda la humani-
dad, también en el didlogo intercultural e interreligioso. Para
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los primeros cristianos, nos recuerda la Fides et Ratio «la pri-
mera y mds urgente tarea era el anuncio de Cristo resucitado
mediante un encuentro personal capaz de llevar al interlocu-
tor a la conversion del corazén y a la peticidon del Bautismo»
(FR 38).

Es la I6gica de Juan, el discipulo amado, quien anuncia el
mensaje evangélico sobre el «Verbo de la vida», a partir de
una experiencia de encuentro personal con él: «Lo que he-
mos ofdo, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que con-
templaron y palparon nuestras manos... os lo anunciamos tam-
bién a vosotros» (I Jn 1,1.3).

Cuando la fe es encuentro con Cristo, entonces la vida se
encuadra en su verdadero horizonte de donacidn, a imitacidon
de Cristo: «Hemos creido en el amor de Dios: asi puede ex-
presar el cristiano la opcidn fundamental de su vida» (DCE ).

La misién cristiana, como anuncio de Dios Amor en Cris-
to, se abre a un horizonte universalista, sin fronteras. No son
sdlo las fronteras de la geografia y de la cultura, sino las mis-
mas fronteras de la fe: «La pardbola del buen Samaritano sigue
siendo el criterio de comportamiento y muestra la universali-
dad del amor» (DCE 25).

Son mudltiples y variadas las formas de actividad caritativa
en la Iglesia, unas son nuevas y otras son antiguas, pero han re-
surgido con renovado impulso y ademds son «formas en las
que frecuentemente se logra establecer un acertado nexo en-
tre evangelizacion y obras de caridad» (DCE 30). La caridad
cristiana no es una variante de unas obras de solidaridad y
ayuda, sino la consecuencia de haber experimentado la cari-
dad de Dios Amor, manifestado por Cristo.
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Quien ha sido tocado por este amor de Dios, percibe que
el proyecto del mismo Dios todavia no se ha cumplido perfec-
tamente. Por esto, cuando uno ha experimentado el amor, se
entrega al cumplimiento de los proyectos de Dios Amor so-
bre la humanidad. Esta fue la motivacién que dio el Concilio
Vaticano II: «La Iglesia, enviada por Cristo para manifestar y co-
municar la caridad de Dios a todos los hombres y pueblos,
sabe que le queda por hacer todavia una obra misionera in-
gente» (AG 0).

Es la misma urgencia que sentfa el apdstol Pablo: «El amor
de Cristo me apremia» (2 Cor 5,14). Es la urgencia que ema-
na de contemplar el misterio pascual de Cristo, quien «murid
por todos, para que ya no vivan para si los que viven, sino
para aquel que murid y resucité por ellosy» (2 Cor 5,15).

La Iglesia, movida por este amor, se dedica a las obras de
caridad, manifestando en ellas el modo peculiar de amar que
deriva del Sefior, es decir, ddndose a si mismo. «En efecto, se
trata de seres humanos, y los seres humanos necesitan siem-
pre algo mas que una atencidn sdlo técnicamente correcta.
Necesitan humanidad. Necesitan atencién cordial» (DCE
31).

Podemos afirmar que «toda la actividad de la Iglesia es
una expresion de un amor que busca el bien integral del ser
humano» (DCE 19). Pero este amor de oblacién o de darse
a s mismo, se aprende en la celebracion eucaristica: «La Eu-
caristfa nos adentra en el acto oblativo de Jests» (DCE |3).
A este respecto decia Juan Pablo Il en su carta apostdlica
Mane nobiscum Domine: «El encuentro con Cristo, profundi-
zado continuamente en la intimidad eucarfstica, suscita en la
iglesia y en cada cristiano la exigencia de evangelizar y dar
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testimonio... Entrar en comunién con Cristo en el memorial
de la Pascua significa experimentar al mismo tiempo el deber
de ser misioneros del acontecimiento actualizado del rito»
(MND 24).

3.2. La tension entre anuncio y promocion
humana

La proclamacion del Evangelio no circunscribe la misidn
solamente al campo religioso, desinteresdndose de los proble-
mas temporales del hombre. Pero sigue siendo fundamental el
primado de su vocacion espiritual, que no le permite sustituir
el anuncio del Reino con la sola proclamacidn de la liberacion
humana. Sin el anuncio de la salvacidon en Jesucristo, su contri-
bucidn es incompleta.

Al analizar el trabajo de evangelizacion, nos encontramos
con la tension entre anuncio de Cristo y promocién humana,
entre Reino de Dios y Reino del hombre, tensiones que no se
resuelven siempre en una equilibrada sintesis cristiana.

En el campo de la misidn es muy comun encontrarse a las
Iglesias locales vy a las fuerzas misioneras ocupadas y preocupa-
das principalmente en actividades de promocion humana, en
todos sus aspectos. «Con todo derecho, se hacen cargo de
todas las tragedias humanas, desde las personales y sociales a
las cédsmicas mundiales. Se encuentran en la primera linea allf
donde la humanidad es oprimida por la pobreza, la enferme-
dad, la ignorancia. Alzan su voz alli donde se niegan los dere-
chos fundamentales del hombre, humillado y perseguido por
dictaduras feroces. Con su accidén de concientizacion, y con
gestos proféticos, son la conciencia critica de los poderes, que
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determinan, en la era de la globalizacién, situaciones de injusti-
cia sistemdtica» (5).

Podemos decir que todo este trabajo es justo y necesario,
dado que nuestra tarea consiste en sembrar la semilla de los
valores evangélicos en las mismas entrafias de la humanidad,
con la cual los misioneros compartimos angustias y esperan-
zas, alegrias y dolores, porque somos parte de esa humani-
dad. Es mads, sin esta misién de promociéon humana, el mismo
anuncio del Evangelio del Reino puede resultar incomprensi-
ble y poco eficaz. Las obras de caridad son signos demostra-
tivos de la venida de Dios en medio de los hombres. «Id vy
contad a Juan lo que ois y veis: los ciegos ven y los cojos an-
dan, los leprosos quedan limpios y los sordos oyen, los muer-
tos resucitan y se anuncia a los pobres la Buena Nueva» (Mt
I'1,4-5).

Lo que estd en cuestion no es el empefio apasionado en
la promocién humana, sino su motivacién profunda. Es nece-
sario que esta promocion se realice en consonancia con el
«perfil especifico del servicio» (DCE 30) que Cristo pide a sus
discipulos.

La caridad de la que nos habla Benedicto XVI es mucho
mds que una simple actividad: «Podria repartir en limosna
todo lo que tengo y aln dejarme quemar vivo; si no tengo
amor, de nada me sirve» (cf | Cor |3,3). La caridad es la fuen-
te que justifica y hace evangelizador nuestro actuar. «Toda la
actividad de la Iglesia es una expresion de un amor que busca
el bien integral del ser humano: busca su evangelizacion me-
diante la palabra y los Sacramentos, empresa tantas veces he-

(5) DEL PRETE, Vito, art. cit.
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roica en su realizacion histdrica; y busca su promocién en los
diversos dmbitos de la actividad humana» (DCE 19).

Todo esto es posible gracias a la accion del Espiritu Santo,
«la fuerza que transforma el corazén de la comunidad eclesial
para que sea en el mundo testigo del amor del Padre» (DCE
19). Es este amor el que nos debe conducir a la completa de-
dicacidn personal al otro, a quien no se ofrece solamente una
ayuda material, sino «la mirada de amor que €l necesita»
(DCE 18).

Conviene tener en cuenta que no somos los Unicos agentes
de la promocidn humana en el mundo y que es necesario co-
laborar con las otras organizaciones. Ciertamente que el men-
saje cristiano ha influenciado y modelado la cuttura humana
contribuyendo a que surgieran y maduraran valores €ticos uni-
versales. Hoy emerge una conciencia mas sensible al respeto de
la dignidad humana y de la justicia, a la vez que se impulsa, cada
vez mds, a participar mds activamente en la construccidn de
nuevos valores, y es muy agudo el sentido de la solidaridad. Por
lo tanto se hace necesaria la colaboracion sincera con otras or-
ganizaciones pero «respetando la fisonomia especifica del servi-
cio que Cristo pidid a sus discipulos» (DCE 34).

3.3. La oracion como fuente del apostolado
y de la misionaridad

Oracidn, contemplacion, imitacion de Cristo, son la condi-
cién sine qua non de toda actividad apostdlica, las uUnicas que
permiten al apdstol «beber siempre de nuevo de la primera y
originaria fuente que es Jesucristo, de cuyo corazdn traspasa-
do brota el amor de Dios (cf. Jn 19,34)» (DCE 7).
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Estas no son sélo una opcidn entre otras muchas, sino el
alma de todo apostolado. El magisterio de la Iglesia ha recor-
dado con insistencia a los misioneros la necesidad de la santi-
dad (cf. RM 90). EI misionero, nos dird la Redemptoris Missio es
el hombre de la caridad, se inspira en la misma caridad de
Cristo, hecha de atencidn, ternura, compasion, acogida, dispo-
nibilidad, interés por los problemas de la gente por los cuales
gasta la propia vida (cf. 89).

Una de las expresiones que mds se repiten en la enciclica
Deus caritas est es la de «encuentro» que va acompafado de
varios matices en relacion con la mision como ejercicio de la
caridad fraterna. «Esto sélo puede llevarse a cabo a partir del
encuentro con Dios» (DCE 18). «La actuacidn prdctica resul-
ta insuficiente si en ella no se puede percibir el amor por el
hombre, un amor que se alimenta con el encuentro con Cris-
to» (DCE 34). «El contacto vivo con Cristo es la ayuda deci-
siva para continuar en el camino recto» (DCE 36).

En toda la enciclica se percibe la dindmica de pasar del en-
cuentro con Dios Amor, manifestado en Cristo, a la mision de
invitar a todos a participar en este don. Esta relacidn entre el
encuentro vivencial con Dios y la disponibilidad misionera,
ayuda a superar dicotomias, conceptos equivocados o restric-
tivos con respecto a la mision.

La dindmica que va del encuentro vivencial con Cristo a la
disponibilidad misionera, se aprende en la oracidn, como prio-
ridad pastoral. La Deus caritas est hace referencia a la beata
Marfa Teresa de Calcuta, cuya vida se nutrid siempre de ora-
cion contemplativa y de adoracidn eucaristica. «La beata Tere-
sa de Calcuta es un ejemplo evidente de que el tiempo dedi-
cado a Dios en la oracidn no sélo deja de ser un obstdculo
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para la eficacia y la dedicacidn al amor al prdjimo, sino que es
en realidad una fuente inagotable para ello» (DCE 36).

Benedicto XVI hace una apologfa verdadera y propia de la
oracién como fuente del apostolado. De alguna manera, po-
drfamos decir que el amor que Dios da y que se vuelca en
nuestros corazones en los momentos de contemplacidn se
convierte en motor del amor apostdlico. Con frecuencia el
Papa hace referencia al texto de Juan 15,5 «separados de mf
no podeéis hacer nada» y escribe: «Ha llegado el momento de
reafirmar la importancia de la oracién ante el activismo vy el
secularismo de muchos cristianos comprometidos en el servi-
cio caritativo. Obviamente, el cristiano que reza no pretende
cambiar los planes de Dios o corregir lo que Dios ha previs-
to. Busca mas bien el encuentro con el Padre de Jesucristo, pi-
diendo que esté presente, con el consuelo de su Espiritu, en €l
y en su trabajo» (DCE 37).

El misionero esta llamado a ser activo en la contemplacidn
y contemplativo en la accién. Sélo una educacién en la ora-
cion contemplativa y una coherente vida de oracién intima y
profunda, permite hacer de los cristianos personas totalmente
abiertas, como corresponde a la ldgica de la gracia de la con-
sagracion apostdlica y misionera, a Dios y a los hermanos. La
oracidn es capaz de mantener viva la conciencia de «relacio-
nalidad» en el amor de Cristo, del cual viene, y con los herma-
nos y hermanas, a los cuales somos enviados.Y es manantial
de profetismo y de creatividad (6).

El apdstol, en la oracidn con Dios, no abandona a los her-
manos. En la accidn con los hermanos, no deja a Dios si se en-

(6) Cf. CASTELLANO CERVERA, JesUs, «La oracién apostdlica a la luz de
la enciclica “Deus caritas est”», Omnis Terra, 358, marzo, 2006.
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cuentra todo impregnado de la caridad. Oracién apostdlica no
es sdlo aquella que deja a la persona fecundada por el Espiri-
tu Santo, sino también la que explicitamente, como Pablo, re-
cuerda a Dios, en la oracidn, a las personas, las actividades, los
compromisos, las necesidades de los hermanos y de las her-
manas.

El misionero necesita el silencio del encuentro con Dios y
consigo mismo en lo intimo del santuario de su conciencia
pero también necesita de una vision interior; con mirada con-
templativa del rostro de las personas, de sus necesidades, de
sus sufrimientos. Se ha dicho que la cima de la contemplacién
es mirar a los otros con los ojos de Dios, después de haber
sido iluminados por su mirada.

La persona contemplativa pone delante de su Sefior en la
oracidn todo cuanto hace y cree realizar en su apostolado. De
sus trabajos hace una oferta y una peticidn; pide, en una cons-
tante «epiclesis» que el Espiritu Santo fecunde su actividad y
su abnegacion. Pero no deja de interrogarse y de interrogar a
Dios en su oracidn sobre las cosas que tiene que hacer, sobre
la posible mejora de su programacion, sobre las cosas esencia-
les a las que debe tender su accidon misionera. Dejdndose fe-
cundar por el espiritu deja espacio a la profecia, a la creativi-
dad; se deja guiar, juzgar y discernir en la oracion, abriendo el
corazodn a las posibles inspiraciones que guian de manera au-
téntica su apostolado misionero. Con estas premisas, la ora-
cion contemplativa se carga de densidad y de realismo. Citan-
do al Papa Gregorio Magno, nos dice Benedicto XVI: «El pas-
tor bueno debe estar anclado en la contemplacidn. En efecto,
solo de este modo le serd posible captar las necesidades de
los demds en lo mds profundo de su ser, para hacerlas suyas»
(DCE 7).
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Sdélo cuando el misionero reconoce que su misién no con-
siste en tomar el lugar de la misién de Dios sino en participar
de ella, comienza a comprender que su primer desafio es esen-
cialmente el de la contemplacidn. La misidon es un encuentro
con un misterio: el misterio de un Dios misionero cuyo amor
abraza al mundo vy a todos sus habitantes; misterio del poder
de Espiritu presente en lugares inesperados, de maneras impre-
vistas; misterio de la participacion del pueblo en el misterio
pascual a través de maneras que no hemos conocido ni imagi-
nado. Para encontrar este misterio necesitamos mirar, contem-
plar, discernir; escuchar, aprender, responder; colaborar (7).

Nuestra primera tarea como misioneros consistird en bus-
car y discernir dénde y cdmo el Espiritu de Dios estd presente
y activo entre aquellos a quienes hemos sido enviados. Se trata,
por tanto y esencialmente, de un ejercicio contemplativo. Sdlo
un espiritu contemplativo nos permitird no imponer nuestro
programa en el didlogo que ya existe entre Dios y el pueblo,
sino mds bien entrar en este didlogo con el corazdn vy el Espiri-
tu de Ciristo, a fin de descubrir el designio de Dios. Sdlo en la
oracion podemos aprender a respetar la libertad de Dios, pre-
sente y activo en su pueblo antes de nuestra llegada, y a respe-
tar la libertad de la gente que responde a Dios a su manera.

El' movimiento misionero moderno estd marcado por el trd-
gico divorcio entre contemplacién y mision. Se ha dicho, tal vez
sea una broma, que los misioneros hemos pedido a los contem-
plativos que cumplieran con la oracién por nosotros, mientras
nosotros nos dedicdbamos, en cuerpo y en alma, a predicar el
Evangelio, construir la Iglesia, trabajar en la promocidn humana.

(7) Cf. MAC CABE, Michael, «Misioneros del mafanay, revista Spiritus,
edicion hispanoamericana, n.° 176, 2004.
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Quizds hemos olvidado que la oracidn es una dimensidn intrin-
seca, no extrinseca, a la misién. Sélo en una contemplacion
orante, los misioneros podemos concordar con el plan misione-
ro de Dios. Fuera de la oracion, los misioneros corremos el ries-
go de volvernos propagadores de un Evangelio que no es el de
Cristo y «bautizadores» de un Reino que no tiene nada que ver
con el Reino de Dios. El designio misionero de Dios no puede
obtenerse sino a partir de una escucha profunda del espiritu
que sondea la profundidad y conoce las vias de Dios. Es urgen-
te que los misioneros revisemos la unidad que debe darse en-
tre contemplacidn y accion apostdlica, unidad que marcd el mo-
vimiento misionero monastico de la Edad Media.

La relacién entre contemplaciéon (como encuentro con
Dios Amor en Cristo) y la misidn (como anuncio del misterio
de Cristo), es uno de los temas que han quedado mds acen-
tuados en Evangelii Nuntiandi y en Redemptoris Missio. La so-
ciedad intercultural e interreligiosa en que vivimos pide e, in-
cluso, «exige a los evangelizadores que le hablen de un Dios a
quien ellos mismos conocen y tratan familiarmente, como si
estuvieran viendo al Invisible» (EN 76). Por esto, puede afir-
marse que «el futuro de la mision depende en gran parte de
la contemplacidn. El misionero, si no es contemplativo, no pue-
de anunciar a Cristo de modo creible. El misionero es un tes-
tigo de la experiencia de Dios y debe poder decir como los
Apostoles: «Lo que contemplamos... acerca de la Palabra de
vida... os lo anunciamos» (I Jn I,1-3)» (RM 91).

3.4. Las relaciones entre la justicia y la caridad

La caridad ha sido cuestionada como una realidad amena-
zada de manipulacion cuando se presenta vy realiza como sus-
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titutiva de la justicia. No voy a entrar de lleno en este tema,
pero si voy a plantear algunas dudas al respecto que planean
en el dmbito de la mision.

Con frecuencia nos encontramos con misioneros ator-
mentados ante el siguiente dilema: ;hacer obras de caridad
para los pobres o trabajar por cambiar las estructuras que los
originan? jNo serfa mejor trabajar por cambiar el orden mun-
dial y combatir el mal en su rafz! La ayuda a los pobres, a los
paises del Tercer Mundo y la pobreza de medios que exige el
Evangelio (discurso de Mateo sobre el envio de los discipulos)
han constituido siempre un dilema para el trabajo apostdlico.
Cada vez son mds numerosos los misioneros que se sienten
incdmodos cuando se encuentran entre las manos recursos
econdémicos que —dicen— hacen muy dificil que las relacio-
nes con las personas sean auténticas. Como también es fdcil
encontrarse con misioneros, incluso recién llegados, cuyo tra-
bajo apostdlico se apoya en fuertes recursos financieros para
sostener a unas Iglesias carentes de medios.

El debate lleva largo tiempo planteado pero no sdélo en el
dmbito eclesial sino también en el ambito de la sociedad civil.
Hay quienes creen, incluso entre las fuerzas eclesiales, que la
tarea primaria, si no exclusiva es trabajar por cambiar el orden
mundial y combatir el mal en su raiz. Claro que, a nivel ecle-
sial, tampoco se encuentran misioneros que se resistan a res-
ponder al aqui y ahora, pero siempre sin dejar de pensar que
no deben concentrar sus esfuerzos exclusivamente en esas ta-
reas y que también se hace necesario trabajar por un cambio
de estructuras.

Benedicto XVI intenta afrontar de manera clara este dile-
ma o problema. Coherente con todo el planteamiento de su
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reflexion, el Papa ratifica la doctrina social de la Iglesia, segin la
cual «la justicia es el objeto v, por tanto, también la medida in-
trinseca de toda politica» (DCE 28).Tarea de la Iglesia es la de
«servir a la formacién de las conciencias en la politica y con-
tribuir a que crezca la percepcidn de las verdaderas exigencias
de la justicia» (DCE 28).

Por lo tanto, la relacidon intrinseca entre «el compromiso
necesario por la justicia» y «el servicio de la caridad» (cf. DCE
28), exige tener en cuenta dos hechos. Uno, la justicia tiene
que regir la vida social y el Estado, pero su concrecién en es-
tructuras sociales y estatales es competencia de la politica. La
Iglesia, expresion social de la fe, y el Estado, encarnacion insti-
tucional de la politica, «son dos esferas distintas»; eso sf,
«siempre en relacion reciprocay» (cf DCE 28).

La Iglesia no se propone como sujeto politico. «La socie-
dad justa no puede ser obra de la Iglesia, sino de la polftica»
(DCE 28). Corresponde a la Iglesia iluminar la inteligencia y la
voluntad para que se abran a las exigencias del bien. Tarea no
facil, porque se trata de evangelizar la politica, los modelos
econdmicos y culturales.

No podemos olvidar que «la caridad tiene otro origen, tie-
ne pardmetros y ambitos diferentes. La caridad responde siem-
pre a las necesidades y a las insuficiencias inmediatas: se debe
dar de comer a los pobres, vestir a los desnudos, curar a los
enfermos. La caridad que brota directamente del encuentro
con Cristo, suscita el amor y abre el dnimo del creyente al otro
que se encuentra en la necesidad. Es una consecuencia inme-
diata de la fe, que se hace vida en la prdctica del amor» (8).

(8) DEL PRETE,Vito, art. cit.
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El corazdn es la clave y el centro propulsor de la cari-
dad, un corazén que palpita al unisono con los latidos del
corazén de Cristo, que se conmueve ante la vista de las mu-
chedumbres hambrientas y desorientadas cual ovejas sin
pastor. Ademds la caridad no humilla y no subyuga a quien
la recibe; no impide, de ningdn modo, la construccién de
una sociedad justa, no le ofrece solamente una asistencia
material, sino que da lo fundamental a quien se encuentra
en la necesidad y en la afliccion: «una entrafable atencidn
personal» (DCE 28) vy le ofrece «la mirada de amor que él
necesita» (DCE [8).

«La caridad no se yuxtapone a la justicia, sino que la ayu-
da a respirar mejor y, al hacerlo asi, le permite ser realmen-
te lo que debe ser sin correr el riesgo de sustituirla. El pla-
no de la justicia, dice el Papa, pertenece a la politica, pero la
politica misma necesita la purificacién de la caridad. Y a la
misma politica le conviene admitir subsidiariamente la exis-
tencia de fuerzas vivas en la sociedad —entre las que estd la
lglesia— que puedan suscitar energfas espirituales capaces
de purificar la ética social, el compromiso por la justicia y la
busqueda politica del bien comun. En una relacion de verda-
dera laicidad, esto es precisamente lo que la politica pide a
la iglesia, y la iglesia evita transformarse en una mera agen-
cia ética, porque la caridad cristiana no se limita a la razén
practica» (9).

(9) CrepALDI, Mons. Giampaolo, Secretario del Consejo Pontificio Jus-
ticia y Paz, «La caridad purifica la justicia», L'Osservatore Romano, 22, 2 de
junio de 2006.
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4. HACIA UNA IGLESIA QUE EVANGELIZA
A PARTIR DE LA CARIDAD

Dado que la Iglesia es expresion concreta del amor de
Dios, el servicio del amor al préjimo (diakonfa) constituye una
estructura que le es propia y fundamental en todos sus nive-
les: «desde la comunidad local a la Iglesia particular; hasta abar-
car a la Iglesia universal en su totalidad», porque «también la
Iglesia en cuanto comunidad ha de poner en prdctica el amor»
(DCE 20).

El amor al préjimo constituye el signo distintivo, la nota ca-
racteristica que hace a la Iglesia inmediatamente perceptible
como sacramento de comunién de los hombres con Dios y
entre ellos, donde las relaciones personales y sociales no se
fundan en la ldgica del egoismo, del interés y de la fuerza, sino
en el amor. Asl sucedia en las primeras comunidades cristianas,
formadas por discipulos que, aunque diferentes por proceden-
cia cultural y social, eran una familia de hermanos y de herma-
nas, en la que todo se habia puesto en comun, de modo que
«no debe haber nadie que sufra por falta de lo necesario»
(DCE 25).

Estamos ante una comunidad de hermanos que se ayudan
mutuamente, que se entregan los unos a los otros y que ma-
nifiestan su intima relacién fraterna con el Hijo de Dios, «el
primogénito entre muchos hermanos» (Rm 8,29) con una
vida comun. Una vida comun que no sélo se realiza en el
anuncio del Evangelio y en la participacion en la vida sacra-
mental sino que abraza toda la vida, con relaciones persona-
les, el aprecio por los otros y la actividad comun. La comuni-
dad de los hermanos es la nueva manera de vivir: «Todos los
creyentes vivian unidos y tenian todo en comdun; vendian sus
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posesiones Y sus bienes y repartian el precio entre todos, se-
gun la necesidad de cada uno. Acudian al templo todos los
dfas con perseverancia y con un mismo espiritu, partian el pan

por las casas» (Hch 2, 44-46).

La comunidad de los hermanos proclama el Reino de Dios
mediante el nuevo estilo de vida, que es una propuesta alter-
nativa a la del mundo. La comunidad de los creyentes exige
necesariamente vy requiere el amor mutuo en todas sus expre-
siones. El ejercicio de la caridad, junto con la administracion de
los Sacramentos vy el anuncio de la Palabra son dmbitos esen-
ciales de la vida de la Iglesia. (cf. DCE 21).

Por otra parte, la caridad-dgape supera los confines de la
Iglesia. «Mi préjimo es cualquiera que tenga necesidad de mi'y
que yo pueda ayudar. Se universaliza el concepto de prdjimo,
pero permaneciendo concreto» (DCE 15). El mandamiento
del amor supera los confines locales y geogrdficos para llegar
a todos.

Ningun fiel, ninguna comunidad puede decir que no sabe,
que no conoce las necesidades de los otros hermanos. El
mundo es una aldea global, donde todos nos hemos converti-
do en vecinos y donde nos sentimos parte de la misma huma-
nidad, con quienes se comparte alegrias y dolores, esperanzas
y angustias.

El criterio de medida de la caridad es el buen Samaritano,
aquel que he encontrado por casualidad y que no puedo
dejar moribundo al borde del camino. El Unico criterio es mi
hermano que se encuentra en necesidad y que espera que al-
guien le libere del mal. «Ser misionero, nos recuerda Benedic-
to XVI en el mensaje para el DOMUND-2006, es atender,
como el buen Samaritano, las necesidades de todos, especial-
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mente de los mds pobres y necesitados, porque quien ama
con el corazén de Cristo no busca su propio interés, sino Uni-
camente la gloria del Padre y el bien del prdjimo. Aqui reside
el secreto de la fecundidad apostdlica de la accion misionera,
que supera las fronteras v las culturas, llega a los pueblos y se
difunde hasta los extremos confines del mundo.

El amor al préjimo, que se extiende a todos los seres hu-
manos, no se reduce a una actitud genérica y abstracta, poco
exigente en sf misma, sino que requiere un COMPromiso prac-
tico aqui'y ahora. La Iglesia tiene siempre el deber de interpre-
tar cada vez esta relacidn entre lejanfa y proximidad. (cf. DCE
I5). Es, a partir, de esta interpretacion que debe sefalar allf
donde es mds necesario y urgente llevar la buena noticia a los
pobres. Cada comunidad, cada iglesia local debe discernir; con
sentido de fe, dénde es mds urgente emplear el servicio de la
caridad de sus miembros.

Podemos decir, sin temor a equivocarnos, que la Iglesia se
ha difundido gracias precisamente al amor mutuo y al servicio
de la caridad y que hoy nacen y se desarrollan nuevas comu-
nidades de discipulos gracias precisamente a este amor y a
esta caridad.Y serd siempre la caridad la que dard nueva vita-
lidad y fuerza propulsora y misionera a nuestras Iglesias.

5. EL CAMINO DE LA IGLESIA MISIONERA EN
EL SERVICIO DE LA CARIDAD

El camino paradigmdtico para el servicio de la caridad es el
de Cristo. La Iglesia, en su misidn de evangelizar a los pobres
no puede mds que seguir el camino de Cristo. Cualquier otro
camino serfa solamente un suceddneo del verdadero que, aun-
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que produjera frutos inmediatos, éstos serfan aparentes, no
duraderos y no idéneos para instaurar el Reino de amor y de
paz en la humanidad.

En el campo de la actividad misionera es conveniente pre-
guntarse si el trabajo que se lleva a cabo forma parte de la
misién de Dios o si, por el contrario, estamos haciendo nues-
tra propia mision. La lIglesia tiene también que preguntarse si
los caminos que emprende son los caminos de Cristo o son
sus propios caminos. La existencia y la actividad de la Iglesia
brotan inmediatamente de Cristo, un Cristo que hay que co-
nocer, amar, imitar para reflejar la luz de Cristo en cada época
de la historia, para hacer resplandecer su rostro también a las
generaciones del nuevo milenio. La Iglesia no puede olvidar
que es cuerpo de Cristo y que su vida vy actividad adquieren
razén de ser solamente en El (cf. NMI 16).

Por su parte, la comunidad cristiana no puede y no debe
aceptar instalarse en una situacion esquizofrénica entre lo que
anuncia y lo que vive. El anuncio de Cristo al mundo configura
y determina su modo de existir y de actuar: «Nuestro testimo-
nio serfa, ademds, enormemente deficiente si nosotros no
fuésemos los primeros contempladores de su rostro» (NMI 16).

5.1. La kénosis como primer camino

Cuando hablamos de la kénosis no lo hacemos en funcidn
de una estrategia apostdlica mds eficiente sino como el Unico
camino de ser Y, consiguientemente de actuar, de la Iglesia, que
estd llamada a servir a la humanidad con el estilo de Dios
hombre. Esto es: asumiendo no sdlo la semblanza, sino la rea-
lidad de sierva de Dios v sierva de la humanidad.
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Sierva de Dios en cuanto que la Unica fuerza en la que
confia es la Palabra de Dios, que es fuerza salvifica, es amor de
donacién en la debilidad. El modelo perfecto de la kénosis es
el siervo sufriente de Yahveé, Cristo crucificado es la realizacion
completa del amor de Dios.

Por esto, la Iglesia tiene el deber de tener constantemente
los ojos fijos en la contemplacidn de Jesucristo. No es posible
reconocer a Jesus en el rostro de la humanidad, si no se da
este largo contemplar, por parte de la Iglesia, del rostro de su
Sefior: Es mds, me atrevo a afirmar, que es imposible una au-
téntica misidn de amor y de servicio sin este contemplar el
rostro de Cristo. De ahi que la Iglesia necesita volver al centro
de su vida, Cristo y su misterio de amor, para comprender la
plena dimensidn de si misma y para encontrar el auténtico ca-
mino de la misidn. Esta es su primera y fundamental metodo-
logia apostdlica.

5.2. La opcion por los pobres

La Iglesia encontrard el rostro de su Sefior sélo si parte de
los ultimos, de los excluidos, de los que no cuentan, de los que
generalmente son denominados pobres. Cuando hablamos de
esta opcion evangélica y secular, no estamos hablando de una
especie de programa social mostrado por Cristo. El camino de
la Iglesia se encuentra completamente en otra dimension.

Servir a los pobres implica necesariamente que la comuni-
dad cristiana debe ser pobre, como Cristo fue el pobre de
Dios, como Marfa fue la pobre de Dios. Con razén se ha di-
cho que el Evangelio no dard ni un paso si la actividad apos-
tdlica se apoya sdlo en la muleta del dinero.
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Caminar en el «espiritu del Evangelio» exige, decian los
obispos en Medellin, «vivir una verdadera pobreza biblica que
se exprese en manifestaciones auténticas y signos claros para
nuestros pueblos». La razdn ultima es, como en el Concilio,
cristoldgica: «sélo una pobreza asi transparentard a Cristo, Sal-
vador de los hombres» (Mensaje de Medellin).

Para un cristiano, el compromiso con los pobres no estd
motivado por razones de orden social sino por la fe en un
Dios amor ante quien debemos reconocernos como hijas e
hijos y por lo tanto como hermanos.

5.3. La apertura a la presencia y accion universal
del Espiritu

Siempre serd bueno preguntarse sobre nuestra actitud
ante la presencia y accion del Espiritu Santo en los corazones,
las culturas, las otras religiones, la misma sociedad. Una mirada
positiva y acogedora, sin que por ello haya que cerrar los ojos
al mal y dejar de combatirlo, es indispensable para una mision
nacida del amor fontal del Padre.

Nos vamos a encontrar con tentaciones que siempre nos
acechan como puede ser el atrincheramiento vy la nostalgia de
reconquista, la inhibicion o rendicion al ambiente, la estrechez
de horizontes y el peligro de auto excluirnos refugidndonos
en nuestro pequefio mundo, la misidn ve en todos hijos e hi-
jas de Dios, se libra de toda ansiedad y agresividad y busca el
encuentro, el didlogo, la colaboracidn sincera, rastrea las hue-
llas del Espiritu de Dios en el mundo.
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5.4. La capacidad para ser mas dialogante,
mas participativa, mas servicial y compaiiera
de camino

Si de verdad creemos, en la Iglesia, que el Espiritu habla y
obra también en los otros, nos pondremos en actitud de dia-
logar, escuchar y aprender.

El lenguaje del didlogo huye de imponer, pero no de tes-
timoniar, compartir, contagiar la experiencia vivida del en-
cuentro transformador con Cristo. A la vez que escuchamos
de dénde saca el otro la fuerza y el sentido para su vida, nos-
otros estamos siempre dispuestos a dar razén de nuestra es-
peranza.

Este estilo dialogante es el que promueve el entendi-
miento mutuo, la armonia, la colaboracidn y se convierte
en un camino obligado para afrontar los fundamentalismos
y los conflictos religiosos de hoy. Es cierto que el pluralis-
mo cultural y religiosos que vivimos, con tantos hermanos
nuestros de distintos universos religiosos, nos crea tensio-
nes pero también grandes oportunidades. Por eso nos
preguntamos cdmo convertir ese pluralismo en fuente de
riqueza y creatividad y no de conflicto. Posiblemente que
no haya otro camino que el respeto, el didlogo y la cola-
boracién.

El didlogo de la vida debe ser para todas las comunidades
cristianas una oportunidad normal y fecunda de anunciar a
Cristo, compartiendo la experiencia del encuentro personal
con El. Para un didlogo asi el cristiano ha de tener conciencia
clara de su identidad y necesita de formacion.
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5.5. Apasionada por su Seior y su Reino

Cristo es el gran don que Dios nos ha dado para que lo
compartamos. Su rostro no deja de atraer y cautivar a innu-
merables pueblos que llegan a conocerle.

Hoy cuando ante la Iglesia y ante nuestra teologia y moral
caben mil reacciones, sin embargo ante Cristo y su evangelio
del Reino de Dios cunde el respeto, la admiracion vy el segui-
miento cuando se ha experimentado el encuentro y se ha
dado un conocimiento comprometedor.

Cristo es el mayor regalo que podemos ofrecer los cristia-
nos a los demds y es el que puede satisfacer la sed profunda
que siente de mil maneras el corazén humano.

Necesariamente la Iglesia debe no sdlo aparecer sino vivir
apasionada por su Sefior vy su Reino.Y jcdmo se hace esto po-
sible? Solamente quienes lo han experimentado, quienes se
han dejado encontrar por El, pueden comunicarlo de verdad.
Una misidn que no trasluzca una vivencia de fe y de amor no
es crelble, a pesar de los muchos medios y recursos que em-
plee para su realizacion.

5.6. En una dinamica de comunién y encuentro

Sélo siguiendo este camino, la comunidad puede llegar a
ser dmbito de encuentro y escuela y casa de comunion. Publi-
canos, pecadores, pobres, excluidos necesitan de una comuni-
dad que los acoja por lo que son. Necesitan caminar con la
comunidad para readquirir su plena dignidad humana y sentir-
se amados como hijos e hijas de Dios, segln el plan que tiene
sobre la humanidad.
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«La ley de esta comunidad es el amor, que gobierna las re-
laciones interpersonales y sociales, posible sélo con la practica
de la reconciliacion. La comunidad cristiana vive en comunion
para ser signo efectivo de comunidn con todos aquellos que
todavia no forman parte de ella. Se presenta como signo que
muestra el amor universal de Dios, poniéndose a su servicio,
luchando con ellos contra todos los males que les afligen, ali-
viando sus sufrimientos, ofreciéndoles los signos de la libera-
cion mesianica» (10).

5.7. Para una praxis misionera

Las comunidades cristianas deben parecerse cada vez mds
a las comunidades-Iglesias del Nuevo Testamento, como las de
Corinto, Efeso, Tesalénica, formadas, como dice Pablo, por los
elegidos de Dios, escogidos de entre los pueblos de la gran
ciudad, donde el Sefior se ha reservado un cierto ndmero.

Son pequefias minorfas, sin medios, muchas veces mal mira-
das, despreciadas y perseguidas por el poder estatal, obligadas a
esconderse en las catacumbas. Viven testimoniando su fe en
medio de un pueblo que ha rechazado el Evangelio de Cristo o
que sigue la |dgica férrea del podery de la religion del César: Sin
embargo, son comunidades portadoras de un mensaje salvifico
nuevo, que impregna y transforma mentalidades, valores vy el
mismo orden socio-politico de la sociedad. Los discipulos de
Cristo viven y cantan el canto nuevo de la liberacidn. No se
contaminan con la idolatria, son la primicia para Dios. No hay
mancha en ellos, ni mentira en su boca. (cf. Ap 14,4-5).

(10) DeL PRETE, Vito, art. cit.
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Los cristianos, segln la epistola a Diogneto, son el alma del
mundo. Su vida es la de todos los hombres, normal, pero con
contenidos e intencionalidad diferentes. «Residen en su pro-
pios paises, pero sdlo como transeuntes (...) Todo pais extran-
jero les es patria, y toda patria les es extrafia (...) Aman a to-
dos los hombres, y son perseguidos por todos (...). Piden li-
mosna, Y, con todo hacen ricos a muchos (....). Al hacer lo bue-
no son castigados como malhechores; siendo castigados se
regocijan, como si con ello se les reavivara» (Epistola a Diog-
neto, cap.V).

Podemos decir que es una comunidad (koinonia) cuya ex-
presion vy culmen es la fraccion del pan (leiturgia) para el ser-
vicio (diakonia) y la proclamacion del Evangelio de Cristo (pa-
rresia) especialmente con el testimonio de vida hasta la perse-
cucion y el martirio (martyria) (cf. Hch 2,42-47; 4,32-35; 5,12-
[6). AUn hoy, encontramos este modelo de comunidades que
se asemejan a las comunidades Iglesias apostdlicas, aunque
para ello tengamos que ir a buscarlas en las Iglesias de la pe-
riferia.

Irrelevantes por el nimero de creyentes, pobres, sin ape-
nas peso social en las instancias civiles y estatales, limitadas y
amordazadas, a veces, en la prdctica de su fe y actividades pas-
torales, muchas veces despreciadas como traidoras a su pro-
pia cultura y a las religiones tradicionales, perseguidas hasta
pagar con su sangre la coherencia vy la fidelidad a Cristo, estas
pequefias Iglesias constituyen un signo de una nueva humani-
dad entre la multitud de la gente. Se reconocen en el vinculo
de la fraternidad, se ponen al servicio de los mds pobres y
marginados, proclaman con las obras y la Palabra el Evangelio
de liberacion. Por amor a sus hermanos, afirman el derecho y
la justicia sin temer la persecucion, e incluso la muerte. No ol-
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videmos que vivimos, ain hoy, un tiempo de madrtires y de
iglesias proféticas y martiriales.

Termino recordando que en el servicio misionero de la ca-
ridad, la familiaridad con el Dios personal, el encuentro con El
y el abandono a su voluntad, son insustituibles. (cf. DCE 37).
Como Job podremos quejarnos ante Dios por el sufrimiento
incomprensible y aparentemente injustificable que encontra-
mos en el campo de la actividad misionera, pero nunca deja-
remos de creer en la «bondad de Dios y su amor al hom-
bre» (Tit 34). Los cristianos, aungque inmersos como los demads
hombres en las dramadticas y complejas vicisitudes de la histo-
ria, permanecemos firmes en la certeza de que Dios es Padre
y nos ama, aungue su silencio siga siendo tantas veces incom-
prensible para muchos de nosotros. (cf. DCE 38).
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RETOS PASTORALES DE LA
ENCICLICA «DEUS CARITAS EST»

RAUL BERZOSA MARTINEZ
Obispo auxiliar de Oviedo

I. PUNTO DE PARTIDA: TOMA DE CONTACTO
CON DEUS CARITAS EST

La primera enciclica del Papa Benedicto XVI| se esperaba
con légica expectacion. No defraudd tanto por su contenido
como por su forma.

Como afirmd el cardenal Martino en su presentacidn, «es
la primera enciclica de magisterio pontificio que trata expresa
y absolutamente sobre la caridad» y que incluso puede «con-
siderarse como enciclica programdtica en el sentido mds ele-
vado y comprometido que se pueda dar al término progra-
madtico». Ademds, afiadid Martino, se ha vuelto a poner de ac-
tualidad lo mejor de la Doctrina Social de la Iglesia (2).

Por su parte, W. Joseph Levada, Prefecto de la Congrega-
cion de la Fe, destacd que la intencidn de esta Enciclica es la
de purificar la idea misma de Dios en un mundo en el que se
relaciona muchas veces a Dios con la venganza e incluso con

(1) Ldgicamente, esto no quiere decir que el amor cristiano no haya
estado en el centro del pensamiento cristiano. Baste para ello remitirse a
San Agustin, autor tan querido y citado por el Papa Benedicto XVI (Cf.]. R.
FLECHA, El amor y la persona, en Deus caritas est, Parroquia de San Juan el
Real, Oviedo 2006, | I-12).

(2) Cf «Ecclesia», 3.295 (4-2-06) 14.
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el odio vy la violencia. Y el arzobispo Cordes quiso recordar
que el sentido filantrépico de la sociedad de hoy hunde sus
raices en el mensaje bimilenario del cristianismo. Mds aun: nin-
gun sistema politico agotard el proyecto «de utopia cristiana
del amor» al que se refiere la Enciclica como «amor de dedi-
cacién personalizado y gratuito» (3).

En tierra hispana, el tedlogo Santiago del Cura ha destacado
el tono esperanzador; sin lamentaciones, y subrayando, al mismo
tiempo, que ha sabido unir mistica y compromiso «porque nin-
gun proyecto cristiano vale la pena sin el centro del amor; nin-
guna reforma eclesial se puede hacer sin el norte del amor; y
ninguna respuesta doctrinal serd convincente sin el amor» (4).

Por su parte, J. |. Calleja, ademas de criticar algunas de las la-
gunas que él cree detectar en dicha Enciclica, sin embargo la de-
fine como una grata «sorpresa», en cuanto sitla la teologfa
prdctica en primer plano, esta en sintonfa con la doctrina del Va-
ticano Il'y, sobre todo, por situar el compromiso caritativo como
«condicién de la Fe y de la mision de la Iglesiay, respondiendo
de esta manera a la pregunta de G. Gutiérrez: «;Cémo decir y
mostrar a los pobres de este mundo que Dios los ama?» (5).

En esta misma linea la Delegacion de Accidn Social de la
Provincia Jesuita de Castilla (6) ha hecho lo que ellos denomi-
nan «Una lectura comprometida de la enciclica Deus caritas
est» resaltando, también con ciertas acotaciones criticas, la re-
lacidn que existe entre «justicia y caridad» y el compromiso
comunitario o corporativo de toda la Iglesia, alimentado por la

(3) Cf «Ecclesia», 3.295 (4-2-06) 14.

(4) Cf. «Ecclesia», 3.300 (11-3-06) 355-357.

(5) Cf J. I. CaLga, Observaciones  sobre la Enciclica Dios es Amor:
«Eclesalia» (4-4-06).

(6) Cf. «Sal Terrae», 1099 (Marzo 2006) 223-227.
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espiritualidad vy la liturgia, por hacer realidad dicha justicia en
nuestro mundo de hoy.

Por todo lo anteriormente expresado, no es extrafio que
algunos editoriales de revistas eclesiales calificaran dicho escri-
to como «La esencia del cristianismo» (7), o como «Gufa cen-
tral de la fe cristiana» (8).

En este sentido se ha llegado a escribir que la esencia del
cristianismo es creer en el Amor y en Dios como Amor. No
se comienza a ser cristiano por una decisidn ética o por una
gran idea doctrinal sino por el encuentro con un aconteci-
miento (con un Dios Amor) que da un nuevo horizonte a la
vida y una orientacién decisiva a la misma (9).

Por nuestra parte, tratamos de realizar una relectura mas
centrada en lo que denominamos pastoral, como reza el titulo
de esta ponencia, y que no puede separarse de lo teoldgico-
eclesioldgico ni de lo propiamente evangelizador: Nos basare-
mos en parte en lo escrito en otra publicacién reciente (10).

2. PRIMERA APROXIMACION AL METOPOY
CONTENIDO PASTORAL DE LA ENCICLICA

No hay duda de que se diferencian dos partes muy marca-
das en el documento. Al parecer; la primera es mds reciente y
original por parte del Papa Benedicto XVI;y, la segunda, estaba

(7) Cf. «Ecclesia», 3.295, 5.

(8) Cf. «Vida Nuevay, 2.504 (28-1-06).

(9) A Scola, Introduccion y comentarios a la Enciclica «Deus
Caritas est», Encuentro, Madrid, 2006.

(10) Cf. R BerzOSA, Transmitir la Fe en un nuevo siglo. Retos y propues-
tas, DDB, Bilbao, 2006, 151-165.
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escrita desde hacfa meses como borrador de un posible docu-
mento emanado por el organismo vaticano Cor Unum.

Destacamos, como género literario, la elegancia de estilo,
lineal y no circular; al que nos tenfa acostumbrados el Papa
Juan Pablo |I; estilo directo y persuasivo.

Es envidiable asi mismo la claridad de los conceptos ex-
puestos.

Profundizado, una afirmacién comprometida: en toda ella,
se deja traslucir el denominado método «trascendental» o de
inmanencia relativa: partiendo de lo humano desembocamos
en lo divino. En la Iinea de la teologfa del natural-sobrenatural
de H. De Lubac y otros tedlogos del Vaticano Il, que remiten
al denominado «método de la inmanencia relativa» (M. Blon-
del y otros), y que subrayan el deseo natural de Dios encerra-
do en cada persona, la continuidad en la discontinuidad de lo
natural y sobrenatural y el gran principio de la tradicidn patris-
tica: «la gracia supone la naturaleza» (11).

Por lo demds, es nitido en el trasfondo, una espiritualidad
patristica «de encarnacién» («asumir para redimir») en la linea
de S.Ireneo o S.Justino (12).Y, finalmente, subyace en el mé-
todo pastoral de la Enciclica el subrayado, desde diversas ins-
tancias catdlicas, que debe presidir una sana relacién Fe-Cul-
tura: ni opuestas ni yuxtapuestas, sino compafieras de camino
y complementarias (13).

(I')  Cf. R BErzosA MARTINEZ, La teologia del sobrenatural en los escri-
tos de Henri De Lubac. Estudios histérico-teoldgico (193 1-1980), Facultad de
Teologia del Norte de Espafia, Burgos 1991.

(12) Cf. ). ). ArvaN CALvo, Antropologia de San Justino, Santiago-Cérdo-
ba 1988.

(13) Cf. 1. G. BARBOUR, El encuentro entre ciencia y religion. jRivales, des-
conocidas o compafieras de vigje?, Sal Terrae, Santander, 2004.
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AUn habiendo afirmado lo anterior;, debemos al mismo
tiempo subrayar que dicha Enciclica sabe y quiere aunar di-
versas escuelas y tendencias teoldgicas (tanto de de corte as-
cendente como descendente, agustinianas como tomistas); v,
desde luego, se manifiesta una sensibilidad especial para sinto-
nizar con la mentalidad e inquietudes del hombre y de la mu-
jer de hoy. Asf, en la primera parte, lo hard desde el potencial
humano del amor (eros) y en la segunda parte desde el tema
de la justicia.

Bien se pudiera haber titulado la Enciclica «Deus Caritas est
o La esencia del cristianismoy, en claro didlogo con la moder-
nidad. En este sentido, descubrimos en el trasfondo las dos
preguntas que, desde hace al menos trescientos siglos, se ha
venido planteando la mentalidad ilustrada:

|. ;Dios y hombre son complementarios o rivales? (14).

2. jPor qué sigue siendo Vdlida la centralidad de Jesucris-
to en la historia de la humanidad y la plenitud del cris-
tianismo como fendmeno religioso? (15).

Preguntas, repetimos, tipicas de la modernidad y de la llus-
tracién occidental. Que el Papa, por lo demds, haya querido
dialogar con la modernidad se trasluce también en las citas
que hace de filésofos como Nietzsche, Descartes o Marx. A
este elenco de fildsofos, y como dato poco usual en una Enci-
clica, se unen los nombres de Platdn y Salustio.

(14) Las preguntas pudieran ampliarse: ;Se puede ser cristiano y ciu-
dadano? ;Qué aporta el cristianismo en una sociedad abierta? ;Son com-
patibles la verdades cristianas con las «virtudes» sociales de la tolerancia,
respeto, libertad...?

(15) Cf.R BERzOSA, Hacer teologia hoy. Retos, perspectivas, paradigmas,
San Pablo, Madrid, 1994.
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Todo ello, en continuidad con el Magisterio de Juan Pa-
blo Il: ejem. Fides et Ratio, Veritatis Splendor o Novo Millennio In-
eunte. Por lo demas, este remitirse al Magisterio de Juan Pablo
Il'es una constante en la obra del Papa Ratzinger. Baste como
ejemplo el discurso pronunciado en Madrid el 16 de febrero
de 2000 a propdsito de la enciclica FIDES et Ratio (16).

Teologfa, espiritualidad, eclesiologfa y moral forman un edi-
ficio armdnico, en defensa de una nueva imagen de Dios: Amor.

— Ni violento ni vengativo (fundamentalismo).

— Ni frio ni distante (filosoffa cldsica).

Y en defensa de una genuina antropologfa:

— Amor de dgape frente a eros prostituido y manipulado.
— Purificacidn de la razdn préxica por la ética integral.

En otras palabras, late en la Enciclica una urgencia: hablar
de Dios hoy, que se encuentra aparentemente eclipsado:

— En el primer mundo por la busqueda del amor hori-
zontal e individualista.

— En los terceros mundos por la busqueda de la justicia
social y horizontal.

Insistamos en que se desea recuperar el rostro profundo y
verdadero:

— Del Eros, que es mayor que la pulsion y el sexo.
— Las justicia, mayor que la ideologfa politica.
(16) (CoNrFERENCIA EPISCOPAL ESPAROLA, Todo lo que el Cardenal

Ratzinger dijo en Espafia, EDICE, Madrid, 2005, |'13-141).
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En cualquier caso, en la Enciclica se trasluce el alma de un
buen y cercano pastor, complementando la vocacion del inte-
lectual ya reconocido (17).

En otro orden de cosas, el tema, aunque aparentemente no
se pueda calificar de «programdtico para un pontificado, se si-
tda en continuidad con la gran intuicidn del Papa Juan Pablo |I:
si por un lado la Iglesia vive y se alimenta de la Eucaristia, ahora
Benedicto XVI nos recuerda que la Eucaristia se traduce en d4ga-
pe y (en Cdritas operativa). Son las dos caras de una misma mo-
neda: Eucaristfa y Caridad. Es una llamada nitida a desarrollar una
eclesiologfa catdlica desde la Eucaristia y la Caridad (18).

Finalmente, resaltemos que este escrito desborda, al mis-
mo tiempo, pasion por Jesucristo y por su Iglesia; y pasion por
Dios y por el hombre.

3. PROFUNDIZANDO EN LAS CLAVES
PASTORALES DE LA ENCICLICA

Ademads de las claves sefialadas en el apartado anterior, re-
cordamos que, ahora, cuando conmemoramos el 40 aniversa-
rio de la Constitucidon Pastoral Gaudium et Spes, nos atreve-
mos a afirmar que la nueva Enciclica ofrece el mismo triple
programa del Vaticano II: vuelta a las fuentes genuinas de la re-
velacion; didlogo con la cultura y mentalidad de hoy; y pasto-

(17) Esta dimension inseparable de excelente tedlogo vy buen pastor,
ya se puso de relieve en 1985: Cf.V. MESSOR|, Informe sobre la Fe, BAC, Ma-
drid, 1985, 21-24.Y sobre la vida del Papa Benedicto XV, para poder com-
prender su mensaje, Cf. |. RATZINGER, Mi vida (recuerdos |927-1977), En-
cuentro, Madrid, 2005, 4.* Edic.

(18) En este sentido, resulta muy sugerente: AAVV, Haced esto en
memoria mia. «El Prado», 187 (Abril-Junio 2006).
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ralidad para dar respuesta a los problemas del hombre con-
tempordneo.Y, a la vez, ofrece las tras referencias obligadas del
método pastoral de GS: Dios (desde donde se es); la Iglesia
(en donde se es); y el mundo (para donde se es) (19).

Incluso, como aportacidon mas personal, ahado que se pue-
de hablar, al menos, de seis efectos o realidades pastorales
en la Enciclica:

(19)
(20)

El efecto surfing, o inmersidn en lo humano para emer-
ger hacia lo divino.

El Efecto «marketing», en cuanto no parte de lo abs-
tracto y tedrico sino de lo vital y concreto, como que-
riendo hacer realidad las leyes que rigen el marketing
y la publicidad: mirame-eligeme-cdmprame.

El efecto domind, en cuanto el Papa estd convencido
de que el esplendor de la verdad, de la bondad y de
la belleza se imponen por si mismos. Porque es lo que
cada persona ansfa desde su hontanar.

El efecto «sanadony (abblatio) de todo lo humano. El
cristianismo no sdlo da sentido, sino que purifica v
eleva. De esta manera, en la Enciclica se ve claramen-
te cdmo, en la primera parte, purifica y eleva al eros
humano hasta fundirlo con el dgape v, en la segunda,
purifica y eleva la razén prdxica o politica, uniendo
justicia y ética (20).Ya en 1990 (21) subrayd el futuro

Cf. J. RamMos, Teologia Pastoral, BAC, Madrid, 1999.
Cf. A. GALNDO, El servicio del amor: caridad social y civilizacién del

amor, en AAVV,, Deus caritas est, Parroquia San Juan el Real, Oviedo, 2006,

107-109.

21

J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, Encuentro, Madrid,

2006, 18-19.
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Papa que la dimensidn grande y liberadora de la pas-
toral de la Iglesia no estd tanto en lo que nosotros
hacemos sino en lo que nos es donado. No es lo que
procede de nuestro querer o de nuestro inventan
sino que nos precede, algo mucho mads grande que
nosotros o lo nuestro. La verdadera reforma eclesial
(y pastoral) consiste en deshacernos de nuestras
construcciones de apoyo a favor de la verdadera luz
y libertad divinas. Para explicar este principio, pone el
ejemplo de Miguel Angel: con su mirada de artista
vela ya en la piedra que tenia ante sus ojos la imagen-
gufa que esperaba secretamente ser liberada y sacada
a la luz. La tarea del artista consistia sdlo en quitar lo
que cubrfa a la imagen. La accidn artistica auténtica es
un sacar a la luz, un poner el libertad, no tanto un ha-
cer. Lo mismo afirmaba San Buenaventura: el camino
para que el hombre llegue a ser €l mismo es como el
escultor: éste no hace algo; su obra es un abblatio,
consiste en eliminar, en tallar lo que es inauténtico.
Mediante la abblatio sale a la superficie la nobilis forma,
o sea la figura preciosa. Asi también el hombre (y lo
humano): para que resplandezca en él la imagen de
Dios debe acoger principalmente la purificacion por
la que el escultor; es decir, Dios, le libera de todas las
escorias que oscurecen el aspecto auténtico de su ser
y que le hacen parecer como un bloque de piedra
bruto cuando, por el contrario, habita en él la forma
divina.

La terapia integral del amor: Para comprender la fuerza
pastoral de la Enciclica, conviene también recordar
cémo ya en el afio 1971 ). Ratzinger escribe una obra
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breve, pero densa, junto al tedlogo H. U. von Balthasar
(22) en la que afirma la fuerza terapéutica y creadora
del amor. Alli se puede leer que «un hombre sdlo ve en
la medida en la que amay. Ciertamente existe la clari-
videncia de la negacién y del odio, pero no son capa-
ces de construir algo positivo. Sin una cierta cantidad
de amor no se encuentra nada. Quien no afronta el
riesgo del amor sélo descubrird en la vida (y en su ex-
periencia de fe y eclesial) decepciones. Quien afronta
el riesgo del amor descubre en su vida y en la Iglesia
una luz que no puede ser apagada. La belleza del amor
es el resplandor de la verdad. Sin el amor no se pue-
de ver. Para conocer hay que amar. Sin amor no se co-
noce la Iglesia y su obra. Pero el amor no es acritico ni
estdtico: la Unica posibilidad que tenemos para cambiar
a una persona (y lo que es necesario cambiar en Igle-
sia) es amarla para transformarla lentamente de lo
que es en lo que puede ser. Los verdaderos reforma-
dores de la Iglesia (y de la humanidad) amaron la Igle-
sia (y el mundo) con corazdn atento v vigilante, con
espiritu critico y dispuestos a sufrir por ello.

6. La complementariedad entre fe-razdn, religion-laicidad,
desde la necesaria «purificacién» de ambas:

Este principio, latente en toda la Enciclica, lo desarrollé el
Papa muy concretamente en el 2004, en un didlogo manteni-
do con el filésofo J. Habermas (23). Dos realidades se apunta-
ron:

(22) H. U. VON BALTHASAR-]. RATZINGER, ;Por qué soy todavia cristiano?
/Por qué permanezco en la Iglesiaz, Sigueme, Salamanca, 2006, 109.

(23) ). RATZINGER-). HABERMAS, Dialéctica de la secularizacién. Sobre la
razén y la religion, Encuentro, Madrid, 2006, 50-68.
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(24)
(25)
(26)

Para occidente, es necesario que, tanto la razén como
la religidn, estén en disponibilidad para aprender y re-
conocer sus propios limites. En la religion hay patolo-
gias que hacen necesario considerar la luz divina de la
razédn como una especie de control por el que la reli-
gién debe dejarse purificar y regular, como pensaban
los Padres de la Iglesia. Pero también hay patologias de
la razén arrogantes y peligrosas mucho mds amenaza-
doras que las patologias religiosas (ejem., La bomba
atémica o la manipulacidn genética). Por eso a la razdén
se le debe exigir que reconozca sus limites y que
aprenda a escuchar a las grandes tradiciones religiosas
de la humanidad (24). Lo cual no quiere decir que vol-
vamos a teocracias sino a la liberacion de prejuicios en
el sentido de que la fe no tuviera nada que decir al
hombre de hoy; la fe no contradice un concepto hu-
manista de razén, de racionalidad y de libertad (K.
Hubner). Razén vy fe, razdn y religion, estdn llamadas a
purificarse vy regenerarse reciprocamente; se necesitan
mutuamente y deben reconocerlo (25).

Este principio de complementariedad entre razdn vy
religion se concreta también en nuestra nueva situa-
cion intercultural, traducido en la correlacion entre fe
cristiana y racionalidad occidental laica, sin caer en un
falso eurocentrismo. Fe cristiana y racionalidad laica
estdn llamadas a convivir y complementarse, escu-
chando ademds a otras culturas. Esta es la propuesta
con palabras de |. Ratzinger (26): «Es importante que

Ibid., 66-67.
lbid., 67-68.
Ibid., 68.
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los dos grandes componentes de la cultura occidental
(cristianismo 'y laicismo) estén dispuestos a escuchar y
desarrollar una auténtica correlacidn con las demds cul-
turas. Es importante darles voz en el intento de una au-
téntica correlacion polifénica en la que se abran a la
esencial relacién complementaria de razén y fe, de
modo que pueda crecer un proceso universal de purifica-
cién en el que al final puedan resplandecer de nuevo los
valores y las normas que en cierto modo todos los hom-
bres conocen o intuyeny», y que mantendrd cohesiona-
do el mundo (27).

Afirmado lo anterior, y si queremos hablar de verdadera
«clave de bdveda» de la Enciclica, tenemos que sefialar tam-
bién un triple movimiento:

(27)
temente; basten como ejemplos: AAVV, Deus caritas est. Comentario y tex-

Identificacidn y configuracion con lo esencial, en este caso
con el Amor cristiano que es Dios mismo y su actuar

Insercién y unificacién de realidades humanas en lo pro-
puesto como esencial, para lograr integracion de reali-
dades aparentemente contrarias o paraddjicas, v, al
mismo tiempo sanarlas-elevarlas-resituarlas: asf, cabe-
za-corazon; razon-voluntad; interior-exterior; amor hu-
mano-divino (eros-dgape); justicia humana-justicia divi-
na; Antiguo-Nuevo Testamento...

Sobre el magisterio del Papa Benedicto XVI se publica constan-

to de la Enciclica, Edicep, Valencia, 2006; AAVV,, Perspectivas del pensamien-
to de Joseph Ratzinger: «Didlogos de Teologia» VIII (enero-abril 2006), Edi-
cep, Valencia, 2006; M. BARDAZzI, De Joseph Ratzinger a Benedicto XVI, En-
cuentro, Madrid, 2006.
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3. Todo ello para conseguir un resultado: Llevar a una ac-
cidn-motivacidn permanentes en las personas, una
nueva antropologia cristiana en clave de vivir las virtu-
des teologales (Fe-Esperanza-Caridad), que se traduci-
rd en verdaderas actitudes espontdneas frente a man-
damientos u obligaciones.

4. ;_CUAL'ES SON LAS CLAVES HERMENEUTICO-
TEOLOGICAS QUE UTILIZA
COMO TRASFONDO EL PAPA
BENEDICTO XVI?

Podemos subrayar una motivacion fundamental: regalar al
hombre el verdadero secreto de su existencia: Dios existe y
es Amor. Este documento magisterial es como un auténtico
servicio al hombre y mujer de hoy vy a su capacidad de bus-
car y encontrar la verdad, la bondad, y la belleza; en clave de
amor y de justicia. Por esto mismo, es un auténtico servicio a
la sociedad de hoy. Sobre la insistencia en la capacidad de la
persona humana como capacitada para la verdad, el amor; la
belleza o la libertad, remitimos de nuevo al discurso pronun-
ciado en Madrid por el entonces cardenal Ratzinger en el afio
2000 (28).

El Papa quiere volver a resituar el rostro de un Dios Amor
frente a una imagen violenta y vengativa, y frente a una con-
cepcién de un Dios frio v lejano, tipico de la filosoffa cldsica.

e [nsistamos en que es evidente la correlacion entre las
cosas de Dios y del hombre. En este sentido, se parte

(28) CONFERENCIA EPISCOPAL ESPARIOLA, Todo lo que el Cardenal Ratzin-
ger dijo en Espaia, | 13-141.
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de lo humano, para purificarlo vy elevarlo, y asi volverlo
a resituar en su justo valor y realidad secular (ej., Amor o
accion politica justa).

e Todo ello, sin exclusivismos ni pluralismos (yuxtaposicio-
nes), sino desde un «sano inclusivismo» de lo humano
en lo divino a fin de que las realidades temporales man-
tengan su sana autonomia y sentido mds profundo.

e Se puede hablar entonces de independencia y sana co-
laboracion entre lo divino y las realidades temporales
(como sefald GS 76).

O, si se prefiere, utilizando el método cristoldgico, se pue-
de formular de esta manera: entre lo humano y lo divino
debe existir una relacion «sin separacién ni divisién; sin confu-
sidn ni cambio.

lsualmente se ofrece una complementariedad entre crea-
cion-Historia de Salvacion (hasta la redencidn), en la dindmica
de asumir lo humano para redimirlo y purificarlo, elevarlo y
recuperarlo y, finalmente, resituarlo de nuevo. Cuando el Papa
nos ofrece esta clave es muy consciente de que choca con
cierta mentalidad moderna que desea llevar su autonomia
hasta el extremo vy, en el tema del amor, se atreve a afirmar:
«Yo no quiero amar; porque me haria dependiente y eso se opo-
ne a mi libertady. Frente a esta mentalidad, la alternativa de
Cristo es muy diferente: es un si al amor con el riesgo del su-
frimiento vy hasta de pérdida de si mismo. De esta manera,
hace que el hombre se encuentre a si mismo y que llegue a
ser lo que tiene que ser (29).

(29) Cf. ). RATZINGER; La sal de la Tierra, Palabra, Madrid, 2006, 9.2 edi,
308.
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A las caracteristicas anteriores debemos unir otras:

Eclesialidad de totalidad, en cuanto estamos todos los
cristianos implicados.

Catolicidad e integralidad, en cuanto interesa todo el
hombre y todo lo humano. Se parte del hombre «uni-
versal» y de sus dimensiones mds «especificas» (bUs-
queda de amor, verdad, justicia, etc.).

Gradualidad en el proceso de divinizacién de lo humano,
siguiendo las leyes de la encarnacion-redencion.

Pastoralidad en clave de mision testimonial o implica-
cion comprometida de testigos y comunidades vivas de
referencia.

Testificacién: el amor cristiano no es una utopfa, ha sido
realizado histéricamente por testigos personales y co-
munidades (es, por lo demads, el método utilizado por H.
Newman). El Papa ha querido subrayar que toda esta
propuesta ni es novedosa ni mucho menos utdpica o
ficticia ya que estd atestiguada por Marfa y los santos,
quienes lo han vivido y siguen siendo modelos muy ac-
tuales para nosotros («Comunién de los santos»).

Expuesto lo anterior, una pregunta obligada: jAddnde quie-
re conducir todo este proceso? - A una experiencia de confi-
guracion con Cristo (no sélo de seguimiento), y que hard po-
sible un estilo de vida en Cristo. El Amor hace crecer el amor.

Y entonces descubrimos la espiritualidad conciliar mds
genuina, es decir, la dimension Trinitaria, cristocéntrica y euca-
ristica. Y la revalorizacion, insistamos, de las virtudes teologa-
les de la Fe-Esperanza-Caridad como modelo existencial
cristiano.
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Como se puede comprobar, nunca se insistird lo suficien-
te en que Teologia, Espiritualidad, Eclesiologia y Moral se en-
samblan en armadnico edificio (30).

Finalmente, desde un punto de vista estrictamente pasto-
ral y operativo, desembocard en la necesaria llamada a despri-
vatizar la fe y el compromiso cristiano (vivirlos en la plaza pu-
blica) y a la necesaria y Iégica complementariedad entre ac-
cion evangelizadora de presencia y de mediacion, de testimo-
nio personal y comunitario.

5. ALGUNOS SUBRAYADOS DE LA ENCICLICA
EN CLAVE PASTORALY DESDE OTROS
ESCRITOS DEL PAPA RATZINGER

En este apartado, no trataremos de repetir lo que el Papa
Benedicto XVI ha expresado en su Enciclica. Nos limitaremos
a una lectura diacrdnica y sincrénica de la misma, subrayando
algunas claves pastorales vy, lo mds decisivo, resituando muchas
de dichas claves en continuidad con los escritos anteriores
del propio Papa Ratzinger.

5.1. Punto de partida: Dios es amor; por amor ha
creado; y ama todo lo creado... Un amor que
desea ser correspondido

La clave de la Enciclica bien se puede resumir de la siguien-
te manera: el amor en el centro, porque Dios es amor v el
amor del cristiano es la respuesta al amor de Dios.

(30) En este sentido, resulta paradigmdtica una publicacion en la que se
analiza la Enciclica desde el punto de vista antopoldgico, biblico, teoldgico y
moral: Cf. AAVV, Deus caritas est, Parroquia de San Juan el Real, Oviedo, 2006.
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Por eso, el sentido y el objetivo de la Enciclica, se puede
sintetizar en las siguientes expresiones que encontraremos en
los nn |y 39:

|.  Redescubrir el Dios Amor y el Amor cristiano.

2. Redescubrir el corazén de la fe cristiana.

3. Redescubrir el rostro del Dios cristiano.

4, Redescubrir el rostro mads auténtico del hombre.
5. Redescubrir el camino existencial del cristiano.

Nos hacemos una pregunta obligada: ;Este poner en pri-
mer término al amor como «la esencia del cristianismo» es
algo totalmente nuevo en el pensamiento y en los escritos del
Papa Ratzinger?

Ciertamente, no. El tema del amor ha sido una constante
en el pensamiento vy escritos del Papa Ratzinger, lo pone tam-
bién de manifiesto la conclusion del libro La sal de la Tierra
(31), cuando se afirma lo que sigue y que, de alguna manera
preanunciaba el contenido y el fondo de la presente Enciclica:
«.. Goethe decia que la totalidad de la historia era una lucha en-
tre la fe y la falta de fe.Agustin lo habia visto de otro modo y dijo
que era “la lucha entre dos amores, entre el amor a Dios hasta
la renuncia a si mismo y el amor propio hasta la negacion de
Dios». Por lo tanto explicaba la historia como un drama, como la
lucha entre dos tipos de amor. Yo he intentado precisar un poco
mds esas ideas, diciendo que el movimiento contrario al amor no
es precisamente otro amor; no merece el nombre de amor, sino
el de negacién del amor. La historia en conjunto es la lucha entre
el amor y la incapacidad de amar, entre el amor y la negacidn del
amor... Yo creo que el auténtico drama de la historia es que,

(31)  Edit. Palabra, Madrid, 2006, 9.% Ed., 307-308.
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siempre, en todos los frentes, al final aparece el mismo plantea-
miento: un si o un no al amonm.

Y, por si lo anterior no fuese suficientemente claro, a la
pregunta «;Qué quiere exactamente Dios de nosotros?, el en-
tonces cardenal Ratzinger respondia: «Dios quiere que amemos,
que seamos imagen y semejanza suya. Porque como dice San
Juan, El es Amor, y quiere que sus criaturas se asemejen a El, que
escogiendo libremente amar sean como El, y le pertenezcan, para
que asf resplandezca su Amon (32).

En estas palabras, y en el contenido de las mismas, estaba
latente sin duda la Enciclica que ahora nos ocupa.

5.2. Primera parte: descripcion del amor en sus
diversos niveles y acepciones: del eros al
agape (nn. 2-6)

Una pregunta inevitable: ;De qué habla el Papa, cuando ha-
bla de eros! —Late, sin duda, un concepto moderno (eros-td-
natos). Andrea Monda ha relacionado el tema de la Enciclica
con el ensayo «lLos cuatro amores» y «Crdnicas de Narnia»,
de C.S. Lewis, donde se habla, como en la Enciclia, de amor
en forma de afecto, amistad (philia), eros y caridad (3gape)
(33).Y Santiago del Cura ve en la enciclica ecos de dos libros
del tedlogo A. Nygren: Eros (1930) y Agape (1936) (34).

(32) Cf La Sal de laTierra, 308.

(33) Cf. «Zenit» (2-3-06). ZS06030107. J. R. Flecha ha analizado tam-
bién en profundidad los diferentes niveles o dimensiones del amor en di-
versos autores (Ortega y Gasset, Lain Entralgo, Rof Carballo, J. Finance, H.
U. vn Baltasar, J. Pieper) y su relacién con la nueva enciclica (Cf. Cf. ]. R. FLe-
CHA, El amor y la persona, en Deus caritas est, | 1.28).

(34) Este autor afirmaba que eros equivale a deseo; dgape a sacrificio.
Eros es la via del hombre hacia Dios; dgape la via de Dios hacia el hombre.
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Ademads de lo afirmado anteriormente, el Papa Ratzinger,
en otra obra suya anterior ha hablado ampliamente del cono-
cido libro de E. Fromm, El arte de amar. Mds en concreto en
la obra Dios el Mundo (35). Igualmente, el Papa Ratzinger, ha
trabajado sobre los escritos del filésofo Pieper, titulados
«Amar, esperar, creer» (36).

Volviendo a la Enciclica, en los nn. 2-3, el Papa, cuando ha-
bla del amor, se refiere en principio al sentido vulgar del térmi-
no: amor a la familia, al trabajo, al amigo, a la patria, al prdjimo.
Aunque sobresale un tipo de eros: el que se da entre hombre
y mujer (37). Un eros que aspira hacia la oblacion y el dgape y
que apunta al amor divino. Desde una sana y verdadera antro-
pologfa, habria que subrayar que el amor es una realidad con
diversos rostros o dimensiones (n. 8). Que el amor, en forma
de eros, quiere ser «éxtasis» (salida de) y subir hasta lo divino
para hacernos felices. Por eso mismo, el eros necesita del
amor dgape, es decir; de un camino de ascesis, renuncia, purifi-
cacion y recuperacion. Porque, siendo el hombre uno en cuer-
po y alma, eros y dgape se integran en un Unico amor (n. 5).
Por eso, cuando se separa el eros del dgape se produce una
caricatura o una forma mermada de amor (n. 4).

Es muy curioso constatar que todas estas ideas bdsicas de
antropologfa, casi hasta en su misma literalidad, se encuentran

Eros equivale a esfuerzo humano; dgape a gracia y redencién: Cf. Voz
«Nygren, Anders» en «Diccionario de Tedlogos/as contempordneos,
Monte Carmelo, Burgos, 2004, 716-718.

(35) Edit. Circulo de Lectores, Barcelona, 2002, 175-183.

(36) Cf. ). RATZINGER, Mirar a Cristo, Edicep, Valencia, 2005.

(37) Comentando la enciclica, las caracteristicas de este amor espon-
sal las ha puesto de relieve . R. FLECHA, El amor y la persona, en Deus ca-
ritas est. 19-20. Incluso se ha atrevido a recordar cémo, para dicho amor
conyugal, es importante la educacién en la castidad (pp. 47-48).
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en la obra Mirar a Cristo (38), en dos apartados complemen-
tarios, cuando habla Acerca de la esencia del amor, y La esencia
y camino del dgape.

No nos cansaremos de repetir que, en Deus caritas est,
como en toda la obra anterior del Papa Ratzinger, subsisten
dos planteamientos teoldgicos muy de fondo:

— La continuidad y correlacion entre lo humano (natural)
y divino (sobrenatural).

— Pero, al mismo tiempo, la superacién, mediante purifi-
cacion y elevacion de todo lo natural y humano. Por-
que, de otra manera, y es un peligro real en la huma-
nidad de hoy, caerlamos en el pelagianismo (salvacion
por los propios puiios) o en un convertir la religion en
simple ética o moral.

— Se pueden ver expuestas con claridad las ideas an-
teriores en obras como Verdad, Valores, poder (39) o
El Cristianismo en la crisis de Europa (40).

Desde dichos planteamientos, ;como puede extrafar la
afirmacién de que la Fe biblica no construye un mundo para-
lelo o contrapuesto al eros humano, sino que asume todo el
hombre, desde su busqueda de amor, para purificarlo y abrir-
lo a nuevas dimensiones?

Esta novedad biblica se manifiesta en dos dimensiones:
I. Una nueva imagen de Dios.

2. Una nueva imagen del hombre.

(38) Cf. ). RaTzZINGER, Mirar a Cristo, 91-107.
(39) Edic. Rialp, Madrid, 2005, 5.2 edi., 74-77.
(40) Edit. Cristiandad, Madrid, 2005, 73-100.
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5.3. Amor en el Antiguo Testamento (nn. 6-11)

Lo mds decisivo en esta nueva imagen de Dios (41), de la
que habla la Enciclica, es el hecho de presentar, en el Antiguo
Testamento, un amor de Dios «erdtico», es decir, apasionado
y de eleccidn por Israel (42). Pero, al mismo tiempo, es un ver-
dadero amor de dgape, de gratuidad e inmerecido. Con pala-
bras de la misma Enciclica, «el Dios de la Biblia es muy diferen-
te del Dios de Aristdteles, que mueve el mundo, que no nece-
sita de nada y que no ama» (n. 9)... «El Dios de Israel ama
personalmente con un amor de predileccidn; escoge a Israel entre
todos los pueblos y lo ama con objeto de salvar precisamente a
toda la humanidady (n. 9).

Este pensamiento aparentemente tan original, y destacado
con profusién y cierto morbo por los mass media, ya habfa
sido expresado por el Papa Ratzinger con anterioridad (43).

Este amor de Dios en el Antiguo Testamento desemboca
al mismo tiempo en una nueva imagen del hombre: el hombre
es eros y dgape. Hasta aqui nada nuevo. Sin embargo, la Enci-
clica si aporta un matiz novedoso, cuando subraya que, es pa-
radigmdtico el eros en forma de dgape cuando se realiza en el
matrimonio. En este sentido, como una verdadera aportacion
teoldgico-pastoral, el Papa se atreve a afirmar que, a la imagen

(41)  Sobre la nueva imagen de Dios, Cf. . M. DE MIGUEL, Dios es amor:
/Qué Dios?, en AAVV, Deus caritas est, Parroquia de San Juan el Real,
Oviedo, 2006, 77-96.

(42) Para este tema del amor en la Biblia, y como comentario a Deus
caritas est, remitimos a: J. NUNEz, El nos ha amado primero. Fundamento bi-
blico de la Enciclica Deus Caritas est, en AAVV, Deus caritas est, Parroquia
de San Juan el Real, Oviedo, 2006, 53-75.

(43)  Por ejemplo, en Dios y el mundo, 173-174.
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de Dios monoteista, se corresponde el matrimonio mondga-
mo, porque «el amor como “éxtasis” no es arrebato momentdneo
sino camino permanente de un salir del yo hacia la liberacidn o la
entrega de si'y hacia Dios. Guardar la vida es perderlay (n. 6).

5.4. Amor en el Nuevo Testamento: Originalidad
del Amor de Jesucristo

Al la hora de leer el Nuevo testamento (nn. 12-16), la En-
ciclica nos hace descubrir que en él se ha asumido el nucleo
de la fe israelita (también sobre el amor), pero desde una
nueva profundidad y amplitud: porque ahora el amor ya no es
sélo un mandamiento sino una respuesta al don mismo del
amor. En el sentido de que Dios mismo ha tomado la iniciati-
va (ejem. oveja perdida); y nos ha amado hasta ponerse con-
tra sf mismo (en el amor hasta el extremo de la cruz);y ser
dgape perpetuado en la eucaristia: «La Eucaristia nos adentra
en la dindmica del mismo amor oblativo de Jesucristo; este abaja-
miento supera cualquier mistica» (n. |3). Eucaristia que es, al
mismo tiempo, dgape «comunitario» (dimension social de la
eucaristia), y dgape que sabe unir Fe (anuncio)-culto (celebra-
cion) y ethos (compromiso) (n. 10).

Para entender con mayor amplitud el trasfondo de estos
bellos pensamientos del Papa remitina a lo siguiente: en el
tema del amor vy Eucaristia, a sus obras La Iglesia (44) v El es-
piritu de la liturgia (45).Y, para el tema, tan agudo como esen-
cial, de lo que significa el amor de Dios hasta el extremo de
dar la vida en una muerte de cruz, remitimos a algunas magis-

(44)  Edit. Paulinas, Madrid, 1992, 12-26; 45-62.
(45) Ediciones Cristiandad, Madrid, 2005, 3. Edic.
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trales pdginas de la obra Mirar a Cristo (46), donde se relacio-
nan los temas de la verdad y el amor, la cruz y el pecado. El
Papa pide expresamente desarrollar una teologfa de la cruz
que sepa unir la verdad y el amor; y que enlazarfa, a su vez, con
una teologia del Bautismo y de la penitencia.Y que superaria
en palabras del Papa Ratzinger, la denominada «pastoral de la
tranquilidad, del comprenderlo todo, del perdonarlo todo, en el
sentido superficial de estas palabras, que se encontrarian en drds-
tica oposicion con el testimonio biblico. Una pastoral justa condu-
ciria a la verdad y ayudaria a soportar el dolor de la misma ver-
dad. Deberia ser un modo de caminar juntos a lo largo de la via
dificil, pero hermosa, hacia la nueva vida, que es al mismo tiempo,
la via hacia la verdadera y gran alegria» (47).

Expuesto lo anterior; el Papa nos plantea dos agudas e inter-
pelantes cuestiones que se hace la gente corriente (nn. |7-18)
y que tampoco son nuevas en el conjunto de su obra (se pue-
de leer en este sentido el ya citado libro Dios y el mundo (48):

l. ;Se puede amar a Dios si no se le ve?
2. ;El amor es tan sélo un sentimiento?

A la primera pregunta se responde que si: se puede amar
a Dios porque se ha hecho visible a través de la historia de
Salvacion (especialmente en Cristo). Un Dios que podemos
experimentar de forma real en nuestra vida.

Y, a la segunda responde subrayando que la experiencia
real del amor de Dios produce efectivamente sentimientos
pero, y esto es lo mds decisivo, al mismo tiempo, cogiéndonos

(46)  pp. 94-100.
(47)  pp. 99-100.
(48) pp. 171-183.
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por entero (entendimiento y voluntad) nos hace amar con un
movimiento profundo, bello y verdadero, que supera todo
sentimentalismo (n. 7).

En la respuesta a esta segunda pregunta se sitla toda la
obsesion del Papa Ratzinger por no separar nunca verdad,
amor v belleza. O, en otras palabras, Fe, Esperanza y Caridad.
En la misma linea del Papa Juan Pablo Il (49).

El Papa aborda otro problema pastoral, concreto y acucian-
te: «;Por qué Dios aparentemente calla ante el dolor?» (n. 38).

Se responde que, mirando a Job y a Cristo, descubrimos
que Dios no es débil, ni ha errado en su obra, ni es impoten-
te o estd dormido: «Una actitud auténticamente religiosa evita
que el hombre se erija en juez de Dios acusdndole de permitir la
miseria sin sentir compasion por las criaturasy (n. 37)... «Quién
pretenda luchar contra Dios apoydndose en el interés del hombre,
¢/ con quién podrd contar cuando la accién humana se declare im-
potente» (n. 37).

Dios es Padre y nos ama aunque siga siendo para nosotros
incomprensible su gobierno amoroso: «El cristianismo sabe
cudndo es tiempo de hablar de Dios y cudndo es oportuno callar
sobre El dejando que hable sélo el Amor. Dios Amor se hace pre-
sente justo en los momentos en que no se hace mds que amar.
Sabe que el desprecio del amor es vilipendio de Dios y del hom-
bre; la mejor defensa de Dios y del hombre consiste precisamen-
te en el amom (n. 31).

Por lo demds, este mismo problema de la relacién entre
sufrimiento humano vy aparente silencio de Dios lo ha veni-
(49) Cf. O. GONZALEZ DE CARDENAL, Ratzinger y Juan Pablo Il, Sigueme,
Salamanca, 2005.
|14
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do tratando el Papa Ratzinger en diversos escritos (50), y lo
abordd expresamente el Papa Benedicto XVI en su viaje a
Polonia el 28 de Mayo, al visitar y orar en el campo de con-
centracion de Auschwitz. Alll exclamd: «Tomar la palabra en
este lugar de horror, de acumulacién de crimenes contra Dios y
contra el hombre que no tiene parangdn en la historia, es casi
imposible; y es particularmente dificil y deprimente para un cris-
tiano, para un Papa que proviene de Alemania. En un lugar
como este se queda uno sin palabras; en el fondo sélo se pue-
de guardar un silencio de estupor, un silencio que es un grito in-
terior dirigido a Dios: ;Por qué, Sefior, callaste? ;Por qué toleras-
te todo esto’ Con esta actitud de silencio nos inclinamos profun-
damente en nuestro interior ante las innumerables personas
que aqui sufrieron y murieron. Sin embargo, este silencio se
transforma en peticion de perddn y reconciliacion, hecha en voz
alta, un grito al Dios vivo para que no vuelva a permitir jamds
algo semejante» (51).

5.5. Segunda parte: La Iglesia, comunidad de amor

En la segunda parte de la enciclica, menos especulativa que
la primera, encontramos la fundamentacion eclesioldgica del
amor cristiano (nn. 19-24): La caridad de la Iglesia es la mani-
festacion del amor trinitario. Y hoy, gracias el Espiritu Santo,
toda la actividad de la Iglesia es expresidn de Amor (n. 19). Un
Amor que busca el bien integral de la persona en todos sus
dmbitos. Por eso, cerrar los ojos ante el prdjimo nos convier-
te en ciegos ante Dios (n. I8).

(50) Ejem. La sal de la Tierra, pp. 235-251; Dios y el mundo, pp. 303-316,
(51) Cf. «Zenit» (29-5-06).
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Ni que decir tiene que esta dimension de Deus caritas est,
se refleja una y otra vez en las obras del Papa Ratzinger. Remi-
timos, como ejemplo a tres: La esencia del cristianismo, La Igle-
sia, citadas ya con anterioridad, y El Dios de los cristianos (52).

Pero volvamos a la enciclica para preguntarnos: ;En qué se
fundamenta el sentido comunitario del amor eclesial (n. 25)?

La enciclica afirmard que, desde el libro de Los Hechos de
los Apdstoles, el amor nace de la Koinonia (comunidn), y se
plasmd histdricamente en la diakonfa (servicio comprometi-
do). Por eso, las tres dimensiones eclesiales se complementan:
Anuncio (kerygma-martyria); Celebracion (leiturgia); y Caridad
(diakonia).

El Papa desea, a continuacidn, abordar expresamente un
tema de actualidad, que surgié en el siglo XX en el llamado
desarrollo industrial: si caridad y justicia se contraponen, como
pretende denunciar el marxismo (nn. 26-30).

La respuesta es nitida y clarividente: caridad y justicia no
sdlo no se contraponen sino que se complementan y se ne-
cesitan. Asf lo ha puesto de relieve la Doctrina Social de la
Iglesia.Y el Papa desea, a la luz de dicha Doctrina Social, des-
tacar las siguientes claves:

¢ Establecer un orden social justo es tarea politica. La
Iglesia no suplanta al Estado: «La Iglesia no puede ni
debe emprender por su cuenta propia la empresa politica
de redlizar la sociedad mds justa posible. No puede ni
debe sustituir al Estado. Pero tampoco puede ni debe que-
darse al margen de la lucha por la justicia. La sociedad

(52) Edit. Sigueme, Salamanca, 2005.
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justa no puede ser obra de la Iglesia sino de la politica»
(n. 28).

La Iglesia, en el tema de la justicia, no tiene un protago-
nismo inmediato sino mediato (mediacién): «La Iglesia,
como expresion social de la Fe cristiana, tiene su indepen-
dencia y vive su forma comunitaria que debe ser respeta-
do por el Estado. Son esferas distintas pero siempre en re-
lacién reciproca» (n. 28).

Fe y politica se encuentran en la ética: «El objetivo de la
politica, que es mds que una simple técnica, es la busque-
da de la justicia; y ésta de naturaleza ética. Sin ética, la ra-
z6n prdctica vive una ceguera dominada por el interés y
por el poder que la deslumbrany (n. 28).

El amor cristiano (caritas) siempre serd necesario inclu-
so en la sociedad mds justa: es el rostro humano vy divi-
no; no sélo burocrdtico y profesionalizado: «Afirmar que
unas estructuras justas harian superfluas las obras de ca-
ridad cristiana, esconde una concepcion materialista del
hombre, porque no de sélo pan vive el hombre (Mt 4,4)
«El Estado que quiera proveer a todo, que absorba todo
en si mismo, se convierte en una instancia burocrdtica que
no puede asegurar lo mds esencial que el hombre dfligido
necesita: una entranable atencidén personab (n. 28)

Siguen siendo necesarias las organizaciones eclesiales
de caridad como un opus proprium (algo especifico de
la Iglesia).

Corresponde a los fieles laicos el compromiso social.

En el terreno del ejercicio de la caridad, sirven tanto las
nuevas iniciativas eclesiales como las mds cldsicas y tra-
dicionales.
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Lo anteriormente expresado se puede resumir en cuatro
grandes principios de la Doctrina Social de la Iglesia:

m No diluir la justicia y la caridad cristianas en lo polftico.

m Compromiso laical (personal y asociado) en la busque-
da de la justicia.

m No confundir compromiso personal o asociado con
«accion eclesial institucional» el nombre oficial de la
Iglesia.

B Son necesarias obras e instituciones confesionalmente
catdlicas.

Tal vez éstos y otros subrayados de la Doctrina Social que
se expresan en la Enciclica han sido los mds criticados, de for-
ma muy negativa incluso por autores catdlicos, en dos versio-
nes principales:

|. Parece como si el Papa sdlo tuviera la obsesion de
desautorizar el marxismo. jPero qué sucede con el ne-
oliberalismo? jNo es igualmente perverso!?

2. jEs cierto que a la Iglesia sdlo le corresponderfa una
tarea indirecta a la hora de instaurar un orden socio-
polftico justo? jNo debe implicarse mucho mds direc-
tamente, como histdéricamente en diversos aconteci-
mientos lo ha hecho!

Para entender el justo alcance del Pensamiento del Papa Be-
nedicto, no queda mds afternativa que releer otros escritos suyos.
Remito por ejemplo al citado libro E/ cristianismo en la crisis de Eu-
ropa (53), o Fe, verdad y tolerancia (54), donde se nos expone con

(53) pp. 53-63.
(54) Edit. Sigueme, Salamanca, 2003, 200-222.

18



Retos pastorales de la enciclica «Deus caritas est»

envidiable claridad la relacidn que existe entre libertad y verdad y
se realiza por igual una critica de los sistemas marxistas como ne-
oliberales. En el trasfondo, tendriamos que remitimos a la doctrina
del Vaticano Il expresada en Gaudium et Spes, n. /6 (55).Y que es
injusto totalmente criticar al Papa Ratzinger de escoramiento ha-
cia una sola postura, lo desmienten estas palabras pronunciadas en
Espafa: «El andlisis marxista, con el que algunos todavia pretenden
mostrarnos las contradicciones de nuestro tiempo, es un absurdo ana-
cronismo ante el dominio del dinero y de Cupido...» (56).

Dejando otros escritos mayores, me parece muy oportuno
recoger ahora, y para esclarecer este tema de le relacidn entre
gracia-esfuerzo o poder-gloria, unas opiniones realizadas por el
Papa Ratzinger precisamente con el titulo «Algunas advertencias
sobre el poder y la gloria, la gracia y el esfuerzo humano» (57).

El entonces Cardenal Ratzinger, hablando una vez mds de
la actualidad de san Agustin, se refiere en un primer momen-
to al tema del Poder (esfuerzo humano), y nos recuerda que el
Doctor de Hipona estd hoy de plena actualidad debido a la
llamada «teologfa politica», es decir, a la relacion entre el mun-
do politico vy el religioso.

Agustin vive en un imperio, donde el cristianismo era la re-
ligion oficial, aunque muchos ciudadanos no eran cristianos.

El Emperador s lo era y se consideraba el protector de la
Iglesia, o mejor, la personificacion de la Iglesia en cuanto ésta
se identificaba con el Imperio.

(55) Cf. R BErzOSA, La relacién Iglesia-comunidad politica a la luz de
«Gaudium et Spes», n.° 76, ESET, Vitoria, 1998.

(56) Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL ESPAROLA, Todo lo que el Cardenal Rat-
zinger dijo en Espafa, 39.

(57) Cf «30 Giorni». Afio XXIII/5 (2005) 41-44.
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Al mezclar ambos en un estado confesional, el tedlogo v el
obispo pueden perder de vista la diferencia entre ambas rea-
lidades vy llegar a la politizacion institucional de la fe, incompa-
tible con la libertad y con la universalidad. Eusebio de Cesarea
habfa creado una teologia politica donde Iglesia e Imperio casi
se identificaban.

El Imperio se convierte en el modo en que Dios realiza su
proyecto para la historia. La crisis arriana puso en crisis este
sistema de identificacidn. Eusebio de Vercelli se negd a firmar
un documento arriano y el emperador Constantino le respon-
de: «La ley de la Iglesia soy yo».

San Agustin no cayd en este error de identificar religion vy
fe por la experiencia de los Godos cuando en el 410 invaden
Roma. Los paganos razonaron de esta manera: «Cuando exis-
tfan los dioses, Roma estaba protegida. Ahora, con Pablo y Pe-
dro hemos sufrido la invasidn. Volvamos a los dioses». San
Agustin vio con claridad, en esta crisis, que el pueblo estaba
haciendo una teologia politica al subrayar que los dioses exis-
ten en funcion del Imperio vy el Imperio en funcidn de los dio-
ses. Agustin defiende que Iglesia y Estado no pueden identifi-
carse y que la fe no puede perder su universalidad. La iglesia
es futuro y mueve la sociedad hacia el futuro. El Estado mira al
presente y al futuro.

Para comprender a Agustin, hay que partir de una adecua-
da teologfa politica y una verdadera eclesiologia con estas cla-
ves: Dios es Dios de todos; la fe es universal; y no se identifi-
ca con una cultura o con una forma politica.

En un segundo momento, el Cardenal Ratzinger se refiere a la
doctrina de S. Agustin sobre la Gracia (el don): hoy, como hizo
Pelagio y el monaquismo en tiempos de S. Agustin, es muy
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grande la tentacién de transformar el cristianismo en moralis-
mo. Ante la invisibilidad de Dios, el hombre concentra todo su
esfuerzo en sf mismo y en su propia accién. Se pierde con ello
el sentido de relacién con un Dios personal, Uno vy Trino, y el
sentido de redencion.

En la actualidad este peligro de moralismo se acentda por-
que vivimos en una época de deismo, en cuanto las leyes na-
turales no nos permiten ya pensar con facilidad en una accién
de Dios en nuestro mundo. Parece que no hay espacio para
que Dios pueda actuar en mi vida y en la historia humana.
Como si Dios no pudiera entrar en este cosmos, hecho y ce-
rrado por El. Sélo quedaria nuestra accion. Tenemos que hacer
nosotros la redencidn y el mundo nuevo. El lenguaje religioso
se convierte sélo en algo puramente simbdlico y vacio (46).
Muchas oraciones de hoy han caido en la tentacién de no de-
jar intervenir a Dios (parece demasiado «ingenuo» esperar
esto) vy todo se convierte en un llamamiento a nuestra actua-
cion.

Agustin creyd en la fuerza del amor eterno. Creyd que el
amor posee la capacidad de transformar el mundo, uniendo
dos voluntades: la divina y la humana. Por eso San Agustin en-
sefia que el cristianismo no es sdlo para los selectos ni para
quienes poseen un poder superior o una fuerza heroica espe-
cial (los gndsticos de su tiempo proclamaban esto: sdlo los sa-
bios entendfan los misterios).

Agustin defiende que la fe cristiana es la religion de los
sencillos; y se funda en la obediencia y en la respuesta a la lla-
mada de Dios. La grandeza divina se manifiesta en servir y
perderse, en dejarse guiar por la verdad y dejarse mover por
el amor.
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Como conclusidn, es preciso unir lo visible y lo invisible. La
vida no estd sdlo hecha de lo programado, de lo que pode-
mos controlar, de lo visible. Hemos perdido la capacidad visual
de nuestra mente y de nuestro corazén. No sabemos mirar lo
invisible y lo eterno. Pero lo visible subsiste por ellos. San
Agustin es un icono y una exhortacidn a fiarnos de lo invisible,
a volver a reconocer lo verdaderamente importante y deter-
minante para nuestra vida.

Hasta aquf las sabias y actuales reflexiones sobre el pen-
samiento de San Agustin. Antes de seguir avanzando, en la mis-
ma linea del Papa Benedicto, me atrevo a resumir algunas con-
secuencias pastorales u orientaciones que se deducen de lo
expuesto (58):

I. No podemos reducir el cristianismo a «una ideologia;
ni a “prdcticas de religiosidad popular”»; ni a una ética.

2. Es preciso redescubrir una «Espiritualidad Eucaristica y
de la Caridad».

3. El cristianismo de hoy, al mismo tiempo, tiene que ha-
cer presente al Rey y el Reino de Dios. Jesucristo y su
Evangelio. Sin divisiones o alternativas. En otras pala-
bras, urgen cristianos y comunidades de ldcida y clara
|dentidad y de Mision.

4. Hay que desenmascarar y salir de la «privatizacién» de
la fe (reducida a la conciencia personal y al ambito fa-
miliar o de ghetto), mediante una pastoral comple-
mentaria de mediacidn (testigos individuales) y de pre-
sencia (de bloque comunitario).

(58) R.BERzOSA, Transmitir la fe en un nuevo siglo, 85-87.
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5. Siguen siendo muy actuales las pautas marcadas por la
Gaudium et Spes, en el sentido de que no cabe ni la
«huida» del mundo, ni «ir siempre contra» la historia;
pero tampoco el «estar secuestrados» por la sociedad
(por la cultura del momento o por actuaciones poli-
ticas coyunturales). En este sentido, no sélo debemos
situarnos en actitud «defensiva» ni siquiera es suficien-
te «proponer», sino el ser auténticos «profetas» para
discernir los llamados signos de los tiempos, es decir,
alli donde Dios se hace mds presente v alli donde pa-
rece ocultarse.
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6. Hay que redescubrir la novedad del Evangelio y de Je-
sucristo. En este sentido, no hay que tener miedo a
ensayar nuevas estructuras pastorales o a acoger nue-
vos ministerios y carismas siempre y cuando sirvan
para transparentar el Misterio profundo que encierra
la Iglesia.

5.6. Caracteristicas de la actividad caritativa
eclesial

En cuanto a las caracteristicas especificas de la actividad ca-
ritativa eclesial (n. 31), y que se deben traducir en la pastoral
ordinaria, se destacan las siguientes:

B Es una respuesta a problemas concretos e inmediatos:
«No podemos caer en la ideologia marxista de sacrificar
el hombre presente al Moloc futuro. Hemos de hacer el
bien ahora y en primera persona» (n. 31). Es curioso
como esta misma expresion del dios Moloc, y lo que
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implica, la desarrolla el papa Ratzinger en El Dios de los
cristianos (59).

B Hay que saber unir profesionalidad y humanitarismo: «Los
agentes profesionales de la caridad necesitan una “forma-
cidn del corazén”; desde el encuentro con Dios en Cristo des-
cubrirdn que el amor al prdjimo ya no es un mandamiento
impuesto desde fuera sino consecuencia que se desprende
de su fe, la cual actda por la caridad (Gal 5,6)» (n. 31).

B Hay que buscar la independencia en relacidn a partidos
e ideologfas.

B La caridad no estd en funcién del proselitismo: el amor,
personal y comunitario habla por si mismo: «Quien ejer-
ce la caridad en nombre de la Iglesia nunca tratard de im-
poner a los demds la fe de la Iglesia. Es consciente de que
el amor, en la pureza y gratuidad, es el mejor testimonio de
Dios en el que creemos y que nos impulsa a aman
(n. 31). De alguna manera, con estas Ultimas expresiones
tan atrevidas estd dando la razdn el Papa Benedicto a la
mision de la Madre Teresa de Calcuta y de las Hijas de
la Caridad, en el sentido de que fueron criticadas en un
doble sentido: desde algunas instancias vaticanas por no
hacer suficiente proselitismo desde la caridad y, desde el
gobierno hindd, por lo contrario: por sospechar que la
caridad era un ropaje o justificacion para hacer proseli-
tismo descarado. Al final, las aguas vienen a su cauce y
se muestra cdmo la caridad habla por si misma.

En cuanto a los responsables de la accidn caritativa eclesial
(n. 32), se sefala, desde una eclesiologfa de totalidad, que es

(59) P55,
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mision de toda la Iglesia en sus diversos niveles (comunidades,
Didcesis, Curia Vaticana- ejem., Cor Unum...). Todos los fieles
implicados y en todas las edades y, en este sentido, hasta a los
mismos obispos se les recuerda expresamente esta tarea en el
dia de su ordenacién (60).

5.7. Actitudes a cuidarse en el ejercicio
de la caridad cristiana eclesial

El tema de las actitudes concretas que deben desarrollar-
se en el ejercicio de la caridad es de vital importancia para la
tara pastoral. La Enciclica sefiala las siguientes actitudes cristia-
nas como las mds destacadas y relevantes (nn. 33-37):

B Desde un corazén conquistado por Cristo. Alimentados
en la oracidn para no caer en el activismo o en el secu-
larismo.

B Sintiéndome Iglesia y colaborando con el Obispo:
«Quien ama a Cristo ama a la Iglesia» (n. 33.)

B Desde una donacién de mi mismo.
m Con humildad (ayudando me ayudo).

B Sin «ideologizacién» (como tratando de suplantar a
Dios o, con otras palabras que ya no son las del Papa,
tratando de instaurar el Prometeo moderno capaz de

(60) Para ampliar lo que supone el compromiso de todos los cristia-
nos en favor de la misién de caridad de la Iglesia, siempre segin el pensa-
miento del Papa Benedicto, remitimos a: Voz «Caridad» en: P J. LASANTA,
«Diccionario de Ensefianzas del Cardenal Ratzinger», Edit. Horizonte, Lo-
grofio, 2006, 50-51; y en: J. A. MARTINEZ PUCHE, Ensefianzas de Benedicto
XV, Edibesa, Madrid, 2006.
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colocarse en lugar de Dios). Hay que dejarse guiar por
la fe que actla mediante el amor (Gal 5,6).

B Sin complejos de superioridad, sabiendo que todo es
don y que sdlo somos servidores: «Sin caer en la sober-
bia que desprecia al hombre y nada construye; y sin ce-
der a la resignacion que impediria dejarse guiar por el
amor y servir verdaderamente al hombre» (n. 36).

5.8. Interrelacion entre las virtudes teologales

Expresamente se afirma que las virtudes teologales de la
Fe, la Esperanza y la Caridad caminan unidas (n. 39):

— Por la Fe descubrimos que Dios nos ama y que debe-
mos amar.

— Por la Esperanza tenemos paciencia y humildad.

— Por el Amor descubrimos que somos Imagen de Dios
mismo. En resumen, «cuando estamos unidos a Dios, y
bebemos de su manantial, nos convertimos en manantial

de agua viva» (In 7,39) (n. 42).

Esta interrelacién entre Fe-Esperanza y Caridad ha sido
una constante en los escritos del Papa Ratzinger (61).

Y, en su ya popular libro Introduccién al cristianismo (62), al
preguntarse precisamente sobre la esencia, o lo mds nuclear
del cristianismo, subraya: «los principios cristianos se resumen en
el principio del amor... Y el principio del amor si es verdadero, in-

(61) De esa manera se estructura toda su obra Mirar a Cristo, Edicep,
Valencia, 2005.
(62) Edit. Sigueme, Salamanca, 2001, 224-225.
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cluye realmente la Fe... ya que sin la fe el amor se convertiria en
una obra hecha con las propias fuerzas... La fe y el amor se con-
dicionan y se exigen mutuamente. En el principio del amor estd
también incluido el principio de la esperanza que, superando el
instante y su aislamiento, corre en busca del todo. Nuestras refle-
xiones nos llevan de la mano a lo que dice Pablo sobre los pila-
res de lo cristiano: Ahora subsisten estas tres cosas: la fe, la espe-
ranza, el amor, pero la mds excelente de todas es el amor (I Cor
[3,13)».

5.9. Los Santos y Maria, modelos de caridad
eclesial (nn. 40-42)

El parrafo anterior ilumina el siguiente. Los santos fueron
modelos de las virtudes teologales porque fueron hombres y
mujeres de Fe, Esperanza y Caridad.Y su influjo no concluye
con el fin de su biografia: por la comunién de los santos siguen
siendo maestros para ensefiarnos qué es el amor, donde tiene
su origen y dénde estd la fuerza para amar.

Mas en concreto (nn.41-42) se quiere destacar que la Vir-
gen Maria es mujer de:

B Esperanza: porque cree en las promesas de Dios.

B Fe: vive de la Palabra como si fuera su casa, de la que
entra y sale con naturalidad: «Al estar intimamente pene-
trada por la Palabra de Dios, se convierte en Madre de la
palabra encarnada» (n. 41)

B Amor: toda su existencia fueron gestos de Amor Es
grande por la humildad y la entrega y por ser sierva que
supo poner a Dios como centro de su vida.

127

n
.8
v
c
g
i)
[
o
O]




Conferencias

Radl Berzosa Martinez

Insistamos en algo que puede pasar desapercibido a pri-
mera vista: ;Por qué el Papa ha afiadido estos nimeros sobre
Marfa y los Santos en clave de Fe, Esperanza y Caridad? - Lo
decfamos al inicio de nuestra disertacion: el Papa ha querido
mostrar que el amor cristiano no es ni ideologfa, ni mera uto-
pfa, o simples programas de buenas intenciones de futuro. El
agape ha sido vivido a lo largo de la historia por testigos vy en
comunidades de referencia. De alguna manera, estd utilizando
las claves de verdad y belleza que movieron por ejemplo al
cardenal Newman a su conversion al catolicismo. Es, lo que se
puede denominar, una prueba «testifical» o concreta de que el
dgape se ha vivido y se vive (63).

6. CONCLUSION: RETOS PASTORALES PARA
EL FUTURO A LA LUZ DE LA ENCICLICA

Si finalizada la lectura de la Enciclica se me piden destacarn,
ademads de los expresados al hilo de la lectura anterior, cudles
son algunos de los retos para la vivencia futura del cristianis-
mo, contextuado en la Iglesia que peregrina en Espana, sefia-
larfa, al menos, los siguientes:

e Aceptar como programdtico el método y trasfondo her
menéutico de correlacion, de complementariedad entre
lo humano y lo divino: todo es don y tarea; hay que asu-
mir para redimir y elevar; y, siempre, en clave, de sana
pastoralidad.

e En continuidad con el punto anterior, no hay que tener
miedo a proclamar la purificacién-sanacion y elevacién
(63) Cf. para este punto lo que se habla del cardenal Newman en las
obras: La Iglesia, 102-107;y Verdad, valores, poder, 56-63.
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de todo lo humano: del eros hacia el dgape y de la ra-
zon préctica (justicia) hacia la ética verdadera (64).
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e Como consecuencia de lo anterior, utilizar el lenguaje
cristiano de «elevacion y de recuperacidn», y no de po-
lémica, rechazo o alternativa. Ser siempre «pigmaliones»
para los demds.

e Captar las lineas programdticas de una eclesiologia de
totalidad con dos claves: eucaristia y caridad.

e Recobrar la memoria para la esperanza y salir de una
Iglesia acomplejada. Con una certeza: proponer; no im-
poner. Todo ello en clave de evangelizacidn.

e Recuperar el sentido y validez de la doctrina social de la
lglesia que, desde la Fe, purifica la razdn préctica vy la
ayuda a desarrollar una sociedad mds ética en sentido
integral.

e En el horizonte: desprivatizacion de la fe y complemen-
tariedad entre presencia y mediacion, entre testimonio
personal y comunitario. Con un claro protagonismo lai-
cal.

e Finalmente, una lectura y praxis en continuidad con
Novo Milennio Ineunte n. 50, del Papa Juan Pablo II, don-
de se nos recordaba que el pasaje de Mt 25 es mucho
mds que la virtud teologal de la caridad: es una pagina
cristoldgica donde se fundamenta la identidad y misién
del cristianismo. Por lo mismo, los pobres deben sentir-

(64) Conviene insistir en este aspecto de purificacién del eros y de la
razon praxica: Cf. A. GALINDO, El servicio del amor: caridad social y civilizacién
del amor, en AAVY,, Deus caritas est, Parroquia San Juan el Real, Oviedo,
2006, 107-109.
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se en nuestras comunidades como en su casa. Necesita-
mos creatividad y coraje para dar respuesta a las nuevas
pobrezas. Y, sin olvidar que los pobres sdlo nos perdo-
nardn la vejacion de darles pan y abrigo por el amor vy
autenticidad que pongamos en ello (recuerda la conoci-
da expresion de San Vicente de Padl).

Tampoco es superfluo, para concluir, escuchar algunas fra-
ses como dardos de diversos autores y que resaltan ain mas,
si cabe, el la actualidad y el valor de los contenidos pastora-
les de la Enciclica :

B «Las pobrezas de hoy no son sdlo las econémicas sino las
culturales, las espirituales y la falta de sentido y esperanza
para vivin (Juan Pablo II).

B «Hoy estd de moda hablar de los pobres pero no con los
pobres» (Teresa de Calcuta).

B «Hay que salvar al pobre de su pobreza y al rico de la ti-
rania de su riqueza. Lo que importa es el hombre» (Ledn
Felipe).

m «No es pobre quien no tiene un céntimo sino el que no po-
see un suefio y una razén para viviry (H. Kemp).

«El fruto del silencio es la oracion.
El fruto de la oracidn, la fe.
El fruto de la fe, el amor.
El fruto del amor el compromiso y la alegria.
El fruto del compromiso la paz.
TERESA DE CALCUTA

Hay que afirmar, sin adulacidn, que la nueva Enciclica del
Papa resume e integra todas las caracteristicas que acabamos

(65) Cf. R BErzOSA, Transmitir la fe en un nuevo siglo, 165.
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de expresar. Ojald el Espiritu Santo nos conceda plasmar en
nuestras comunidades, y en la vida cotidiana, el mensaje y las
orientaciones pastorales de este rico y fecundo documento
pontificio (66).

(66) Sobre el magisterio y primera enciclica del Papa Benedicto XVI
se publica constantemente, basten como ejemplos: AAVV,, Deus caritas est.
Comentario y texto de la enciclica, Edicep,Valencia, 2006; AAVV,, Perspec-
tivas del pensamiento de Joseph Ratzinger: «Didlogos de Teologia» VIII (ene-
ro-abril 2006), Edicep, Valencia, 2006; M. BARDAZZI, De Joseph Ratzinger a
Benedicto XVI, Encuentro, Madrid, 2006.
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LA UNIDAD DE CREAC!()N
Y SALVACION EN LA ENCICLICA
«DEUS CARITAS EST»
DE BENEDICTO XViI

SANTIAGO DEL CURA

Miembro de la Comisidn Teoldgica Internacional
y Decano de la Facultad de Teologfa de Burgos

PLANTEAMIENTO

Haber elegido la pregunta por la unidad de creacién y sal-
vacion como tema de mi intervencidn (1) en este Curso de-
dicado a «El amor como propuesta cristiana a la sociedad de
hoy» tiene su origen en palabras del mismo Benedicto XVI
pronunciadas en dos ocasiones. Una primera, cuando anuncia
como primicia (18.1.2006) su enciclica «Deus caritas est» (2) y

(1Y En el origen del texto que sigue se halla la intervencién oral teni-
da el dia 14-9-2006. Posteriormente ha sido objeto de reelaboracién para
otras intervenciones y ha sido ampliada con las notas respectivas y con la
inclusién de otros cuestiones, de modo que este texto formard parte del
comentario a la enciclica que aparecerd en J. R FLECHA (dir), Dios es Amor.
Comentarios a la enciclica «Deus caritas esty, Ed. UPSA, Salamanca, 2007,

(2) Para este comentario he usado como texto de referencia la tra-
duccién espafola de la enciclica Deus caritas est publicada por la Ed. Vati-
cana, pero confrontdndola con la version alemana publicada por la misma
Ed.Vaticana y con la versidn latina publicada en AAS 98 (2006) 217-251;
de esta manera, la comparacion entre las diversas versiones puede ser de
ayuda, en aquellos pasajes donde las equivalencias lingtisticas resultan difi-
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asegura que su propdsito es poner de manifiesto cémo, al ha-
blar del «amor», se trata en realidad «de un Unico movimien-
to con diversas dimensiones» y como el acto personalisimo
que nos viene de Dios es «un uUnico acto de amor» (3) . Poco
después (23.1.2006), en el congreso organizado por el Pontifi-
cio Consejo «Cor Unumy, frente a la impresion de que las
dos partes de la enciclica pudieran aparecer como desvincula-
das, sostiene que le interesaba «precisamente la unidad de los
dos temas, que sélo se comprenden bien si se ven como una
unidad» (4).

ciles, para una mejor comprension del texto, motivo por el que ocasional-
mente se hard mencidon de las tres versiones. En estos casos, los subraya-
dos de las distintas versiones son en principio propios del autor y no del
texto de la enciclica.

(3) «Da parte mia vorrei mostrare che si tratta di un unico movimen-
to con diverse dimensioni. L' “eros”, questo dono del amore tra uomo e
donna, viene dalla stessa fonte della bonta del Creatore, come pure la pos-
sibilita di un amore che rinuncia a sé in favore dellaltro... E cosi questo, che
€ “eros’, si trasforma in carita, in un cammino di purificazione, di approfon-
dimento... Cerco anche di dimostrare come latto personalissimo che ci
viene da Dio sia un unico atto di amore. Esso debe anche esprimersi come
atto ecclesiale, organizzativo... E questo cosidetta “Caritas” non € una pura
organizzazione, come altre organizzazioni filantropiche, ma necessaria es-
pressione dell'atto piti profondo dellamore personale con cui Dio ci ha
creati, suscitando nel nostro cuore la spinta verso I'amore, riflesso del Dio
Amore che ci rende sua immagine», Benedicto XVI, Audiencia general 18-
[-2006 (subrayados propios).

(4)  «Una prima lettura dell'Enciclica potrebbe forse suscitare I'im-
pressione che essa si spezzi in due parti tra loro poco collegate: una pri-
ma parte teorica, che parla dell'essenza dell'amore, e una seconda che
tratta della carita ecclesiale, delle organizzazioni caritative. A me pero inte-
ressava proprio 'unita dei due temi che, solo se visti come un’unica cosa,
sono compresi beney, Benedicto XVI, Discurso a los participantes, 23-1-
2006.
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Partiendo de estas indicaciones, me ocuparé a continua-
cién del dinamismo del amor como movimiento Unico, capaz
de integrar en maridaje concorde el dmbito de la creacidn y
el de la salvacion. Ello se debe a la importancia teoldgica que
tiene en la enciclica la unidad entre dos érdenes distintos y di-
ferenciables, pero estrechamente referidos el uno al otro en
relacion de continuidad y de novedad y transpasados de prin-
cipio a fin por la misma fuerza del amor.

No es ciertamente esta lectura la Unica clave interpretati-
va del documento en una perspectiva teoldgica, otras estdn
igualmente justificadas. Pero el planteamiento aqui adoptado
ayudard a descubrir un hilo conductor que tiene especial relie-
ve en la primera parte de la enciclica (si bien atraviesa en re-
alidad todo el desarrollo de la misma) (5). Segin mi parecer,
estamos ante una de las coordenados que hace de armazon
teoldgico de todo el texto, capaz de otorgarle coherencia in-
terna y de hacer comprensibles tanto el aliento positivo que
emana de sus afirmaciones como la lucidez en los andlisis de
la situacidn presente y el acierto en las propuestas para supe-
rar caminos equivocados.

En los distintos comentarios sobre la enciclica que me han
sido accesibles por ahora (6) he encontrado referencias diver-

(5) En este comentario dejo de lado su relevancia en la segunda par-
te, con la esperanza de poder retornar sobre el tema en otro momento.

(6) Cf, entre otros, M. SCHNEIDER, «Die Liebe ist mdglich, und wir kén-
nen es tun..». Erste Uberlegungen zur neuen Enzyklika «Deus caritas est» von
Papst Benedikt XVI, K&In, 2006, asi como los diversos trabajos recogidos en
L. MELINA - C. A. ANDERSON (eds.), La Via del Amor. Reflexiones sobre la En-
ciclica Deus caritas est de Benedicto XVI, Burgos, 2006; R. FISICHELLA (ed.),
Dio & amore. Commento teologico-pastorale a Deus caritas est, Citta del Vati-
cano, 2006; Communio RIT 2 (2006) 7-70; Ecclesia (Regina Apostolorum) 20
(2006) 291-387; Scripta Theologica 38 (2006) 971-1068.
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sas, mds o menos amplias, a la cuestién de la unidad entre cre-
acion y salvacién, formulada a veces segin el enunciado mds
tradicional de relacién entre naturaleza y gracia (7). Para su
comprension mds adecuada serfa indudablemente de gran
ayuda retrotraerse al desarrollo de esta temdtica en los traba-
jos previos de Benedicto XVI, en sus épocas de tedlogo, arzo-
bispo o cardenal prefecto de la Congregacion de la Fe (8);
pero un andlisis semejante desborda tanto mis posibilidades
como el marco de este comentario. Por otro lado, el texto
simple de la enciclica basta ya por si sélo para percibir hasta
qué punto el dinamismo del amor integrativo entre el orden
de la creacion y el de la historia de la salvacion constituyen un
leitmotiv recurrente en diversas variaciones a lo largo de todo
el documento (9).

(7) Cf,S.Th. BONINO, «Nature et grace dans 'encyclique Deus Caritas
est», Revue Thomiste 105 (2005) 531-549; P Ide, «La distinction entre éros
y agape dans Deus caritas est de Benoit XVI», Nouvelle Revue Théologique
128 (2006) 353-369 (esp. 363-368).

(8) Cf. indicaciones en H. HOPING - . H. TUck (ed.), Die anstdssige
Wahrheit des Glaubens. Das theologische Profil |. Ratzingers, Freiburg i.B.
2005; W. BEINERT, «Joseph Ratzinger - Benedikt XVI. Ausschau als Ricks-
chauy, Catholica (2006) 139-150; P BLANCO, Joseph Ratzinger. Vida y teologia,
Madrid, 2006.

(9) Esta idea de un tema musical bdsico que, al estilo del arte de la
fuga de Bach, se desarrolla en muchas variaciones distintas, pero que no
termina en inacabamiento (como la fuga), sino en plenitud final (por el
himno mariano conclusivo), se halla explicitamente en el comentario ecu-
ménico de A. LABARDAKIS, «Heimkehr am Abend eines langen Tages. Brief
eines Mitbruders im Bischofsamt», en Benedikt XVI. Gott ist die Liebe. Die
Enzyklika «Deus caritas esty, 6kumenisch kommentier von W. Huber, A. Labar-
dakis, K. Lehman, Freiburg i.B. 2006, | 15-118: «In Ihrer Enzyklika “Deus cari-
tas est” folgen Sie ganz genau diesem Bach'schen Prinzip der kontrapunk-
tischen Entfaltung eines einfachen Grundthemas. Wahrscheinlich ist es kein
Zufall, dass Sie als begnadeter Klavierspieler dieses tun. Denn in 42 kontra-
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I. ELAMOR COMO UN UNICO MOVIMIENTO
Y UNA SOLA REALIDAD

La enciclica de Benedicto XVI incluye ya en el titulo su con-
tenido: Dios es Amor (10). ;Era necesaria una enciclica para ex-
presar algo tan reiterado?! Evidentemente no, bastaba releer | |n
4,16. Ahora bien, decirlo como Benedicto XVI lo hace, articular
de ese modo amor de Dios y del prdjimo, presentar asf la rele-
vancia antropoldgica, eclesial y social de su integracidn, todo ello
transciende con éxito los tdpicos acostumbrados. El papa es
consciente de recurrir a palabras (Dios y Amor) sometidas a
uso y abuso (n.2). Pero la dificultad inicial se convierte en un es-
timulo afiadido para ofrecernos un texto terso, enjundioso y de
gran belleza literaria. La marca personal del autor es perceptible
en todo su conjunto, si bien resulta mds evidente en la primera
parte. ;Un estilo nuevo de enciclica? De algin modo si, pues,
ademds del tema tratado, la reduccion de autocitas eclesidsticas,
el lugar dado a pensadores no cristianos y la pedagogfa exposi-
tiva amplian el campo de posibles lectores.

Ha surgido de este modo una meditacion tan profunda
como fascinante. Un verdadero “cantar de los cantares” (n. 10)

punktischen Schritten entfalten und variieren Sie das gleiche Grundmotiv
"Gott ist die Liebe”, wobei die Anordnung der einzelnen “Fugen” durchaus
nicht willkdrlich ist, sonder einer inneren Ordnung, ja Stringez folgt... In
eienr Hinsicht unterscheidet sich die Enzyklika dennoch von der “Kunst der
Fuge", denn jene blieb unvollendet... lhre Enzyklika, lieber Heiliger Vater, ist
hingegen vollendet: Sie mindet in den marianischen Hymmus, der am
Schluss des Textes steht. Ich wahle diesen Ausdruck, da dieser Text mehr ist
als ein Gedicht und mehr als ein Gebet».

(10) Retomo aquf algunos pdrrafos de mi comentario «La enciclica,
una fascinante meditacion de Benedicto XVI», en Ecclesia, n.° 3.300 (I 1-
03-2006), 335-337.
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al Amor que Dios mismo es y cuya realizacion define a la Igle-
sia por esencia constitutiva. Una apologfa serena y gozosa, que
se impone por el dinamismo de su capacidad expositiva e ilu-
mina con gran lucidez muchas situaciones culturales, sociales y
eclesiales de hoy dia. Un manifiesto cordial a favor del amor
humano para el hombre de carne y hueso, lo cual responde a
anhelos ampliamente arraigados, a veces de manera paradoji-
ca o imprecisa, en el sentimiento vital de muchos contempo-
rdneos.

Nada extrano que la enciclica haya sorprendido positiva-
mente en muchos ambientes y que en otros no haya dejado
mucho margen para reacciones criticas negativas. Su lenguaje
es claro, directo y estimulante. La suya es, sin embargo, una di-
ficil sencillez (1'1). El resultado de haber asimilado a fondo la
verdad de la fe y las mejores tradiciones teoldgicas. La conse-
cuencia de una larga familiaridad con la historia del pensa-
miento, en el pasado y en el presente. El fruto de quien expo-
ne no rehuyendo, sino buscando el didlogo riguroso con la cul-
tura contempordnea. El compendio final de un enorme bagaje
de reflexion largamente madurada, que ha hecho posible esta
enciclica tan alejada de la manualistica estéril, de la repeticion
cansina de supuestas obviedades y de manifiestos propios de
un pesimismo cultural.

Su autor nos tenfa ya acostumbrados al acierto en los
diagndsticos, a la competencia teoldgica vy al rigor intelectual.
Pero no menor peso, aunque velado con la humilde discrecidn

(I'l) Enla carta escrita para la presentacion de la enciclica en la re-
vista Famiglia Cristiana (2006) el mismo Benedicto XVI dice lo siguiente:
«All'inizio, infatti, il testo puo apparire un po'difficile e teorico. Quando,
pero, ci si inoltra nella lettura risulta evidente che io ho solo voluto rispon-
dere a un paio di domande molto concrete per la vita cristiana».
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de la intimidad propia, tiene la inmersion contemplativa y mis-
tica en la fuente originaria, Jesucristo, de cuyo corazdn traspa-
sado brota el amor de Dios (12) (n. 12). De ahi que, a través
del texto, nos sea permitido entrever como la esencia nuclear
del cristianismo ha quedado fusionada en la mente y en el co-
razén de quien escribe.

I.1. EIl marco de la unidad ecuménica

Como ya se ha indicado, la unidad del amor desempefia
un papel determinante tanto en la estructura de la enciclica,
por la estrecha vinculacion que garantiza entre la primera par-
te y la segunda, como en el desarrollo argumentativo de sus
contenidos, que en parte comentaremos a continuaciéon. An-
tes, no obstante, puede ser Util una referencia breve a la pers-
pectiva ecuménica de la unidad, que no es tema explicito del
documento, pero si transfondo y horizonte de sus afirmacio-
nes.

A este transfondo ha remitido el mismo Benedicto XVI en
dos momentos destacados. El primero al anunciar la publica-
cion de la enciclica en la audiencia general del 18-1-2006: «El
25 de enero, anunciaba, se publicard por fin mi primera enci-
clica, cuyo titulo ya es conocido “Deus caritas est”, “Dios es
amor”. El tema no es directamente ecuménico, pero el marco
y el teldn de fondo son ecuménicos, porque Dios y nuestro

amor son la condicidn de la unidad de los cristianosy.

(12) Sobre la continuidad de la enciclica con la teologfa del corazdn
de Cristo en el pensamiento anterior de J. Ratzinger, cf. . A. MARTINEZ CA-
MINO, El Dios Visible. Deus caritas est y la teologia de Joseph Ratzinger, Ma-
drid, 2006 (esp. 19-26).
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El segundo momento responde a la homilia pronunciada
precisamente el 25-1-2006, en la conclusién de la Semana de
oracién por la unidad de los cristianos, cuando en referencia a
UR 7 decia lo siguiente: «Deus caritas est, Dios es amor (I ]n
4, 8-16). Sobre esta sdlida roca se apoya toda la fe de la Igle-
sia. En particular, se basa en ella la paciente busqueda de la co-
munién plena entre todos los discipulos de Cristo: fijando la
mirada en esta verdad, cumbre de la revelacion divina, las divi-
siones, aunque conserven su dolorosa gravedad, parecen su-
perables y no nos desalientan. El Sefior Jesus, que con la san-
gre de su Pasion derribd “el muro de separacion”, “la enemis-
tad” (Ef 2,14), seguramente concederd a los que le invocan
con fe la fuerza para cicatrizar cualquier herida. Pero es preci-
so recomenzar siempre desde aquf: “Deus caritas est”. Al tema
del amor he querido dedicar mi primera enciclica, que se ha
publicado precisamente hoy vy esta feliz coincidencia con la
conclusién de la Semana de oracidn por la unidad de los cris-
tianos nos invita a considerar este encuentro y, mds aun, todo
el camino ecuménico a la luz del amor de Dios, del Amor que
es Dios... El auténtico amor no anula las diferencias legitimas,
sino que las armoniza en una unidad superior, que no se im-
pone desde fuera; mds bien, desde dentro, por decirlo asf, da
forma al conjunto. Es el misterio de la comunidn que... forma
a la lglesia como comunidad de amor, juntando en la unidad a
una multiforme riqueza de dones, de tradiciones».

El amor de Dios y nuestro amor, por tanto, como condi-
cion de la unidad de los cristianos. Todo el camino ecuménico
COMO UNn camino por recomenzar siempre de nuevo partien-
do del Amor que Dios es, que es capaz de integrar en unidad
armonica diferencias legitimas y riquezas multiformes, en vir-
tud de un dinamismo que nace desde dentro.
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La fecha elegida para la publicacion de la enciclica estd im-
pregnada desde hace tiempo de un gran significado ecuméni-
co vy Benedicto XVI era muy consciente de ello. Coincide con
la conclusion de la Semana de oracién por la unidad de los
cristianos (18-25 enero), que desde hace ya muchos afos ce-
lebran conjuntamente las distintas iglesias cristianas. En ese
mismo dia (25-1-1959) y en ese mismo lugar (Basilica de S.
Pablo) anuncié la convocatoria del concilio Vaticano Il el papa
Juan XXIII. Pablo VI, por su parte, al concluir el concilio, se reu-
nié en esta basilica el 5-12-1965 con los padres conciliares y
los observadores de otras iglesias y comunidades eclesiales
para tener una oracion en comun. Juan Pablo Il solia concluir
también en el mismo lugar la Semana de oracidn. La Iglesia ce-
lebra ademds el 25 de enero la fiesta de la conversion del
apostol S. Pablo. Todo ello daba un significado especial al he-
cho de que Benedicto XVI se acercase a la Basilica de S. Pablo
para, juntamente con los cristianos ortodoxos y protestantes,
expresar su agradecimiento por los pasos dados y pedir al Se-
fior caminar decididamente hacia la unidad, sin olvidar nunca
que la renovacién de la Iglesia y el camino ecuménico han de
ir acompafados necesariamente de conversidn por parte de
todos.

Por lo que a comentarios ecuménicos de la enciclica se re-
fiere, pueden citarse dos, uno del dmbito ortodoxo y otro del
protestante. El metropolita de Alemania y exarca de Europa
Central, A. Labardakis, quien establece una analogia entre la
enciclica y la musica de Bach, reconoce en ella una gran pro-
fundidad teoldgica, considera un gran acierto la presencia de
una eclesiologia donde aparecen estrechamente vinculadas la
dimensidn caritativa, eucaristica y testimonial (Martyria, Leitur-
gia y Diakonia), descubre en muchos lugares el eco de la teo-
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logla apofdtica, de la liturgia ortodoxa y de la tradicion patris-
tica (13), muestra especial satisfaccién por la mencién de Igna-
cio de Antioqufa (14) sobre la Iglesia de Roma «que preside
en la caridad (agape)» (n. 22) v recuerda anteriores palabras
de ]. Ratzinger sobre la comprensiéon del primado del obispo
de Roma tal como fue compartida por la Iglesia indivisa (15).

Con esta Ultima alusion, que en parte explica las grandes
expectativas despertadas en los dmbitos ortodoxos por la
eleccion de Benedicto XVI como sucesor de Pedro, se estd
refiriendo a dos conocidas intervenciones del entonces profe-
sor J. Ratzinger tenidas en Viena (1974) y en Graz (1976). En
la primera, comentando las palabras dirigidas por el Patriarca
Atendgoras en el encuentro del 25-7-1967 al papa Pablo VI

(13) El escribe su comentario en forma de carta dirigida a Benedicto
XVI: «... einen Text dieser theologischen Tiefe... So gelingt es Ihnen gewisser-
massen eine diakonische bzw. karitative Ekklesiologie zu entfalten... Hier
weisen Sie zu Recht darauf hin, dass Martyria, Leiturgia und Diakonia der Kir-
che nicht voneinander zu trennen sind... Der orthodoxe Leser erkennt
hier nicht nur die Bestétigung unseres Glaubens an die Souveranitdt Got-
tes, sonder erkennt hier gleichzeitig jenen wunderbaren Zugang zum Re-
den von Gott wieder, den man im Osten “apophatisch”, das heisst, “unsag-
bar” oder “unaussprechlich”, genannt hat... An vielen Stellen meint man,
um im Bild zu bleiben, als basso continuo Texte aus der orthodoxen Litur-
gie oder der reichen patristischen Bibliographie mitschwingen zu héreny, A.
LABARDAKIS, a.c., | 13-117.

(14) Cf.PG 5,80l.

(15) «Dass Sie dabei das Wort des Ignatius von Antiochien von der
Kirche Roms als der “Vorsitzenden in der Liebe” verwenden, das uns so
hdufig in der Primatsdiskussion begegnet, nehme ich mit grosser Genug-
tuung zur Kenntnis. lhr inswischen schon zum theologischen Topos gewor-
denes Wort, jede der Kirche (des Ostens und des Westens) moge den Pri-
mat des Bischofs von Rom in der gleichen Weise auffassen, wie sie dies in
der ungeteilten Kirche getan hatte, scheint hier in schoner Weise aufy, ib.
[16.
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(«tenemos entre nosotros al primero segin el honor, a quien
“preside en el amor’’»), Ratzinger sostiene que valdrfa la pena
reflexionar si esta confesién antigua no podra ser valorada
como una comprension suficiente en lo nuclear del puesto de
Roma en la Iglesia. Lo cual fue precisado en su segunda inter-
vencion, al formular su postura de esta manera: «Roma no
debe exigir del Oriente en lo relativo a la doctrina del prima-
do mds de lo que en el primer milenio fue formulado y vivi-
do» (16).

Por su parte, el obispo W. Huber, presidente del Consejo
de la Iglesia protestante en Alemania, ha hecho un comentario
sefialando las coincidencias en lo fundamental y planteando al-
gunas cuestiones necesitadas, segin él, de una reflexion mds
diferenciadora. Asi muestra su agradecimiento por haber elegi-
do precisamente este tema para su primer enciclica, por la ra-
dicacidon biblica de las afirmaciones, por la consideracion
del eros como don de Dios y por la necesidad de que el
amor madure y se purifique, por el reconocimiento de [Cor
|3 como carta magna de la vida cristiana y por la valoracidn
de la actuacion caritativa como elemento esencial de la Iglesia
(17). A propdsito de este punto, sin embargo, relacionado so-

(16) «Rom muss vom Osten nicht mehr an Primatslehre fordern, als
auch im ersten Jahrtausend formuliert und gelebt wurde”, . RATZINGER,
Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierung, Freiburg i.B. 1997, 188.

(17)  W.HUBER, Reinigung der Liebe - Reinigung der Vernunft. Zur pdps-
tlichen Enzyklika «Deus caritas esty, en o.c., 97s: «Die evangelische Kirche
kann Benedikt XVI. dankbar sein, dass er ausgerechnet dieses Thema zum
Gegenstand seiner ersten Enzyklika gewdhlt hat. Sie kann sich auch sein bi-
blisch gut verankertes Anliegen zu eigen mache... Aus evangelischer Pers-
pektive ist den Ausfiihrungen des Papstes auch in vielen Einzelaussagen zu-
zustimmen... Ja, Liebe ist in ihrem Wesen ein vielfdltiges, buntes Phdnomen.
Ja, die Liebe ist ein Geschenk Gottes... Ja, Liebe kann reifen und gereinigt
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bre todo con la segunda parte de la enciclica, hace indicacio-
nes relativas a la distincion entre Iglesia y Estado, a la autono-
mia de las realidades temporales y a la idea de purificacion del
amor y de la razdn, en las que se pone de manifiesto una cier-
ta divergencia confesional protestante - catdlica en torno a es-
tas cuestiones (18).

1.2. EIl dinamismo del amor como fuerza
unificante

La enciclica nos ubica ya desde el comienzo en el corazdn
del cristianismo (el amor como centro nuclear, como realidad
decisiva para la imagen de Dios y del hombre, como mensaje
de gran actualidad y significado prdctico, n. |) y expone este
nucleo en dos partes estrechamente relacionadas entre si, una
primera de cardcter mds especulativo (donde mostrar la «in-
trinseca relacién» (19) entre amor de Dios y amor humano)
y una segunda de naturaleza mds concreta (donde exponer la
traduccidn préctica eclesial del amor al préjimo).

Siendo asf y teniendo en cuenta las palabras de Benedicto
XVI ya citadas sobre el amor como «un uUnico movimiento»

werden... Ja, das hohe Lied del Liebe in |. Korinther |3 ist ein “Magna
Charta” fur das Leben der einzelnen Christen wie fir den kirchlichen
Dienst, die beide von einem “sehenden Herzen" inspiriert sein wollen. Und
ja: Die christliche Liebestitigkeit in Diakonie und Caritas gehdrt zum We-
sen der Kirche und steht ebenso in der Mitte ihres Wirkens wie Wort und
Sakrament.

(18) No entro aqui en ellas, por pertenecer a la segunda parte de la
enciclica, sobre cuyo dinamismo integrador espero volver en otra ocasion.

(19) La traduccién espafiola habla de «relacion intrinseca», el texto
aleman de «innere Verbindungy, la versién latina de «intrinseco vinculoy, n. 1.
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y «un Unico acto», no puede extrafiar que, ante la diversidad
de significados que van asociados al término «amor» y consi-
derando el amor entre hombre y mujer como arquetipo del
amor ante el que todos los demds palidecen, se plantee la
pregunta por la pertenencia conjunta de todas sus formas y
por la unidad del amor en la pluralidad de sus manifestaciones:
«;Se unifican (todas estas formas de amor) al final, de algin
modo, a pesar de la diversidad de sus manifestaciones, siendo
en Ultimo término uno solo (Liebe doch eigentlich eins, amor
unicus et solus), o se trata mds bien de una misma palabra que
utilizamos para indicar realidades totalmente diferentes?» (20)
(n. 2).

La respuesta a favor del amor como «movimiento Unico
y como «una sola realidad» en diversidad de dimensiones y
de manifestaciones hallard su despliegue a lo largo de toda la
enciclica, pero quedard formulada de manera precisa en algu-
nos pasos concretos, como el que concluye el desarrollo so-
bre la relacién entre eros y agapé en la tradicion biblica: «En
el fondo, el “amor” es una Unica realidad (einzige Wirklichketit,
unica res), si bien con diversas dimensiones; seglin los casos,
una u otra puede destacar mds. Pero cuando las dos dimen-
siones se separan completamente una de otra, se produce
una caricatura o, en todo caso, una forma mermada del amor»

1) (n. 8).

(20) Donde la traduccidon espafiola habla de «unificarse», «un solo
amony o «redlidades totalmente diferentesy, el texto alemdn habla de «zu-
sammengehéreny, «Liebe doch eigentlich eins» o «ganz verschiedene Wirlich-
keiteny, mientras que la version latina emplea las expresiones «consocian-
tum, «amor unicus et solus» o «res prorsus diversasy, n. 2.

(21) Las expresiones espafiolas «una Unica realidad con diversas di-
mensionesy, «separan completamente una de otra» y «caricatura o forma
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Estas afirmaciones del mismo Benedicto XVI justifican la
tesis de que el dinamismo de un Unico amor; la afirmacion de
éste como una Unica realidad y la unidad entre creacion e his-
toria de la salvacidon constituyen una importante clave inter-
pretativa de toda la enciclica. En realidad responden a la ldgi-
ca profunda de la fe cristiana, donde los drdenes de la crea-
cidn y de la salvacion estdn relacionados por el dinamismo in-
tegrativo de la plenificacion consumativa, no por la ley de la
contraposicion eliminatoria o del abismo insuperable (n. 8).

Durante mucho tiempo en la teologfa cristiana se ha ex-
presado esta relacion recurriendo preferentemente a las cate-
gorfas de «naturaleza» y «gracia». Estas alcanzan en el conjun-
to de la enciclica un uso y un peso desigual. Asi, p.e., el térmi-
no «naturaleza» aparece en diversas ocasiones, bien aplicado a
la naturaleza del amor vy del eros (naturaleza, Wesen, natura, n.
7, n. 18), bien a la naturaleza de la Iglesia (naturaleza, Wesen,
natura, n. 25, n. 29), bien a la naturaleza de la fe (naturaleza,
Wesen, natura, n. 28), bien a la indole ética de la justicia (de na-
turaleza ética, ethischen Natur, ethicae indolis, n. 28) a diferencia
de la indole técnica de la politica, e.d, refiriéndose a los ele-
mentos constitutivos o definitorios de una realidad; se aplica
también a la verdadera naturaleza humana que Dios ha revela-
do a Israel (naturaleza, Wesen, natura, n. 9), fundando en ella el
derecho natural (conforme a la naturaleza de todo ser humano,
allen Menschen wesensgemdiss, quod congruit naturae cuiusque
personae humanae, n. 28), radicando en ella el eros humano

mermada del amorm, se corresponden en el texto alemdn con «einzige Wir-
klichkeity y «verschiedene Dimensioneny, «ganz auseinanderfalleny y «Karika-
tun o «Kimmerform der Liebe», mientras que la versidn latina utiliza las ex-
presiones «unica res, variis quamvis cum aspectibusy, «penitus inter se seiun-
guntun y «ridicula imago vel forma reductiva amorisy, n. 8.
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(como enraizado en la naturaleza misma del hombre, gleichsam
wesensmdssig im Menschen selbst verankert, in ipsius natura ho-
minis quasi defixus, n. I') o inscribiendo en ella el imperativo
de amor al préjimo (grabado por el Creador en la naturaleza
misma del hombre, vom Schépfer in die Natur des Menschen
selbst eingeschrieben, a Creatore in ipsa hominis natura inscrip-
tus, n. 31). El término «graciay, por el contrario, en su sentido
purificador y santificante, apenas aparece mds que en una oca-
sidn, como don que capacita para la ayuda a los demas (esto
es gracia, dieser Auftrag ist Gnade, munus hoc gratia est, n. 35).

Puede decirse, por ello, que la asimetria en el uso de los
términos naturaleza y gracia es un factor mds que corrobora
hasta qué punto el iter teoldgico del documento no se des-
arrolla tanto en el horizonte de «esencias abstractas» (22),
cuanto en una perspectiva histdrica, dindmica, concreta y vi-
vencial, que otorga al texto fuerza de conviccion discursiva, in-
terés antropoldgico vy actualidad cultural.

2. DIVERSAS DIMENSIONES DE UN UNICO
DINAMISMO

La idea de unidad juega, como se ha indicado, una funcién
determinante en la estructura y en el contenido de la enciclica.
Se halla explicitamente en el titulo de la primera parte («la uni-

(22)  «Benoit XVI ne raisonne pas tant sur des essences abstraites
que sur des situations historiques concrétes, de sorte que la problematique
des rapports entre nature et grace prend plutét chez lui la forme analogi-
que d'une réflexion sur la rencontre entre, d'une part, I'événement qu'est
la grace de la révélation chrétienne, dans sa double dimension de lumiére
pour la intelligence et de dynamisme pour la volonté, et, d'autre part, les
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dad del amor en la creacion vy en la historia de la salvaciony),
explica la estrecha vinculacién entre ésta parte (el amor que
Dios es) vy la segunda (la comunidad de amor que la Iglesia ha
de ser), permite no naufragar en las diversas formas de amor
como pluralidad irreconciliable (hay entre ellas una unidad in-
terna) y hace del amor a Dios vy al préjimo una realidad ines-
cindible. Se trata de ver ahora su despliegue en algunas dimen-
siones o dmbitos, donde percibir el dinamismo del amor Unico
como movimiento integrativo. Mds en concreto, nos referire-
mos a las relaciones de encuentro entre el orden de la crea-
cion vy el de la salvacion (2.1.) como la estructura teoldgica
subyacente en la que articular la relacion entre el Dios de la ra-
zén y de la revelacidn, del AT vy del NT (2.2)) y la unidad del
ser humano en su dimension corporal y espiritual (2.3.).

2.1. Creacion y salvacion en la unidad del amor

Ni la categorfa de «creacidn» ni la de «salvacion» son de
por si objeto de tematizacion explicita en la enciclica. Integra-
das, sin embargo, en la unidad del amor desempefan un papel
decisivo en cuanto presupuesto teoldgico que fundamenta el
contenido del documento v la radicacion de la linea discursi-
va: siendo drdenes distintos, ambos tienen su origen en el mis-
mo amor de Dios, no son realidades yuxtapuestas y estdn lla-
madas a una integracion estrecha de la una con la otra.

El hecho de la «creacion» es repetidamente mencionado.
En el Dios creador tiene su origen ultimo la realidad entera,
surgida mediante el poder de la palabra divina. Dentro de ella

réalités humaines, personnelles et communitaires, historiquement détermi-
néesy», S. Th. Bonino, a.c., 532.
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destaca con relieve especial el ser humano en la integridad de
su realidad corporal y espiritual, pues solamente €l ha sido
creado a imagen y semejanza de Dios. Y es precisamente la
condiciéon de creatura divina lo que otorga al conjunto de la
creacidon una bondad positiva originaria, donde radica la justa
autonomifa de las realidades temporales y humanas. Permite
afirmar simuftdneamente la transcendencia o distincién de
Dios respecto al mundo v la posibilidad de una presencia suya
en €l, que alcanzard su momento culminante en la relacidn de
comunioén entre el Creador y la creatura humana (unificacidn,
Vereinigung, consociatio) sin amenaza alguna de fusidon (vers-
chmelzen, fundi) o de hundimiento (untergehen, mergi) para
esta Ultima en el océano andnimo de la divinidad (23). La idea
de creacidn tiene, ademds, en la comprensidn cristiana un sen-
tido propio, al sostener que el origen Ultimo de la creacién
estd en el Dios Unico que «crea» con su «palabra» como ex-
presion de su «amor»: «Ciertamente, la idea de una creacién
existe también en otros lugares, pero sdlo aqui queda absolu-
tamente claro que no se trata de un dios cualquiera, sino que
el Unico Dios verdadero, EI mismo, es el autor de toda la rea-
lidad; ésta proviene del poder de su Palabra creadora. Lo cual
significa que estima a esta criatura, precisamente porque ha
sido El quien la ha querido, quien la ha «hecho» (n. 9).

(23) En el n. 10 resume asf la esencia de la fe biblica: «Se da cierta-
mente una unificacion (Vereinigung, consociatio) del hombre con Dios —sue-
fio originario del hombre—, pero esta unificacién no es un fundirse (Vers-
chmelzen, una simul fundi) juntos, un hundirse (Untergehen, mergi) en el océ-
ano anénimo del Divino; es una unidad que crea amor (Einheit, die Liebe
schafft, coniunctio, quae amorem gignit) en la que ambos —Dios y el hom-
bre— siguen siendo ellos mismos (selbst bleiben, sui ipbsorum manent) v, sin
embargo, se convierten en una sola cosa (ganz eins, plene unum): «El que
se une al Sefior, es un espiritu con él», dice san Pablo (I Co 6, |7).
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La historia de la «salvacion», a su vez, estd relacionada con
el conjunto de la creacién como realidad positiva y buena, es-
pecialmente con los seres humanos queridos por el Dios cre-
ador en su entidad constitutiva y en su concrecion existencial.
La salvacidn trae consigo la irrupcion de una dimensidn nueva
y la apertura de nuevos horizontes (cf. n. 28).Y presupone,
con especial incidencia en la creatura humana, una realidad
afectada por la presencia del mal, de modo que el orden de la
salvacion no solamente plenifica el orden de la creacidn, sino
que remedia su debilidad e impotencia mediante un proceso
de purificacidn, sanacién e integracion (24).

Estamos, pues, ante dos dérdenes distintos, pero integrados
por la unidad del amor en una articulaciéon que marca el iter
discursivo de la enciclica. Si entre ambos no hubiera relacion
alguna, se tratarfa de mundos paralelos o contrapuestos (Ne-
benwelt oder Gegenwelt, mundum parallelum vel contrarium),
condenados al desencuentro (25). Con lo cual el cristianismo
no quedarfa inscrito de verdad en las realidades histdricas, hu-
manas Yy culturales, sino mds bien clausurado en si mismo
como entidad aparte (Sonderwelt, alium mundum) y desconec-
tado (abgeschnitten, segregatus) de todas ellas (26) (n. 6).

(24)  Proceso presente no sélo en la integracion de eros y agape (cf. n.
5,n. 8), sino también en la relacién entre justicia y caridad (cf. n. 28 y n. 29).

(25) A prop¢sito de la relacion entre el eros griego y el agapé cris-
tiano, dice lo siguiente: «... la fe biblica no construye un mundo paralelo o
contrapuesto (Nebenwelt oder Gegenwelt, mundum parallelum vel contrarium)
al fenédmeno humano originario del amor, sino que asume a todo el hom-
bre (den ganzen Meschen, totum hominem), interviniendo en su busqueda de
amor para purificarla (reinigend eingreift, adiuvare amoris inquisitionem ut is
purificetur), abriéndole al mismo tiempo nuevas dimensiones (neue Dimensio-
nen, novi aspectus)», n. 8.

(26) «Si se llevara al extremo este antagonismo (Gegensatz, oppositio-
nem), la esencia del cristianismo quedarfa desvinculada de las relaciones vi-
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En qué medida pudiera hallarse detrds de este tipo de dis-
curso integrador presente en la enciclica el influjo del pensa-
miento de H. de Lubac es una pregunta legitima, mas aun
cuando el mismo J. Ratzinger se ha referido a esta relacidn en
algunas ocasiones (27). No es, sin embargo, una cuestion que
aqui podamos analizar con detalle.

En cualquier caso, la profunda unidad integradora de crea-
cion y salvacién, manteniendo su diferencia respectiva, se co-
rrobora, p.e., confrontando las tesis centrales de la enciclica
con los dos volimenes Eros y Agape publicados (28) en los
afios treinta del siglo xx por el tedlogo protestante sueco A.
Nygren (1890-1978). Lo que alll terminaba siendo contraposi-
cion no mediada entre creacidn y salvacidn, naturaleza y gra-

tales fundamentales de la existencia humana y constituirfa un mundo del
todo singular (Sonderwelt, alium orbem), que tal vez podria considerarse ad-
mirable, pero netamente apartado (abgeschnitten, segregatus) del conjunto
de la vida humana», n. 7.

(27) De una «profunda influencia» ejercida por H. de Lubac sobre |.
Ratzinger habla, p. e., P Ide, a.c,, 368 n. 31, basdndose en testimonios del
mismo J. Ratzinger, entre los que sobresalen las palabras dichas por él mis-
mo el 17-12-2004: «Pour mon chemin personnel —spirituel et théologi-
que— la rencontre avec les oeuvres et la personne du Pére de Lubac était
d'une importance fondamentale», et de citer en premier lieu Surnaturel
(1946), lu des 1948: «Cette nouvelle anthopologie dynamique comprend
I'existence humaine comme le mouvement du désir de voir Dieu, ib.

(28)  Anders Nygren publica en sueco el primer volumen de su obra
en el afio 1930 (traducido al alemdn ese mismo afo) y el segundo en
1936 (traducido al alemdn en 1937). Siguié pronto su traduccién a otras
lenguas. Por lo que a la traduccion espafiola se refiere, sélo me consta la
traduccion del primer volumen, en una ed. dificil de encontrar hoy dia: A.
Nygren, Eros y Agape. La nocién cristiana del amor y sus transformaciones,
Barcelona, 1969 (el ejemplar puede consultarse en la BNE). Yo he utilizado
la versién italiana de la obra: A. Nygren, Eros e agape. La nozione cristiana
dell'amore e le sue trasformazioni, Bologna, 1990.
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Cia, pasion de hombre y amor de Dios, apetencias posesivas y
dinamismo oblativo, eros ascendente y agapé descendente,
constituye en la enciclica un conjunto de realidades unificadas
(29). Lo hace posible el Dios unico que crea y salva, que sien-
do invisible deviene carne y concrecidn histdrica, que convier-
te el amor en una realidad integrada e integradora y que asu-
me la condicién humana en toda su radicalidad para desde
dentro purificarla y sanarla.

2.2. Dios Unico: razén y revelacion, AT y NT

No hay duda de que en el conjunto de la enciclica queda
recogida con relieve la novedad de la revelacidn en lo relativo
a la imagen de Dios. Una novedad perceptible en la contrapo-
sicién del uUnico Dios verdadero con los muchos dioses falsos,
en el sobrepasamiento del Dios revelado respecto a la idea de
Dios desarrollada por las tradiciones filosdficas vy en la plenitud
que el NT representa respecto al AT.

Pero la novedad no implica en modo alguno ruptura radi-
cal, sino mds bien continuidad integrativa, purificatoria y pleni-
ficante. El Dios Unico revelado definitivamente en Cristo es el
Dios vislumbrado incluso en sus falsas representaciones, dis-
cursivamente pensado en los planteamientos filosdficos e his-
tdéricamente manifestado ya en la tradicidn véterotestamenta-

(29) En la enciclica no hay ninguna mencién explicita de Nygren; no
obstante, la contraposicidon con sus tesis estd recogida, p.e, por K. LEH-
MANN, Im Zentrum der christlichen Botschaft. Die erste Enzyklika «Deus cari-
tas esty vom Papst Benedikt XV, o. c., | 26s, mientras que P Ide, a.c,, 367 n.27
se muestra escéptico respecto a la lectura de la enciclica en este transfon-
do.
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ria. Nada mds lejano al pensamiento del papa Benedicto XVIy
del tedlogo J. Ratzinger que el enclaustramiento en un positi-
vismo biblico ajeno a las instancias de la razén universal o en
un particularismo cristiano incapaz de dialogar con otras tradi-
ciones religiosas o con un pensamiento secular.

Frente a la pluralidad de dioses que circundan el mundo
de la Biblia (n. 9) y que a veces se traducian en los cultos de
la fertilidad (n. 4), la fe biblica ha hecho valer las palabras fun-
damentales de Dt 6,4 («Escucha, Israel: el Sefior, nuestro Dios,
es solamente unox») para desenmascarar los falsos dioses («re-
almente todos los otros dioses no son Dios», n. 9) v, recono-
ciendo la fuerza de la tentacidn, poner de manifiesto la «per-
version» (Perversion, perversitas) en que puede desembocar la
religiosidad (n. 4).Ya en textos anteriores a la enciclica habfa
sostenido con toda fuerza J. Ratzinger que el cristianismo re-
presenta una auténtica «razodn ilustrada» respecto a toda
comprension mitoldgica de la realidad divina.Y después de su
eleccién al pontificado ha continuado reiterando la defensa de
una reciprocidad entre fe y razén que para nada obscurece la
novedad de la revelacion en el AT y en el NT.

Siendo asf, no es de extrafiar que en la enciclica se den la
mano el reconocimiento de una imagen metafisica de Dios
presente en la tradicion biblica, e.d., Dios como fuente origina-
ria (Urquell, primigenium fons), principio creativo (schépferische
Ursprung, principium), Logos y razén primordial (Logos, Urver-
nunft, Logos, primordialis ratio) (30), junto con la novedad inau-

(30)  «El aspecto filosdfico e histérico-religioso que se ha de subrayar
en esta vision de la Biblia es que, por un lado, nos encontramos ante una
imagen estrictamente metdfisica de Dios (streng metaphysiches Gottesbild,
stricte quidem metaphysicam imaginem Dei): Dios es en absoluto la fuente
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dita para el pensamiento filosdfico de que este Dios ama per-
sonalmente (liebt selbst, persondliter amat) con toda la pasidn
de un verdadero amor (Leidenschaft wirklicher Liebe, veri amo-
ris impetu) (31).Y, porque ama, es también un Dios que per-
dona, hasta el punto de que el amor llega a «ponerlo contra
si mismo» (Gott gegen sich selbst wendet, contra se ipsum vertat
Deum), reconciliando definitivamente en el misterio de la Cruz
la justicia y el amor (32).

originaria de cada ser (der Urquell allen Seins Uberhaupt, absolute omnium re-
rum primigenium fons); pero este principio creativo de todas las cosas (schop-
ferische Ursprung aller Dinge, omnium rerum creandarum principium) —el Lo-
gos, la razén primordial (der Logos, die Urvernunft, Logos, primordialis ratio)—
es al mismo tiempo un amante con toda la pasion de un verdadero amor (ein
Liebender mit der ganzen Leidenschaft wirklicher Liebe, amans quiddam, veri
amoris impetu praeditum)», n. 10.

(31) «Y asf se pone de manifiesto el segundo elemento importante:
este Dios ama al hombre. La potencia divina a la cual Aristételes, en la
cumbre de la filosofia griega, tratd de llegar a través de la reflexion, es cier-
tamente objeto de deseo y amor por parte de todo ser —como realidad
amada, esta divinidad mueve el mundo (als Geliebtes bewegt diese Gottheit
die Welt, quia amatur haec deitas mundum movet)—, pero ella misma no ne-
cesita nada y no ama (sie selbst ist unbeduirftig und liebt nicht, nulla re indiget
ipsa et non diligit), sélo es amada. EI Dios Unico en el que cree Israel, sin
embargo, ama personalmente (liebt selbst, persondliter amat). Su amor, ade-
mas, es un amor de predileccién: entre todos los pueblos, El escoge a Is-
rael y lo ama, aunque con el objeto de salvar precisamente de este modo
a toda la humanidad», n. 9.

(32) El amor apasionado de Dios (leidenschaftliche Liebe Gottes, fla-
grans Dei amor) por su pueblo, por el hombre, es a la vez un amor que
perdona. Un amor tan grande que pone a Dios contra si mismo (dass sie
Gott gegen sich selbst wendet, ut contra se ipsum vertat Deum), su amor con-
tra su justicia. El cristiano ve perfilarse ya en esto, veladamente, el misterio
de la Cruz: Dios ama tanto al hombre que, haciéndose hombre él mismo,
lo acompafia incluso en la muerte y, de este modo, reconcilia la justicia y el
amor», n. 10.
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A este respecto cabe resaltar el hecho de que la enciclica
haga suya la afirmacion del Ps-Dionisio (33), que denomina a
Dios simultdneamente como «Eros» y «Agapey (34). Benedic-
to XVI es consciente de la audacia que supone atribuir el eros
a Dios (35), mds aun cuando el NT no emplea jamds el térmi-
no vy la version de los LXX sdélo lo utiliza en dos ocasiones
(n. 3). Pero lo decisivo no son las palabras como tales, sino las
caracteristicas del amor divino, que va la tradicion profética ha
descrito mediante «imdgenes erdticas audaces» (36). ;En qué
sentido, pues, hablar del «eros» divino a propdsito del Dios
del AT? No en el de desmesura, desviacion destructora, falsa
divinizacidn (n. 4), arrebato momentdneo o enclaustramiento

(33) Para una valoracién distinta del Ps-Dionisio, cf. A. Nygren, o.c.,
589-607 (ed. italiana), segin el cual se tratarfa de un autor que habrfa se-
guido siendo fundamentalmente (neo)platdnico en su pensamiento, si bien
recubierto de un barniz cristiano superficial.

(34) «El ama, y este amor suyo puede ser calificado sin duda como
eros gue, no obstante, es también totalmente agapé (Er liebt, und diese sei-
ne Liebe kann man durchaus als Eros bezeichnen, der freilich zugleich ganz
Agape ist; Ipse amat, et amor hic eius sine dubio veluti eros designari po-
test, qui tamen est etiam et prorsus agape)» n. 9, remitiendo a PG 3, 709-
713.

(35) En el discurso del 23.1.2006, dirigido a los participantes en el
Congreso de «Cor Unumy, relaciona la novedad del amor de Dios con la
denominacion del mismo como eros: «..la novita che supera ogni ricerca
umana - la novita che solo Dio stesso poteva rivelarci: la novita di un amo-
re che ha spinto Dio ad assumere un volto umano, anzi ad assumere car-
ne e sangue, l'intero essere umano. L'eros di Dio non ¢ soltanto una forza
cosmica primordiale; &€ amore che ha creato I'uomo e si china verso di lui,
come si € chinato il buon Samaritano verso I'uomo ferito e derubato, gia-
cente al margine della strada che scendeva da Gerusalemme a Gerico».

(36) «lLos profetas Oseas y Ezequiel, sobre todo, han descrito esta
pasién de Dios (Leidenschaft Gottes, Dei cupiditatem) por su pueblo con
imdgenes erdticas audaces (mit kilhnen erotischen Bildern, per audaces ama-
torias imagines)», n. 9.
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ensimismado (n. 6). Pero si en cuanto «impetu» o «pasidn» de
Dios, «amor flagrante o apasionado» para con su pueblo
(n. 10), «éxtasis» vuelto hacia el otro (n.5), «unificacién» en el
amor (n. 10).

Aunque esto suene a conocido en el dmbito intracristiano,
conviene confrontarlo con otras tradiciones religiosas y filoso-
ficas, con el pensamiento contempordneo vy con las criticas del
cristianismo. Pues ejercitar un cierto extrafiamiento respecto a
las propias evidencias ayudard a redescubrir el dinamismo in-
novador y renovador de un Dios eros y agap€, cuya expresion
maxima lo constituye Jesucristo, amor encarnado y crucificado.
En €l los conceptos alcanzan un realismo inaudito que estre-

mece y el amor una radicalidad de entrega que enmudece
(cf.nn. 12-15).

2.3. La unidad del ser humano: cuerpo y alma

El dinamismo conjunto del orden de la creacidon y de la
salvacion tiene una incidencia de primer rango en la compren-
sidn de la antropologia y en la forma de tratar al ser humano
concreto. Garantiza la integraciéon unitaria de sus dimensiones
corporales y espirituales, hace justicia a una antropologia dife-
renciada de vardn y mujer, combina de manera realista la bon-
dad originaria con la necesidad de purificacion y ofrece una ar-
monizacidn equilibrada de sentimiento y razén.

Por lo que a la unidad constitutiva del ser humano se re-
fiere, tiene especial importancia el n. 5: «El hombre es real-
mente él mismo cuando cuerpo y alma forman una unidad in-
tima; el desafio del eros puede considerarse superado cuando
se logra esta unificacion. Si el hombre pretendiera ser sélo es-

156



La unidad de creacién y salvacién en la enciclica «Deus caritas est»

piritu y quisiera rechazar la carne como si fuera una herencia
meramente animal, espiritu y cuerpo perderfan su dignidad. S,
por el contrario, repudia el espiritu y por tanto considera la
materia, el cuerpo, como una realidad exclusiva, malogra igual-
mente su grandeza. El epicireo Gassendi, bromeando, se diri-
gi6é a Descartes con el saludo: «{Oh Almal».Y Descartes repli-
co: «jOh Carnel». Pero ni la carne ni el espiritu aman: es el
hombre, la persona, la que ama como criatura unitaria, de la
cual forman parte el cuerpo y el alma. Sélo cuando ambos se
funden verdaderamente en una unidad, el hombre es plena-
mente &l mismo. Unicamente de este modo el amor —el
eros— puede madurar hasta su verdadera grandeza» (37).

Nos encontramos aqui con una valoracién positiva de la
persona humana en su integridad espiritual-corporal que sur-
ge del interior mds hondo de afirmaciones cristianas, como
son la creacién del mundo y de los seres humanos por obra
de Dios, pero también la encarnacion del Logos divino y la re-
surreccion de los muertos, prometida en la resurreccion de
Jesucristo, su Hijo Unico. Desde este centro nuclear de la fe
cristiana es posible superar los diversos riesgos dualistas, que
tienden a equiparar el bien con el espiritu y el mal con el
cuerpo o identifican la persona exclusivamente con el alma; asi
como los monismos que reducen el ser humano a simple ma-

(37) Tal vez ayude a su mejor comprensién las equivalencias de la
versién espafiola con el texto alemadn v latino: unidad intima (innerer Einhetft,
penitus coniunguntur), unificacién (Einung, coniunctio), ama como criatura uni-
taria, de la cual forman parte el cuerpo y el alma (liebt als ein einziges und ei-
niges Geschopf, zu dem beides gehdrt; uti creatura composita amat, ad quam
pertinent corpus et anima), sélo cuando ambos se funden verdaderamente en
una unidad, el hombre es plenamente él mismo (nur in der wirklichen Einswer-
dung von beidem wird der Mensch ganz er selbst, tantum cum in unum quid-
dam ambo revera coalescunt, plene sui ipsius fir homo).

|57

n
.8
v
c
g
i)
[
o
O]




Conferencias

Santiago del Cura Elena

teria, a un conglomerado de reacciones bio-fisicas o a un con-
junto de interacciones neuronales.

En modo alguno ignora Benedicto XVI las dificultades que
a veces ha tenido la tradicion cristiana con la valoraciéon posi-
tiva de la corporeidad (cf. n. 5). Pero acierta plenamente en su
diagndstico cuando retiene engafiosa la actual exaltacion del
cuerpo vy de la sexualidad (puede transformarse rdpidamente
en odio) y advierte de la degradacién corporal a que puede
llevar su no integracion en el conjunto de la libertad humana.
De ahf la insistencia en la capacidad de la fe cristiana para la
compenetracion reciproca de espiritu y materia: «La fe cristia-
na ha considerado siempre al hombre como uno en cuerpo y
alma (das zweieinige Wesen, ens unum et duplex), en el cual es-
piritu y materia se compenetran recibrocamente (ineinandergrei-
fen, mutuo miscentur) adquiriendo ambos, precisamente asf, una
nueva nobleza (neuen Adel, novam nobilitatem)» (38).

Con su conviccion de que el cuerpo forma parte de la
verdad del ser humano y que estd destinado a la plenitud final,
la fe cristiana se distancia de los dualismos maniqueos que
consideran la materia como una realidad mala, del dualismo
helenista que retiene el cuerpo como cdrcel del alma vy valora
la existencia encarnada como la consecuencia de una falta ori-
ginaria, de las distintas propuestas gndsticas en las que los ca-

(38) Texto aleman: «Die scheinbare Verherrlichung des Leibes kann
ganz schnell in Haf3 auf die Leiblichkeit umschlagen. Demgegenlber hat der
christliche Glaube immer den Menschen als das zweieinige Wesen angese-
hen, in dem Geist und Materie ineinandergreifen und beide gerade so ei-
nen neuen Adel erfahren»... Texto latino: «Quae videtur corporis esse
honoratio cito transire potest in odium naturae corporalis. Ex contrario
hominem semper iudicavit christiana fides tamquam ens unum et duplex; in
quo spiritus et materies mutuo miscentur, dum ita profecto alterutrum no-
vam experitur nobilitatem.
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minos de liberacidn sdlo vienen por via de conocimiento
(gnosis) y de abandono progresivo del cuerpo, de toda forma
de docetismo en el que la encarnacion del Hijo termina sien-
do sdélo aparente, de los marcionismos de contraposicion en-
tre un Dios malo (el Dios creador del AT) y un Dios bueno
(el Dios salvador del NT).

Algunas propuestas antropoldgicas contempordneas pare-
cen orientarse en una direccidon contraria no sélo a cualquier
dualismo, sino también a cualquier reconocimiento de un ele-
mento antropoldgico irreducible en fin de cuentas al cuerpo y
a la materia, e.d., a elementos empiricamente verificables. La
comprension del ser humano estd determinada en estos casos
por presupuestos monistas, que de alguna manera conectan
con las antiguas comprensiones materialistas del ser humano.
Y el debate actual es ciertamente diferenciado y complejo, a
causa de los desarrollos en el mundo de las experimentacio-
nes y de los andlisis cientificos. Pero la antropologia cristiana
no puede aceptar la reduccidn Ultima del ser humano a mate-
ria mds o menos evolucionada ni clausurarlo en pura inma-
nencia niveladora de toda especificidad.

Por otro lado, para la comprension cristiana el cuerpo, en
cuanto integrante de la identidad personal del hombre, no es
para la muerte, sino para una vida plena y eterna. De ahf la no
equiparacion entre la idea griega de inmortalidad del alma (libe-
rada finalmente del cuerpo) vy la esperanza cristiana en la resu-
rreccion de los muertos (integridad personal). La resurreccion
representa asi un elemento central en la «invencién» cristiana
del cuerpo (39).Y obliga al pensamiento cristiano a ofrecer una
comprension de la «corporeidad» que no se agote en su mate-

(39) Cf. A. GESCHE, «Linvention chrétienne du corps», en A. GESCHE -
P ScoLas (ed.), Le corps chemin de Dieu, Paris - Luovain, 2005, 33-76.
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rialidad fisica ni en la continuidad bioquimica de sus elementos,
sino que haga valer la perspectiva de la relacion, del encuentro,
de la transparencia y de la comunicacion. De este modo se
abren también posibilidades de didlogo con propuestas antro-
poldgicas contempordneas ubicadas fuera del marco teoldgico.

3. CONCLUSION

El dinamismo integrador que articula el armazdn teoldgico
de la enciclica Deus caritas est excluye que la autonomia de las
realidades creadas quede anulada por la plenificacion salvifica
o que los elementos propios de la salvacion resulten total-
mente ajenos a la vida de los hombres y terminen marginados
y desvinculados de la historia real, encerrados en una esfera
autoclausurada o remitidos a un plano de singularidad mera-
mente tangencial. La |dgica cristiana es de complementariedad,
integracion y plenificacion. Asi es como las realidades creadas
tienen en sf una positividad originaria y estan animadas por an-
helos profundos y dinamismos persistentes que apuntan a una
plenitud mayor Y la irrupcién de la salvacién, que no es sin
mds el resultado de un despliegue inmanente al mundo crea-
do sino consecuencia de una donacidn gratuita e innovadora,
fortalece, sana y purifica las realidades creadas, haciendo emer-
ger lo mejor que se encierra en ellas y aportandoles igualmen-
te una novedad insospechada y plenificante. El tono funda-
mental de la enciclica es esperanzado, liberador, empefiado en
proporcionarnos aire que nos permita respirar. Su vision posi-
tiva del mundo y del hombre radica en la unidad estrecha de
creacidn y salvacion.Y su interpretacion de los anhelos huma-
nos como busqueda a veces encubierta de la realidad de Dios
brota del mismo corazdn del cristianismo.
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LA EVANGELIZACIQN
DE LO SOCIAL SEGUN
EL RECIENTE COMPENDIO
DE LA DSI

MARIO TOSO, SDB

Rector Magnffico de la Pontificia Universidad Salesiana.
Roma

INTRODUCCION

Querer interesarse por la evangelizacién de lo social segin
el Compendio (1) no puede ser visto como un ejercicio acadé-
mico de mera lectura critica de un texto publicado por el di-
casterio romano competente, sino que equivale a entrar en la
conciencia de la Iglesia sobre su tarea fundamental: anunciar la
salvacion integral de Jesucristo, al inicio de un nuevo milenio.
Es introducirse en el camino que ha realizado la Iglesia y que,
especialmente después de la enciclica Sollicitudo rei socialis de
Juan Pablo I, ha comenzado a hablar cada vez con mds fre-
cuencia de «evangelizar lo social». Es considerar la maduracion

(1Y PoNTIFICiO CONSEJO «JUSTICIA Y PAZ». Compendio de la Doctrina So-
cial de la Iglesia. Eds. Biblioteca de Autores Cristianos - Planeta. Madrid,
2005. 420 pp. (También: PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA PACE.
Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia. Libreria Editrice Vaticana. Citta
del Vaticano, 2005. 528 pp. IDEM. Compendio della Dottrina Sociale della
Chiesa. Librerfa Editrice Vaticana. Citta del Vaticano, 2004. 520 pp.)
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de un proceso complejo y aceptar todas las consecuencias en
el aspecto social y educativo.

Sefalar, por tanto, las claves de lectura de la evangelizacion
de lo social, sugeridas por el Compendio, no es un trabajo
ocioso. Hoy, entre otras cosas, se advierte la urgencia de un
renovado compromiso de la Iglesia en el terreno de la evan-
gelizacion de lo social frente a la desestructuracion que pade-
ce en el aspecto de la libertad, de la relacionalidad o transcen-
dencia, del ethos civil, del bien comun.

I. EL COMPENDIO, O SEA, LA DIMENS!éN
TRINITARIA DE LA EVANGELIZACION
DE LO SOCIAL

La reflexién conciliar y postconciliar sobre la naturaleza y
sobre la mision de la Iglesia ha sacado a la luz que ésta existe
en el mundo como sacramento Yy signo del Amor de Dios que
abarca a todo el hombre, a cada hombre, en la totalidad de su
ser corpdreo Y espiritual, social. La Iglesia vive, anuncia, celebra
y testifica en el tiempo, y en contextos distintos, la totalidad de
la caritas Christi, segln la totalidad de sus multiples y corres-
pondientes dimensiones. Vive la totalidad de la caridad de
Cristo mediante un ministerio de diaconia global para el hom-
bre, para la familia humana y para el cosmos, explicdandolo y
programdndolo como una nueva evangelizacion de lo social.

El Compendio (= €), mientras que asume estos horizontes
fundamentales, presentes también en la enciclica Deus charitas
est de Benedicto XVI, los vuelve a proponer segin términos
explicitamente trinitarios.
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La evangelizacidn de lo social —expresidn de una comuni-
dad eclesial que hace memoria de la revelacion plena del
Amor trinitario ofrecida por la Pascua de Jesucristo— preten-
de anunciar vy realizar la vocacion de cada hombre y de cada
sociedad al amor trinitario, inscrita en ellos por Dios creador.

El Amor trinitario es origen y meta de cada persona, de la his-
toria (cf. C n. 34).

La connotacidn trinitaria de la evangelizacidn de lo social la
convierte de manera natural en partidaria de un nuevo Hu-
manismo o, mejor, de innumerables horizontes y de humanis-
mos integrales, solidarios, abiertos a la Transcendencia (cf. C n. 7).
Estos difunden y encarnan en los ethos de los pueblos, en las
instituciones, en la red de las relaciones sociales, una visidn de
hombre y de mujer cuya perfeccion e identidad se realizan
mediante el don de si mismo, en la potenciacidn mutua de ser,
vividos en Cristo, con la fuerza de su amor.

A través de un humanismo trinitario las comunidades o las
diversas organizaciones sociales se constituyen como espacios
en los que las personas experimentan y desarrollan su dimen-
sidn transcendente tanto en sentido horizontal como vertical.
Mds exactamente, se sirven de una antropologia segin la cual
la libertad de la persona no es radical, incondicionada, indife-
rente a la verdad, al bien y a Dios, sino que es una libertad
que se elige como libertad para la verdad, el bien y Dios; para
la comunidn, para el cuidado del otro, sobre la base de una
tendencia universal al Amor, principio de aquella ley moral na-
tural que normativiza a la accién humana. La persona, mas que
un ser para sf mismo, es un ser-para.

Libertad y responsabilidad van unidas (cf. C n. 138). La au-
téntica libertad se realiza asumiendo la responsabilidad ante la
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verdad vy el bien de los demds, del cosmos y de Dios. Los lu-
gares comunitarios en los que la persona crece en su trans-
cendencia son también lugares de libertad, escuelas de liber-
tad, garantizados en definitiva y sujetos por la tendencia hacia
Dios, el Bien perfecto, la Transcendencia.

Sobre la base de tal antropologia, la evangelizacion de lo
social que propone el Compendio responde a las aporfas que
hay en los mds profundo de la actual desteologizacion del
hombre, es decir, del ese fendmeno cultural por el que la per-
sona es leida e interpretada dentro de la finitud y de las espe-
ranzas terrenas, privandola de su subjetividad y de su transcen-
dencia, concibiéndola en términos individualistas y materialitas.

En concreto, la evangelizacion de lo social, segin el Com-
pendio, permite:

a) Leer e interpretar los derechos y los deberes del hombre
a la luz de una visidon integral de la persona, sobre la
base de la dignidad que pertenece a cada hombre, mar-
cada por la capacidad de verdad, de bien y de Dios, mas
que por la capacidad de comunion y de colaboracidn
sociales (cf. C n. 149). A la unidad corpdrea y espiritual
de la persona, a la multiplicidad de sus dimensiones
constitutivas le corresponde la promocion integral de
todas las categorfas de los derechos. Estos son universa-
les e indivisibles (cf. C n. 154). Eso significa que la no re-
alizacion, por ejemplo, de los derechos sociales, como
se intenta hacer hoy, desviados por un neoliberalismo
dominante, perjudica los derechos civiles y polfticos.

b) Superar visiones puramente biologicistas y naturalistas
del hombre, que le hacen perder la especificidad vy el
rostro. El hombre transciende su ser corpdreo y en él
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d)

aparecen con el sentimiento, la inteligencia, la voluntad,
la libertad y la responsabilidad. La naturalizacion integral
del hombre, propiciada por la uniformidad de todas las
ciencias tanto las experimentales como las técnicas, lo
priva de subjetividad moral. La falta de reconocimiento
de la transcendencia del hombre respecto a la naturale-
za —como sucede, por ejemplo, en las teorfas que des-
truyen a la persona, ser capaz de entender y de querer,
en una comunidad bidtica— anula cualquier proyecto
moral; hace imposible encontrar un fundamento para la
misma ética ambiental, por la responsabilidad del hom-
bre hacia el ambiente (cf. C n. 463).

Interpretar la relacionalidad social y la convivencia so-
cial no como realidades periféricas respecto a la esen-
cia del hombre vy a su realizacidn. La relacionalidad so-
cial es elemento constitutivo de la esencia humana. La
vida social, entendida como vida de comunién y de
colaboracidn, es fundamental e imprescindible en rela-
cion con el logro de los multiples fines del hombre,
comprendido el fin religioso. El hombre, ademds de
ser-para-si-mismo, de ser para, es también ser-con, es ser
por su esencia y por su vocacion comunitaria (cf. C
n. 398). La relacionalidad que se ejerce en la familia vy,
todavia antes en el matrimonio, no admite excepciones.
La familia, en efecto, se presenta como el espacio de
comunion vy de amor reciproco que hace crecer a las
personas en su dignidad y en su vocacién al amor, en el
servicio a la sociedad. Las uniones de hecho, dado su
déficit de estabilidad, aparecen como menos aptas.

Ser realizadores de una moral social que —teniendo
de manera remota a Dios creador como fundamento;
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y de manera mds préxima a la ley moral natural, escri-
ta por El en el corazdn de cada ser humano (cf. C
n. 397)— robustece a la laicidad misma del Estado.

Sobre estos aspectos se volverd a insistir mds adelante.

2. EL SECRETO DE LA PERENNE JUVENTUD
DE LA EVANGELIZACION DE LO SOCIAL
Y DE LOS HUMANISMOS QUE DERIVAN
DE ELLA: UNA CLAVE QUE HAY QUE
EXPLICITAR

Como se ha sefialado poco ha, la evangelizacidn de lo so-
cial, propuesta por el Compendio en términos trinitarios, es
matriz de nuevos humanismos sociales, lucha por el valor
transcendente de la persona, considerada segin el volumen
total de sus dimensiones constitutivas, es promotora de una
historia de libertad y de responsabilidad que hacen honor a la
verdad, al bien y a Dios.

La evangelizacion de lo social, mientras que ayuda a la hu-
manidad a vivir en comunidn con Dios-Amor, se enfrenta con la
tendencia cultural de un tipo de secularismo y de laicismo que
intentan neutralizar en el dmbito social las exigencias de la reli-
gidon, de la verdad y de la ética, consideradas como irrelevantes
para la misma vida personal. Especialmente la Iglesia y la fe ayu-
dan a afrontar el desafio de su marginacién y privatizacién. El
peligro de alejar de la historia a las comunidades eclesiales y de
fe, en efecto, no es una eventualidad remota, como tampoco lo
es la vanalizacién de su dimension publica (cf. C n. 572).

De esta manera la evangelizacién ayuda a lo social para
que vuelva a encontrar su dignidad y el sentido de su realiza-
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cion. Le pide que viva segin aquella humanidad que en Jesu-
cristo sube a la Cruz, vence el mal con el bien, con el perddn,
con la justicia mds grande que es el amor: Ofrece a cada hom-
bre la posibilidad real de construir una sociedad mas justa y
pacifica, no mediante la violencia y los ejércitos, sino gracias al
don de sf, haciéndose cargo del bien comun, bien de todos, es-
pecialmente de los mds pobres.

Pero el Compendio, poniendo en evidencia que la evange-
lizacion de lo social, con su propuesta cultural de nuevos hu-
manismos, es fuente de retos incesantes y exigentes y estd en
el origen de los cambios personales y sociales mds profundos,
no quiere que se olvide el principio superior de tal novedad. La
evangelizaciéon de lo social existe si se dan las indicaciones vy la
actualizacidn de las exigencias del Evangelio en la compleja red
de las relaciones sociales, en las instituciones y en las culturas;
existe si se da la proyeccidn y encarnacion de humanismos in-
tegrales vy solidarios, de proyeccidn social. Pero existe si co-
mienza en una fuente que la genera y la renueva incesante-
mente, perennemente: el memorial de la Pascua de Jesucristo,
muerto y resucitado, revelacién total del Amor trinitario.

Lo anteriormente dicho es un pardmetro de referencia, so-
bre todo implicito, que el Compendio indica a la evangelizacién
de lo social por su vitalidad, por ser capaz de generar revolu-
ciones en los ethos y en las culturas. Este aparece mads confi-
gurado en la carta apostdlica Mane nobiscum Domine de Juan
Pablo Il, donde se lee que la Eucaristia no aporta sdlo la fuer-
za interior sino también, en cierto sentido, el «proyecto» de la
misidn evangelizadora (2). Benedicto XVI en Deus caritas est

(2) JuaN PaBLO Il. Mane nobiscum Domine. Librerfa Editrice Vaticana.
Citta del Vaticano, 2004, n. 25.
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lo presenta de manera mds explicita. Presenta unas premisas
amplias, que también ellas esperan ser ain mas desarrolladas.

Pero prescindiendo de esto, reconducir la evangelizacidn
de lo social a su fuente, vivirla y testimoniarla como expresion
de la participacion en el misterio de la salvacion integral, cele-
brado en la Eucaristia, es reconocerle y garantizarle su trans-
cendencia, equivale a preservarla del peligro de secularismo.

3. OTRAS CLAVES DE LECTURA
DE LA EVANGELIZACION DE LO SOCIAL
SEGUN EL COMPENDIO

La tarea de anunciar a Jesucristo como esperanza de lo so-
cial es sobre todo tarea de toda la comunidad eclesial, y eso a
todos los niveles: desde la comunidad local hasta la iglesia par-
ticular, para terminar en la Iglesia universal en su totalidad.
Después del Concilio Vaticano ha crecido la conciencia de que
el anuncio y el testimonio en lo social se viven, organizan y
programan —en los objetivos, en los métodos y en los me-
dios, en los itinerarios educativos— mediante una compleja
accion eclesial, a la que diversos documentos y el Compendio
llaman «Pastoral social» (cf, por ejemplo, C n. 524 y 538-540).

Ahora bien, la evangelizacion de lo social y la correspon-
diente Pastoral de lo social son mucho mds eficaces y fecun-
das cuanto mas lo sean los sujetos, individuales o asociados,
que viven en comunidn entre ellos y con Aquél que ha muer-
to y resucitado. Cada sujeto eclesial —sacerdotes, presbiteros,
laicos, asociaciones y movimientos— participan en esa Pasto-
ral segln el carisma propio y el propio ministerio, dindole una
aportacién especffica, segin los principios de subsidiariedad,
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de complementariedad y de reciprocidad. Dicho de otra ma-
nera, la Iglesia, en cuanto comunidad articulada en muchos su-
jetos, debe hacer visible a Jesucristo, anunciandolo y testimo-
nidndolo como esperanza, realizdndose como «casa y escuela
de comuniény». Pero hoy —dados los fendmenos de indiferen-
cia reciproca y de didspora, y dado también el hecho de que
lo social dificilmente encuentra atencién adecuada en la evan-
gelizacion de las comunidades, cuando no se hacen cargo de
ello los movimientos, las asociaciones y los grupos— es tam-
bién fundamental que estos mismos vivan una nueva estacion
de comunidn y de unidad. Para hacer visible a Jesucristo como
esperanza hacia el interior y hacia el exterior, en territorios con-
cretos, para las distintas categorfas de personas, es especifica y
decisiva la obra de las asociaciones y de los movimientos lai-
cales nacidos en y para los distintos dmbitos de lo social. A
propdsito, no se trata tanto de preguntarse sobre el lugar de
los laicos en la iglesia, sino sobre las formas de su integracién
en la sinfonia de las vocaciones, de los ministerios y de las mi-
siones, comprometidos en comunicar comunitariamente el
Evangelio de la esperanza.

Segun el Compendio, la evangelizacion de lo social, no sdlo
exige y pide organizar la Pastoral social, sino que se expresa
también mediante la doctrina social. Esta es un componente
esencial de la Pastoral social (cf. C n.5;C n.523) e instrumen-
to (cf. C n. 67). Evangelizacién, pastoral social y doctrina so-
cial, precisamente asi las interpreta el Compendio —no son
realidades extrinsecas al ser y al hacer de la Iglesia, de las co-
munidades y de los creyentes—. Ellas estdn germinalmente
impresas en los cromosomas de los creyentes a raiz de la in-
sercion, ontoldgica y ética de estos en Cristo, el cual redime
a todo el hombre, al cosmos. Hay, por tanto, que considerar-
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las deber y derecho por cada comunidad, por cada individuo
creyente, por las asociaciones y por los movimientos eclesia-
les. No son facultativas. No vivirlas y testimoniarlas equivale a
ser gravemente infieles al Evangelio, a la vocacion de seres
conformes con Cristo.

4. LUGARES CULTURALES
DE LA EVANGELIZACIONY DE LA
HUMANIZACION DE LO SOCIAL

Como en parte ya se ha dicho, la evangelizacién de lo so-
cial, implica la humanizacién de lo social. En virtud de la unidad
entre creacion y redencion, el anuncio de que Dios, en Cristo,
no salva sélo a las personas en particular sino también a las
relaciones sociales y a las sociedades, ofrece a lo social una
base antropoldgica y ética renovada. Lo social, gracias a la re-
dencidn, estd fijado en una existencia que se aprovecha de ca-
pacidades cognitivas y de comuniones que potencian. Gracias
a la salvacion dada desde lo alto, el vivir social puede contar
con un optimismo fundamental y estar abierto a horizontes
de esperanza. La evangelizacion, mientas que ayuda a vivir lo
social en Jesucristo, con la potencia de su amor, lo estructura
alrededor de una libertad responsable, a una relacidn de reci-
procidad y de comunidn, a unos ethos abiertos a la Transcen-
dencia. A la convivencia y a la relacionalidad sociales, despo-
tenciadas de concepciones ecocéntricas o biocéntricas, se les
restituye el centro propulsor y orientador, representado por per-
sonas que son entendidas como sujeto, fundamento y fin de
cualquier sociedad. Con esto se confirma simultdneamente el
primado de la persona —primado ontoldgico, préxico y finalis-
tico— sobre la sociedad: su primado de la interioridad y de la
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ética respecto a las instituciones e incluso a las necesarias re-
glas de procedimiento.

En el actual contexto posmoderno merece la pena dete-
nerse a considerar, de manera mds detallada, los lugares cultu-
rales donde, gracias a la nueva evangelizacion de lo social pro-
puesta por el Compendio, es preciso hacer vivir aquella huma-
nidad que en Cristo alcanza su cumplimiento y que es el prin-
cipio de la reestructuracién de lo social entendido de manera
amplia. EI' Compendio los tiene bien presentes, aunque no
siempre los ilustre de manera directa y articulada. Se trata,
pues, no de repasarlo en sus expresiones literales, sino en sus
intenciones mas profundas e innovadoras respecto a la cultu-
ra actual. La elaboracién del Compendio, en efecto, no ha que-
rido representar los contenidos de la DSI en su materialidad.
Ha pretendido repasarlos y actualizarlos en relacion con las
res novae, con la crisis antropoldgica vy ética actual, determina-
da por una cultura postmoderna, para responder a los proble-
mas que le plantea.

Presentando los problemas cruciales en relacién con lo so-
cial y las respuestas que se pueden extraer del Compendio, se
capta principalmente la originalidad de la aportacion humani-
zadora de la evangelizacidon de lo social.

Pues bien, los problemas cruciales relacionados con lo so-
cial, es decir, los lugares culturales en los que hacer revivir la
nueva humanidad ganada por Jesucristo que muere y resucita,
aparecen:

e El agnosticismo y el relativismo ético, consecuencias de
una opcidn epistemoldgica que privilegia el modelo cog-
noscitivo propio de las ciencias de la naturaleza y de la
matematica, que reduce la inteligencia humana a simple
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razén calculadora y funcional, sofocando el sentido reli-
gioso inscrito en lo profundo de nuestro ser;

La absolutizacion de una libertad radical, autdnoma, to-
talmente indiferente ante la verdad y el bien, desprovis-
ta de una «naturaleza» previa que la oriente hacia ellos
y que estd llamada a moverse sobre la base de una
mera contingencia o segun leyes de mdxima universali-
zacidn, impuestas a sujetos que siguen siendo funda-
mentalmente utilitaristas;

La separacion entre la ética personal y la ética publica,
que desemboca en la aporfa siguiente: ciudadanos esen-
cialmente individualistas y utilitaristas estan llamados a
vivir rectamente, obedeciendo a leyes elaboradas desde
un punto de vista ajeno a su ser moral, el punto de vis-
ta de un espectador imparcial o de una tercera persong;

La separacion entre la ley moral y el derecho, con el
consiguiente debilitamiento de la obligacidn social y po-
Iitica;

La exaltacidn del derecho positivo, identificado con leyes
que no se refieren a bienes objetivos y universales de
los sujetos, sino que protegen principalmente intereses
subjetivos. Los derechos del hombre estdn asf individua-
dos vy especificados sobre la base de un racionalismo
que tiende a lo inmanente y sobre una conciencia histd-
rica de contenidos éticos mutables. Tienden a ser pro-
puestos y codificados como pretensiones individualistas,
absolutas, ilimitadas;

Una laicidad estatal que, siendo concebida independien-
te de Dios y del fundamento de la ley moral natural,
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aparece cada vez mds cerrada en relacién con la esen-
Cia €tica de las personas y cada vez mds encerrada en el
nihilismo;
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e Una democracia reducida principalmente a reglas pro-
cedimentales y puesta en crisis por poderes fuertes, por
fendmenos consistentes de populismo;

e La infravaloracién de la dimensidn institucional y publica
de la familia, de la que se enfatizan las dimensiones sub-
jetivas y psicoldgicas, equipardndola a un grupo de mera
convivencia, asimildandola a las uniones de hecho, abrién-
dole las puertas a la exigencia de reconocimiento juridi-
co incluso a las uniones homosexuales (cf. C nn. 227-
228);

e La crisis de la relacion entre el hombre y el ambiente
que, a causa de una ideologfa cientista y tecnocrética, re-
duce de manera utilitarista la naturaleza a mero objeto
de manipulacidn y explotacién y, ademds, elimina la dife-
rencia ontoldgica y ética entre el hombre y los demds
seres vivientes (cf. C nn. 462-463).

En relacidn con los problemas indicados, que atacan a lo so-
cial y lo desestructuran desde el punto de vista ontoldgico y éti-
co, el Compendio vuelve a proponer, en concreto, una de las ta-
reas confiadas a la nueva evangelizacidn por Juan Pablo I, la de
concienciar a las personas respecto a su capacidad de conocer
la verdad y su anhelo hacia un sentido dltimo vy definitivo (3).

Efectivamente, si no se reconoce al hombre esta capacidad
innata, que va mds alld de lo experimentable y de lo calculable,

(3) Cf.Juan PasLo Il. Enc. Fides et ratio (14 septiembre 1998) AAS 91
(1999) 103.
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es decir, mds alld de una racionalidad cientifica y funcional, para
alcanzar la verdad ontoldgica y ética, aunque sea de manera
imperfecta y analdgica, gracias a una racionalidad metafisica y
practica mds amplia; si no se reconoce al hombre, creado a
imagen de Dios, la capacidad de amar a su Creador que desea
ser correspondido, es verdaderamente dificil poder realizar la
misma evangelizacion de lo social, haciendo inteligible cémo
Cristo, muerto vy resucitado, puede ser razén de esperanza.

En concreto, si no fuera posible sobrepasar el mundo de la
experiencia sensible, del mero fendmeno empirico, de la ética
subjetivista o utilitarista, de ninguna manera serfa posible cap-
tar el hecho de que el amor propuesto por Cristo es el cami-
no para la realizacion de si mismo en Dios.Y mucho menos se
podria entender cdmo la cruz, a la que ha subido Cristo, pue-
de ser signo de victoria del bien sobre el mal, y también prin-
cipio para una revolucion moral y social.

En vista a la evangelizacidn y a la humanizacion de lo so-
cial, a la comunidad eclesial y, especialmente al laicado catdlico,
se le impone, pues, la tarea de aumentar los espacios de la ra-
cionalidad y del amor humano propios de una cultura propen-
sa al escepticismo vy al consiguiente nihilismo (4). Para hacer
mas visible el hecho de que Cristo es verdaderamente nues-
tra Unica esperanza y para recuperar toda la densidad ontold-
gica y ética de lo social, es necesario cultivar una razén inte-
gral, sapiencial, vivificada por el agapé.

Sélo gracias a una razén capaz de transcender los datos
empiricos para alcanzar, en su busqueda de la verdad, algo de
absoluto, de Ultimo, de fundante, es posible:

(4) Cf. RuNi, Camilo. Verita e liberta. «ll ruolo della Chiesa in una so-
cieta apertay». Ed. Mondadori. Milano, 2006, pp. 2-18.

176



La evangelizacién de lo social segtin el reciente compendio de la DSI

e Superar el escepticismo v el relativismo moral, para co-
nocer a la persona segln el volumen total de sus di-
mensiones constitutivas, para promover en ella la digni-
dad, comenzando por el derecho inviolable a la vida,
desde la concepcidn hasta la muerte, y por el reconoci-

miento de su ineludible dimension religiosa (cf. C n.
553);
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e proponer una libertad que no sea radical, o sea, una li-
bertad que, fundada sobre el dinamismo de la inteligen-
cia y de la voluntad —ambas capaces de verdad y de
bien, de Dios— tenga la hegemdnia sobre los deseos,
elija bienes y realice acciones concretas que sean con-
formes con el orden moral. Sélo una libertad fundada
en una naturaleza comun hace a todos los hombres res-
ponsables y estd en condiciones de justificar la moral
publica. «Quien se autoproclama medida Unica de las
cosas y de la verdad no puede convivir pacificamente vy
colaborar con sus semejantesy» (cf. C n. 142);

® hacer ver la continuidad entre vida personal y ética pu-
blica, desarrollando una conducta de existencia unifica-
da, ordenando los distintos bienes-fines humanos res-
pecto al fin-Bien Ultimo. El bien comun se considera asf
como fin de menos valor y no pierde la dimensién
transcendente que le es propia (cf. C n. 170);

e indicar en la ley moral natural —pensada con etsi Deus
no daretur [= como si Dios no existiera]— el funda-
mento granitico del derecho y de la obligacidn ética, an-
tes incluso que en el consenso de la mayoria (cf. C nn.
396-397). Los «derechos de libertad» y la laicidad del
Estado pueden tener un futuro real, cuando estén uni-
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dos con la ley moral, que ofrece una criteriologia para
discernir su verdad vy su falsedad, y también el humus de
su vitalidad;

e indicar el fundamento de verdad de aquellos principios
prdcticos, sobre los que convergen las distintas familias
espirituales de las sociedades multiculturales y que cons-
tituyen el corazdn ético de las democracias. Estos son el
credo comuUn que permite vivir juntos en la comunidad
polftica. Sociedades basadas en «religiones civilesy», en-
tendidas como conjuntos de creencias acordadas por
laicos y catdlicos, etsi Deus non daretur, segin una razon
auténoma vy secularizada (5), no podria conservar su
union moral. Terminarfa por perder de vista el bien co-
mun, haciendo obsoleta la nocidn misma. En una socie-
dad, dominada con frecuencia por un politelsmo de va-
lores conflictivos, que desestructuran la solidaridad, has-
ta ocultarla con la budsqueda de valores mercantiles, me-
rece la pena recordar que Juan Pablo Il ha afirmado que
el bien comun: «no es la simple suma de los intereses
particulares, sino que implica su valoracidon y armoniza-
cion, hecha segin una equilibrada jerarquia de valores v,
en Ultima instancia, segln una exacta comprension de la
dignidad y de los derechos de la persona» (6);

e reafirmar que la moral es parte constitutiva de la vida
econdmica (cf. C n. 332);

(5) Toso, Mario. Democrazia e liberta «Laicita oltre il neoilluminismo
postmoderno». Col. «Biblioteca di Scienze Religiose», 196. LAS. Roma,
2006. 248 pp. Pag. 232. [Cf. Una recensidn en Sociedad y Utopia 27 (mayo
2006) 389-3911].

(6) JuaN PaBLO II. Enc. Centesimus annus (I mayo 1991): AAS 83
(1991) 47.
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e revaluar el amor en la vida social —en lo polftico, eco-
noémico, cultural— haciendo del mismo la norma supre-
ma y constate del quehacer (cf. C n. 582);
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e volver a dar un alma €tica a la democracia meramente
procedimental, afirmando, salvaguardado vy realizando el
«primado de la politica», de una politica, evidentemente,
digna de este nombre. «Es principalmente tarea de la po-
lttica —ha dicho el card. Tettamanzi en la 44.* Semana So-
cial de los catdlicos italianos (7-10 octubre 2004)— una
tarea actualmente compleja y agotadora, reconstruir y man-
tener una democracia real y sustancial, es decir, una demo-
cracia que, ademas de expresar la estima, el aprecio, el jui-
cio de verdad y de bien sobre el hombre» (7/), para favo-
recer la participacion de los ciudadanos y de los pueblos
en las decisiones que le afectan, para la mejor realizacion
del bien comun. En efecto, «la preeminencia, o peor aun,
la absolutizacidon de poder financiero, tecnocrdtico y me-
didtico —que con frecuencia expresan y acuden a conso-
lidar una concepcidn cultural distorsionada, si no errdnea,
del hombre y de la sociedad—, asi como la preeminencia
del poder de algunas oligarquias injustas, amenazan a la
democracia, reniegan de la verdad del hombre, crean in-
justicia, apagan la solidaridad, reducen la libertad, limitan las
posibilidades de todos, hieren el bien comuin» (8);

e elaborar y difundir una antropologia de relacion que res-
ponda a la verdad plena del hombre y que permita su-
perar una concepcion totalmente privatizada del matri-

(7)  TertamaNZz, Dionigi. «I cattolici e la democracia» en GARELL, F. -
SIMONA, M. (A cura). La democracia: nuovi scenari, nuovi poteri. «Atti della
442 Settimana sociale dei cattolici italiani”. Ed. EDB. Bologna, 2005, p. 452.

(8) Ibid.
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monio y de la familia, y también considerar todo lo que
sea incongruente con la pretension de atribuir una «re-
alidad conyugal» a la unidn entre personas del mismo
sexo. «Se opone a ello, ante todo, la objetiva imposibili-
dad de hacer fructificar la unidn matrimonial mediante la
transmision de la vida, segin el proyecto inscrito por
Dios en la estructura misma del ser humano. Es obs-
tdculo, ademds, la ausencia de los presupuestos para
aquella complementariedad interpersonal que el Crea-
dor ha querido, tanto en el dmbito fisico-bioldgico como
sobre el eminentemente psicoldgico, entre macho vy
hembra. Es solamente en la unidn entre dos personas
sexualmente diferentes como puede llevarse a cabo el
perfeccionamiento del individuo, en una sintesis de uni-
dad y de mutuo complemento psicofisico» (C n. 228).

e Valorar la dimensidn transcendente del ser humano y
de su relacidn con el Creador y con las demds criaturas,
de manera que favorezca un uso ecoldgico de la natu-
raleza sin deshumanizar a la persona y degradar el am-
biente (cf. C n. 464).

PARA CONCLUIR

Se han enumerado aqui algunos de los problemas que
afectan a la ética publica contempordnea, en relacién con los
cuales las comunidades eclesiales y el laicado catdlico estdn lla-
mados a responder uniendo sus fuerzas, realizando una evan-
gelizacion articulada de lo social, junto con una nueva evange-
lizacién y humanizacidn relacionada con la racionalidad, con la
educacion y con el amor, para realizarlos en el plano intelec-
tual, moral y de la experiencia.
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Frente a tales problemas es necesario hacer mds visible la
figura de Jesucristo como esperanza.Y esto porque en el Hijo
de Dios encarnado resplandece una humanidad mds fortaleci-
da en su dignidad, en su capacidad de verdad, de bien; porque
la propuesta de vida ofrecida por el Resucitado, su misiéon del
mundo Yy de la historia no son irracionales, sino suprarraciona-
les y, por tanto, con son contrarias a la razon.

Pero hay que tener en cuenta, sin duda, que la evangeliza-
cién de lo social y su humanizacién, incluso realizdndose en un
contexto sociocultural sobre todo cerrado a la transcenden-
Cia, sacard vigor y esperanza del hecho mismo de que el testi-
monio de la novedad de vida dada por el Sefior Jesds encuen-
tra adhesiones y consenso en un ndmero significativo de hom-
bres de buena voluntad. Eso sucede diariamente, cuando co-
mienzan iniciativas nuevas en la cooperacion, en la economia y
en la cultura.

Todo esto lleva, al menos, a dos series de consideraciones:

a) El compromiso de las comunidades y del laicado catd-
lico, dentro de una sociedad pluralista, siempre puede
contar con una base compartida de racionalidad y de
compromiso en el bien que los alna con otros ciuda-
danos buenos y honestos, dedicados a la humaniza-
cién de lo social segln las perspectivas trinitarias que
Cristo ha hecho visibles como vértice sobre la Cruz.
Dios estd siempre actuando con su Espiritu de amor
incluso fuera de la comunidad eclesial. Los testimonios
de la esperanza cristiana no van nunca solos. El bien se
afirma gracias principalmente a Dios. A pesar de toda
la tiniebla que oscurece al mundo, el mal no tiene la
dltima palabra. La resurreccion de Cristo nos da esta
certeza.
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b) la visibilizacion de Cristo, esperanza para lo social,
acontece dentro de una busqueda comun de la verdad
y del bien, inevitablemente marcada por la historicidad.
Una nueva humanidad puede surgir de la colabora-
cion sinérgica de todas las fuerzas positivas de la his-
toria, sin que se limen sus diferencias, mediante una
racionalidad y una fe contextualizadas en el tiempo vy
en el espacio, viviendo dentro de las propias tradicio-
nes culturales y religiosas. Esto significa que la verdad
de una nueva humanidad se afirma mediante las evi-
dencias vividas en las respectivas tradiciones y familias
espirituales. A tal fin se requiere un didlogo constante,
dirigido a la busqueda del bien y del alma de la ver-
dad que hay en cada uno, para poder actuar al servi-
cio de la dignidad de cada persona.

Respecto a la obra de testimonio de la esperanza, segin el
elevado perfil de la figura realizada en Jesucristo, sigue siendo
verdad, como ya se ha dicho, la desproporcion entre cada hom-
bre y sus fuerzas. Son, entonces, necesarias la oracidn, una espiri-
tualidad de la conversion permanente, escatoldgica y eucaristica. La
Eucaristia es fons et culmen (fuente y culmen) de la vida nueva
que hay en JesuUs. La humanidad de Jesus en plena comunion
con el Amor se pone a disposicidon como alimento, para que el
homo viator pueda vivir intensamente la evangelizacion de lo so-
cial y realizar un €xodo continuo desde sus realizaciones parcia-
les, para dirigirse hacia el dia en el que Cristo instaure «cielos
nuevos Yy tierra nuevay» (cf. 2 Pe 3, |3; Apoc 21, 2).

Traduce v transcribe:

JUAN MANUEL DIAZ SANCHEZ
Universidad Pontificia de Salamanca Campus de Madrid
(Madrid, julio de 2006)
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LAVIDA ECONOMICAY EL
TRABAJO EN EL «COMPENDIO
DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA». CLAVES DE
LECTURAY APLICACION

ILDEFONSO CAMACHG, §)
Facultad de Teologfa. Granada

El objetivo de las pdginas que siguen es sencillo: hacer una
lectura sistemdtica de los capitulos 6 y 7 del Compendio de la
Doctrina Social de la Iglesia, ofreciendo unas claves de interpre-
tacidn, que proceden de la lectura completa del Compendio,
ya que ese es el marco obligado para entender cualquier pa-
gina que se lea de él (). Los excelentes indices de materias
que posee el Compendio pueden inducirnos a engafio, si nos
contentamos con consultar el libro sélo desde ahi —de una
forma, por tanto, fragmentaria— y sin tener en cuenta el con-
junto y los enfoques mds generales.

Para comenzar hay que recordar la estructura en tres par-
tes del Compendio. Aunque no tienen tftulo, se le puede asig-
nar uno a tenor de su contenido:

(1) Los pasajes del Compendio los citaremos por su niimero corres-
pondiente, que ird intercalado en el texto mismo (no en nota) y entre cor-
chetes.
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% Primera parte (4 capitulos): Fundamentos de la Doctri-
na Social de la Iglesia.

% Segunda parte (7 capitulos): Ambitos sectoriales de la
Doctrina Social.

% Tercera parte (I capitulo): Doctrina Social de la Iglesia
y vida eclesial (pastoral).

Los capitulos 6 y 7 se insertan en la segunda parte, que es
la que estudia los temas particulares, después que la primera
ha analizado los enfoques mds generales; la tercer parte abor-
da el uso pastoral de la Doctrina Social en la Iglesia.

En lo que sigue haremos esa lectura sistemadtica de los dos
capitulos por separado para terminar con una comparacion
de ambos; y en la lectura de cada capitulo nos fijaremos pri-
mero en su estructura para detenernos después en los aspec-
tos que merezcan ser destacados.

Pero antes de entrar en el desarrollo de ese esquema nos
detendremos en una comparacion de esta segunda parte del
Compendio con la segunda parte de la Constitucidn pastoral
Gaudium et spes del Concilio Vaticano Il. Si el Compendio se
presenta como una sistematizacién de toda la Doctrina Social
de la Iglesia, después de un siglo y medio de reflexidn a través
de una serie de documentos oficiales que han ido haciendo
frente a los problemas de cada época (2), algo asi podiamos
encontrar también en la citada constitucidn conciliar Véanse
en esquema los contenidos de ambos documentos (sdlo la
parte segunda de ellos):

(2) Lo reconoce el mismo Compendio (n. 72): «La Doctrina Social de
la Iglesia no ha sido pensada desde el comienzo como un sistema orgdnico,
sino que se ha formado en el curso del tiempo, a través de las numerosas in-
tervenciones del Magisterio sobre temas socialesy.
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Compendio de la Doctrina Social

Constituciéon Gaudium et spes de la Iglesia

SEGUNDA PARTE:

! SEGUNDA PARTE
ALGUNOS PROBLEMAS MAS URGENTES

I Dignidad del matrimonio 5. La familia, célula vital de la
y de la familia sociedad

Il.  El sano fomento del progreso 6. El trabajo humano
cultural

lll.  La vida econdmico-social 7. La vida econdmica

V. La vida en la comunidad 8. La comunidad politica
politica

V. El fomento de la paz y la 9. La comunidad internacional

promocion de la comunidad
de los pueblos

0. Salvaguardar el medio
ambiente

I'l.  La promocién de la paz

Dos capitulos del Concilio se han desdoblado en el Com-
pendio: el de la vida econdmico-social en uno sobre el traba-
Jo vy en otro sobre la vida econdmica; el de la paz y la comu-
nidad de los pueblos, colocando en primer lugar la cuestion de
la comunidad internacional y luego, como un nuevo capitulo, el
de la promocidn de la paz. Ha desaparecido el capitulo de
Gaudium et spes sobre la cultura, lo que produce una cierta
extrafieza, aunque el tema no estd ausente en el Compendio;
en cambio, aparece como nuevo el del medio ambiente, en
consonancia con la sensibilidad actual hacia esos temas. Sélo
se mantienen tal cuales dos capitulos: el de la familia y el de la
comunidad polftica. Y, sin embargo, a no pocos ha llamado la
atencién incluir un capitulo sobre la familia, cosa no frecuente
en los libros y manuales sobre Doctrina Social.
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I. EL CAPITULO 6 (ELTRABAJO HUMANO)

Naturalmente hay que comenzar subrayando el hecho de
que el trabajo haya sido desglosado del lugar que ha ocupado
en todos los documentos anteriores, la vida econdmica en ge-
neral. Es una de las novedades del Compendio, que salta a la
vista con sdlo recorrer el indice. La influencia de Juan Pablo I
y su enciclica sobre el trabajo humano (Laborem exercens) es
muy evidente, y es ya una prueba del peso que tiene en el
Compendio el pensamiento del pontifice que tuvo la iniciativa
de elaborarlo. Este influjo se confirma cuando nos adentramos
en el contenido del capitulo.

A) La estructura del capitulo

Vamos a proceder del andlisis a la sintesis. Comenzaremos,
por consiguiente, recorriendo los siete apartados en que se
divide el capitulo

|. Aspectos biblicos [255-266]. La iluminacidn biblica de lo
que es el trabajo humano tiene dos fuentes de inspi-
racion. La primera es el Génesis: concretamente el pri-
mer relato de la creacion, cuando Dios encarga al
hombre que domine la tierra. Aunque luego se recor-
dard también la caida y el castigo consiguiente («Co-
merds el pan con el sudor de tu frente»), en este apar-
tado destaca el sentido positivo del trabajo: el hom-
bre, con su trabajo, emula su condicion de criatura «a
iImagen y semejanza de Dios». La segunda iluminacion
biblica se toma de la persona de Jesus, que ocupd una
gran parte de su vida como trabajador, pero también
del valor salvifico de su sufrimiento en la cruz.
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Puede decirse que casi todo este apartado del Compen-
dio sigue de cerca el capitulo 5.° de Laborem exercens («Ele-
mentos para una espiritualidad del trabajo»), donde se propo-
ne la forma de dar sentido cristiano al trabajo desde tres pers-
pectivas complementarias: el trabajo como participacion en la
obra del Creador, Cristo el hombre del trabajo, el trabajo hu-
mano a la luz de la cruz y la resurreccién de Cristo (3).

Sin embargo, hay una parte final en este apartado que es
novedosa, bajo el epigrafe de «El deber de trabajar» [264-
266]: en ella se presenta el trabajo como parte integrante de
la condicidn humana y orientado a la obtencidon de los recur-
sos necesarios para la vida. Para ello, mds que aducir textos bi-
blicos, se invoca la autoridad de los Santos Padres.

Por dltimo es digno de destacar también el enfoque que
se da al descanso sabdtico, que se presenta como la interrup-
cion obligatoria del trabajo tiene como finalidad hacer que
éste no se convierta en un absoluto [258]. El descanso sabdti-
co es «el culmen de la ensefianza biblica sobre el trabajo» y
«un baluarte contra el sometimiento humano al trabajo (...)
y contra cualquier forma de explotaciony.

2. El valor profético de la Rerum novarum [267-269]. Este
apartado es mucho mds breve y constituye la transi-
cién desde la tradicion cristiana de los siglos anteriores
a la Doctrina Social de la Iglesia propiamente dicha.
Por eso se toma como referencia la enciclica Rerum

(3) Los tres temas estdn respectivamente tratados en los nimeros
25,26y 27 de Laborem exercens. Este capitulo de la enciclica sobre el tra-
bajo, aparte de sus abundantisimas citas biblicas, se vale mucho de las cons-
tituciones conciliares sobre la Iglesia (Lumen gentium 36) y sobre la Iglesia
en el mundo de hoy (Gaudium et spes |5, 34, 38, 39).
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novarum (1891), considerada desde antiguo como el
punto de arranque y la referencia obligada de toda la
Doctrina Social. Esta referencia permite, ademds, re-
cordar el contexto propio donde nace la Doctrina So-
cial: la revolucidn industrial v la cuestion social u obre-
ra que surge en ella [267]. Rerum novarum es exaltada
asf por su «apasionada defensa de la dignidad inaliena-
ble de los trabajadores» [268].

3. La dignidad del trabajo [270-286]. Se inicia con este
apartado la reflexion sistemdtica. En él se pretende,
concretamente, fundamentar la dignidad del trabajo
humano: y para ello se recurre a la distincién de Labo-
rem exercens entre la dimensidn subjetiva del trabajo y
su dimensidn objetiva. La conclusion, como en la enci-
clica citada, es la prioridad del trabajo subjetivo sobre
el trabajo objetivo.

Pero conviene destacar también otros contenidos de este
apartado, que son consecuencia de ese principio ético de la
prioridad del trabajo subjetivo. A diferencia de la mayorfa de
los documentos sociales de la Iglesia, en los que es frecuente
hablar de capital y trabajo como los dos elementos que cons-
tituyen la trama de los sistemas socioecondmicos, y sobre los
conflictos que surgen entre ellos, aqui se aborda el capital des-
de la perspectiva del trabajo, o sea, después de esa reflexion
sobre éste Ultimo [276-280]. Queda asi claro y terminante
qué es lo prioritario éticamente hablando. Mds aun, a conti-
nuacion se aborda, también en relacidon con el trabajo, el tema
de la propiedad, cuya funcidn, ya se trate de la propiedad pri-
vada o de la publica, no es sino «garantizar una economfa al
servicio del hombre» [283]. Debe recordarse que no hay un
tratamiento explicito de la propiedad en el Compendio, si no
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es cuando se habla del destino universal de los bienes (que es
uno de los cinco grandes principios de toda la Doctrina Social,
tal como se desarrollan en el capftulo 4.° [171-184]): esta cir-
cunstancia debe ser destacada porque consuma la evolucion
que se advierte en la doctrina sobre la propiedad desde el si-
glo xix: de ser pieza clave de todo el orden social (4) a colo-
carla en una posicién de franca subordinacidn al trabajo.

4. El derecho al trabgjo [287-300]. La fundamentacion se
hace desde una doble perspectiva: como camino para
la realizacién de la persona humana («iddneo para ex-
presar y acrecentar la dignidad humanay [287]); como
forma de acceder a la renta. Aunque esta segunda es
la via cldsica a través de la cual se ha llegado histdrica-
mente al reconocimiento del derecho al trabajo, el
Compendio adopta una vision mds equilibrada y mds
humanista al unir las dos razones para justificar este
derecho.

En consonancia con esta importancia del derecho al traba-
jo se desarrolla luego la funcidn del Estado en la promocidn
del trabajo, mediante polfticas sociales de empleo que apoyen
a la iniciativa privada [291]. Esto permite asignar la responsabi-
lidad del empleo, no sdlo al Estado, sino a toda la sociedad, de
acuerdo con la tendencia general del Compendio de no insis-
tir en las obligaciones del Estado de forma que se reduzca el
protagonismo de la sociedad y de la iniciativa privada.

(4) Asflo afirmaba Rerum novarum con esta formulacion: Por lo tanto,
cuando se plantea el problema de mejorar la condicién de las clases inferiores,
se ha de tener como fundamental el principio de que la propiedad privada ha
de conservarse inviolable. Sentado lo cual, explicaremos donde debe buscarse
el remedio que conviene (n. |'1).
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El resto de este apartado, que es de los mds extensos del
capitulo, se consagra a analizar el trabajo de algunos colectivos
particulares: la familia (conciliacion de la vida familiar y el tra-
bajo), la mujer (se destaca sobre todo el sentido positivo: el
genio femenino enriquece al mundo del trabajo), los nifios
(cuyo trabajo es tan intolerable como necesario muchas veces
para completar el presupuesto familiar), los emigrantes (un pa-
saje demasiado breve, si se tiene en cuenta que es practica-
mente todo lo que dice el Compendio sobre un problema
hoy tan complejo y acuciante), los trabajadores agricolas (que
todavia tienen una gran importancia social, econdmica y cultu-
ral en muchos paifses).

5. Derechos de los trabajadores [301-304]. Este apartado
comienza conectando los derechos vinculados al tra-
bajo con la dignidad humana, para detenerse luego so-
lamente en dos de esos derechos: el derecho a una
justa remuneracién (que se relaciona con la justa dis-
tribucién de la renta) y el derecho a la huelga (se re-
conoce su legitimidad, pero no se aborda la problema-
tica derivada de las huelgas modernas, sobre todo
cuando afectan al sector de servicios y perjudican mas
a los usuarios que a la empresa misma y a sus directi-
VOs).

6. Solidaridad entre los trabajadores [305-309]. Este apar-
tado estd consagrado al sindicalismo y prolonga de al-
gun modo el apartado anterior, puesto que se trata
también de un derecho vinculado al trabajo. El dere-
cho se relaciona con la solidaridad, que sirve de funda-
mento a la funcién de los sindicatos, con claras refe-
rencias al pensamiento de Juan Pablo Il en Laborem
exercens.
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No debe pasarse por alto, sin embargo, que no hay men-
cién alguna en este apartado al documento donde Juan Pablo
Il desarrollé con mds riqueza la doctrina de la solidaridad: la
enciclica Sollicitudo rei socialis. La omisidn es adecuada y nos
pone en la pista para comprender los dos sentidos en que se
entiende la solidaridad, que quedan perfectamente reflejados
en las dos enciclicas citadas. La solidaridad horizontal (con los
iguales) es la forma cldsica, la que sirvié de estimulo a las cla-
ses obreras en sus grandes reivindicaciones histdricas: es la
que invoca Juan Pablo Il en su enciclica sobre el trabajo. La so-
lidaridad vertical es solidaridad con los que son distintos vy es
la que constituye el eje de la propuesta de la enciclica sobre
el desarrollo de los pueblos. Evidentemente en el contexto de
este capitulo 6.° del Compendio es la solidaridad horizontal la
adecuada.

/. Las «res novae» del mundo del trabajo [310-322]. La
expresion «res novaey, que se repetird en el capitulo
siguiente, es una clara referencia al titulo con que se
conoce la primera enciclica social (Rerum novarum): si
entonces se querfa partir de las «novedades» que ca-
racterizaban a aquel momento, ahora, después de sis-
tematizar toda la doctrina que se ha ido elaborando
en el pasado reciente, se desea apuntar aquellas otras
«novedades» propias de nuestro tiempo. Estas «res
novae» son, precisamente, el reto principal de la Doc-
trina Social de la Iglesia, el estimulo que le invita siem-
pre a reflexionar y a buscar respuestas tedricas y prac-
ticas.

Estas «res novae» relativas al mundo del trabajo se abor-
dan desde la perspectiva de la globalizacidn. No se entra en
un andlisis de este fendmeno en si (qué es la globalizacidn,
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cudles son sus causas, etc.), sino que se enumeran sdlo los
cambios determinantes que han producido sobre el trabajo. Es
una enumeracion muy precisa, que conviene reproducir en sus
lineas generales:

B Deslocalizacion de empresas (aunque no se usa esa pa-
labra) y separacion del lugar de produccidn, del merca-
do final y de los centros de decision [310].

B Fragmentacion fisica del ciclo productivo para una ma-
yor eficiencia [311].

B Flexibilizacion del mercado de trabajo y de la organiza-
cion y gestion de los procesos productivos [312].

B Paso de una economia industrial a otra centrada en los
servicios y en la innovacidn tecnoldgica [313], lo que su-
pone la desaparicién de algunas profesiones y la apari-
cién de otras nuevas.

B Paso del trabajo dependiente a tiempo indeterminado,
como puesto fijo y estable, a una gran diversidad de for-
mas marcadas por la inseguridad y la precariedad [314].

B Descentralizacion productiva: las grandes empresas se
valen de otras mds pequefias, lo que puede ser ocasion
para una humanizacion del trabajo [315].

B Expansion de la economia informal en los paises en
desarrollo con condiciones de trabajo muy inhumanas
[316].

A esta parte mds descriptiva sigue otra de reflexion ética,
muy en sintonfa con el andlisis anterior. Ante todo, se afirma
que estas tendencias vinculadas a la globalizacidn no son de-
terministas, sino que es el hombre quien estd detrds: el orien-
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tarlas ha de ser una expresién mds de la creatividad del tra-
bajo humano [317-318]; se afiade luego que todas las res-
puestas deben respetar las exigencias permanentes del traba-
jo humano, los derechos inalienables [319]; se insiste, por Ulti-
mo, en la solidaridad como clave de todas las respuestas que
se puedan dar, ya que la solidaridad es expresién de la univer-
salidad (ahora si estamos hablando de solidaridad vertical)
[321-322].

B) Aspectos que destacar

El recorrido que hemos realizado merece ahora algunas
consideraciones de conjunto para valorar lo que mas destaca-
rfa en este capitulo. Me permito sefialar, en este sentido, hasta
cuatro puntos, que sintetizan algunas cosas de algin modo ya
indicadas en el apartado anterior.

a) Elinflujo de Juan Pablo Il es muy marcado, sobre todo
a través de la enciclica sobre el trabajo. Cabrifa decir
que todo este capitulo del Compendio estd concebi-
do y estructurado teniendo como fondo ese primer
documento social de Juan Pablo |I.

Este influjo se concreta, en primer lugar, en el hecho mis-
mo de desglosar el trabajo del tratamiento general de la eco-
nomia, de acuerdo con la afirmacion inicial de Laborem exer-
cens, de que se ha escogido este tema del trabajo porque «el
trabajo humano es una clave, quizds la clave esencial, de toda la
cuestion social, si tratamos de verla verdaderamente desde el
punto de vista del bien del hombre» (n. 3).Y estd en sintonia
también con el enfoque antropoldgico de todo el pensamien-
to de Juan Pablo I, para quien es desde una adecuada concep-
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cidon del hombre desde donde deben abordarse todas las
cuestiones morales.

En la forma de tratar el trabajo también se percibe la he-
rencia de Juan Pablo Il. Al menos en dos puntos concretos. El
primero es muy evidente: el tomar como punto de partida la
distincion entre dimension subjetiva y objetiva del trabajo para
basar ahi toda la reflexion ética. El segundo estd presente de
una forma mds difusa, pero no pasa inadvertido a quien cono-
ce los documentos de Juan Pablo II: es ese bascular entre un
discurso méds filosdfico (que desemboca en una ética racional
y natural) y otro mds explicitamente teoldgico: basta, para
convencerse, comparar lo que se dice cuando se quiere fun-
damentar la dignidad y los derechos del trabajo con las refle-
xiones biblicas que se ofrecen al comienzo del capitulo.

Por Ultimo se nota también la huella de Juan Pablo Il en
casi todos los temas mds particulares: el trabajo de la mujer y
el de los inmigrantes, el trabajo agricola, los sindicatos, son to-
dos asuntos a los que se pasaba revista en el capitulo 4.° de
Laborem exercens.

b) El sentido positivo del trabajo es el enfoque dominante
en todo el capitulo. El trabajo es, ante todo, un bien
para el hombre, que lo humaniza porque lo hace co-
laborar con la obra de Dios. Pero esto no es &bice
para que se deje constancia también de esa otra di-
mensidn negativa del trabajo (la penosidad, el dolor),
que tanto pesan en la experiencia de mucha gente
(quizds la mayorfa) vy que tampoco deben verse, des-
de la dptica cristiana, como pura negatividad. Dios
creador; la persona de Jesus y la obra salvifica de Cris-
to nos dan los elementos para una vision cristiana del
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trabajo, tanto en lo que tiene de positivo y humaniza-
dor como en lo que hay de negativo en €l, una visidn
que no hay que desvincular de la vision humana del
mismo.
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c) Es de destacar también el tratamiento que se da a la
propiedad en relacidn con el trabajo. Para comprender
la importancia de este punto es preciso tener como
trasfondo cudl ha sido el tratamiento conjunto de es-
tos dos puntos a lo largo de toda la tradicion moder-
na de la Doctrina Social de la Iglesia. Porque ha sido
un tratamiento verdaderamente conjunto, en la medi-
da en que constituyen los dos factores clave de la or-
ganizacidn econdmica moderna desde el capitalismo.
Capital y trabajo representan los protagonistas esen-
ciales de la economia moderna, pero son al mismo
tiempo los actores de un prolongado enfrentamiento.
Los movimientos socialistas del siglo XX vieron en el
régimen de propiedad privada la raiz de todos los
problemas que traia el capitalismo a las sociedades in-
dustrializadas de aquel tiempo: por eso hicieron de la
abolicion de la propiedad privada su principal bande-
ra. Por otra parte, la Doctrina Social de la Iglesia nace
desde la preocupacion por la situacion de miseria a
que se ven condenadas las clases obreras industriales,
y sin embargo huye de la solucidn socialista de acabar
con la propiedad privada.

La pregunta que deriva de toda esta panordmica es: ;como
establecer unas adecuadas relaciones entre capital y trabajo?
Pero la respuesta que dan los primeros documentos sociales
opta por asegurar, ante todo, el respeto a la propiedad priva-
da para proponer luego medidas que mejoren la condicidn de
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los trabajadores. Parece que hay una subordinacion del traba-
jo a la propiedad (privada) que puede resolverse en la formu-
lacion: asegurado el respeto a la propiedad, pasemos ahora a
ver cdmo mejoramos la situacion del trabajo.

El enfoque del Compendio, en linea con Laborem exercens,
es el inverso: lo primero es el trabajo, porque detrds de €l
siempre hay una persona humana; garantizado el respeto a
ésta, veamos cdmo organizamos el régimen de propiedad y el
ejercicio del derecho de propiedad. Pero entre aquellos co-
mienzos del siglo Xix (tan marcados por la polémica con unos
movimientos socialistas y marxistas muy radicalizados) vy la en-
ciclica sobre el trabajo de Juan Pablo Il el corte no ha sido
brusco. Mds bien hay que hablar de una evolucidn lenta, a tra-
vés de la cual el trabajo ha ido adquiriendo importancia fren-
te a la propiedad. Un paso muy significativo lo tenemos ya en
Juan XXIlI, el cual, en su enciclica social (Mater et magistra) co-
loca ya en primer término el trabajo y luego la propiedad, su-
brayando la subordinacidén de ésta a aquél. Al mismo tiempo
se van introduciendo matizaciones importantes en la forma de
entender la propiedad, que pueden sintetizarse en la idea de
que ésta es una institucion que encuentra su razén de ser en
la realizacién del principio del destino universal de los bienes
de la tierra.

En el Compendio este enfoque estd muy acentuado. Entre
los cinco grandes principios que sirven de coordenadas a toda
la Doctrina Social, el tercero es el destino universal de los
bienes: y es en ese marco donde se trata la propiedad [171-
I81]. Al trabajo ya hemos visto el relieve que se le concede,
con este capftulo totalmente dedicado a él.Y todavia en él hay
una referencia a la propiedad, para recordar que su tratamien-
to ético hay que hacerlo desde el trabajo [282-283].
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d) También merece destacarse el Ultimo apartado con
los datos sobre la redlidad actual. Ya me he detenido
suficientemente en exponer su contenido porque re-
fleja la problemdtica en que hoy se debate el trabajo,
cuando percibimos con inquietud que los derechos
reconocidos (y conquistados en duras y pacientes lu-
chas) al trabajo encuentran dificultades objetivas para
poder seguir siendo respetados.

Pero estamos ante una temadtica para el que la Doctrina
Social de la Iglesia no tiene todavia respuestas elaboradas. No-
tese que hasta en las notas se advierte: no son grandes docu-
mentos lo que se citan, sino intervenciones mds puntuales
(discursos...). Todo ello indica que estamos ante nuevos des-
affos para los que los cristianos tenemos que buscar las res-
puestas adecuadas.

Il. EL CAPITULO 7 (LA VIDA ECONOMICA)

Entramos ahora en el siguiente capitulo, consagrado a la
vida econdmica. Sobre esta temdtica hay que proyectar ahora
todo lo que ya quedd dicho sobre el trabajo: esa era la razén
de colocar por delante su tratamiento. Por lo demds, seguiré un
método en todo semejante, que nos permita leer el texto y
descubrir en él los aspectos mds relevantes y enriquecedores.

A) La estructura

Si- el capftulo anterior constaba de 7 apartados (con 68
ndmeros), el presente es un poco mas breve (5 apartados con
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54 ndmeros): la parte (lo que fue en otro tiempo parte del
tratamiento de la vida econdmica) ha terminado siendo ma-
yor que el todo. Después comprobaremos que la estructura
en ambos muy semejante.

|. Aspectos biblicos [323-329]. Todo este apartado puede
sintetizarse en la doctrina biblica y patristica sobre ri-
queza y pobreza. Por tanto, igual que ocurrfa en el ca-
pftulo anterior, hubiera sido preferible poner otro epi-
grafe que incluyera también la época de los Padres.

De acuerdo con el enfoque de la Biblia, de los bienes ma-
teriales se habla mds bien en sentido positivo, como dones de
Dios a la humanidad. Esa doctrina es la que recoge también
Jesus. Pero no se puede ignorar el hecho de la pobreza y de
los pobres, sobre todo cuando son consecuencia del mal uso
que hacen los demds de sus bienes. Si el poder disfrutar de
bienes materiales induce a sentirse agradecidos ante Dios,
obliga también a ser solidarios con los que no disponen de
ellos: y aqui es donde se recurre a los testimonios de los Pa-
dres, tan ricos y audaces [329].

En resumen, queda claro que el sentido ultimo de la eco-
nomia en clave biblica no es sino al servicio del hombre y de
la sociedad [327].

2. Moral y economia [330-335]. Se reafirma aqui lo que
en el apartado anterior se decia en clave biblico-teo-
Idgica: que la economia estd al servicio del desarrollo
integral y solidario. Por tanto, moral y economia son
dos dmbitos intrinsecamente ligados, que no cabe se-
parar para considerar que la economifa es una ciencia
neutra que ofrece una vision objetiva de la realidad. La
dimension moral es inherente a toda actividad econd-

198



La vida econémica y el trabgjo en el «Compendio de la Doctrina Social..

mica. Pero hay que explicitarla para darle la orienta-
cion adecuada.

Esta dimensién moral de la economia tiene una doble ma-
nifestacion. Ante todo, porque la actividad econdmica es acti-
vidad de un sujeto libre: hablar de economia es hablar de li-
bertad, de libre iniciativa; por eso el Compendio destaca ya
aqui el valor de una economia de mercado o de una econo-
mia libre (5). Pero ademds por el fin: la actividad econdmica
debe estar orientada al desarrollo integral y solidario. Esta ex-
presion, que recuerda el titulo de la Introduccidon del Com-
pendio («Humanismo integral y solidario»), muestra que estos
dos adjetivos son una buena clave para entender la propuesta
de fondo del Compendio (6).

3. Iniciativa privada y empresa [336-345]. De acuerdo con
el planteamiento que acabamos de ver, la presentacion
mas sistemdtica de la actividad econdmica se inicia con
lo que hay en ella de libertad: por eso se habla ahora
de iniciativa privada y del cauce fundamental por la
que ésta actla, que es la empresa. La organizacidn ge-
neral de la economia se deja para el apartado siguien-
te: se procede, por consiguiente, desde lo mas particu-
lar a lo mds general.

(5) Se cita a este respecto el pasaje tantas veces comentado de Cen-
tesimus annus (n. 42) hablando del capitalismo y considerdndolo un siste-
ma éticamente aceptable si se le identifica con la economia de mercado. Es
una de las dos Unicas menciones explicitas que hay en todo el Compendio
del capitalismo. Volveremos sobre ello.

(6) No se cita, sin embargo, la procedencia de esta expresion («des-
arrollo integral y solidario»), que es el concepto clave del capftulo de Gau-
dium et spes sobre la vida econdmica (n. 64) vy sirvid luego para estructu-
rar las dos partes de Populorum progressio.
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La empresa se presenta desde una doble perspectiva: en
cuanto que es una «sociedad de personas», antes que una
«sociedad de capitales»; pero ademds, a partir de los fines que
la justifican o la funcidn que le asigna en la sociedad, que es el
servicio al bien comin mediante la produccién de bienes y
servicios Utiles [338]. Naturalmente esta naturaleza de la em-
presa (definida desde sus componentes y desde sus fines)
debe conjugarse con lo que es el mdvil esencial de la actividad
econdmica, que es la busqueda del beneficio econdmico.

Se huye, por tanto, de una contraposicion excluyente en-
tre ambos aspectos que llevara a un ingenuo rechazo del lu-
cro econdmico. Pero se deja claro que el lucro no es el fin dl-
timo, sino la consecuencia de una actuacién acorde con los fi-
nes productivos [339-340]. En este contexto se hace una con-
dena de la usura, que quizds hubiera estado mejor situada al
hablar de las actividades financieras. Falta en cambio, en mi
opinidn, mayor atencion a la funcién que tiene la empresa en
cuanto a la distribucidn de la renta que se genera en los pro-
cesos productivos.

Los ultimos pdrrafos de este apartado se dedican a la per-
sona del empresario o directivo empresarial, para subrayar sus
importantes responsabilidades en la empresa.

4. Instituciones econdmicas al servicio del hombre [346-
360]. Es la continuacién Iégica del apartado anterior:
después de hablar de la empresa se aborda el marco
general de organizacion de la economia. Pero aqui no
nos encontramos con el enfoque cldsico del tema
—el de los sistemas econdmicos, capitalismo y socialis-
mo en sus diversas formas—: se prefiere partir direc-
tamente de los ingredientes de los sistemas, el bino-
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mio mercado/Estado vy el equilibrio entre ambos. Re-
conociendo la utilidad del mercado en aras de la efi-
ciencia econdmica, se insiste en la necesidad de some-
ter su funcionamiento a criterios morales «que circuns-
criban adecuadamente el espacio de su autonomia
[349]. La funcién del Estado, por su parte, debe ate-
nerse a los principios de subsidiariedad y de solidari-
dad de una forma equilibrada [351]. Lo esencial es al-
canzar un justo equilibrio entre mercado y Estado, que
es como decir armonia entre iniciativa privada y publi-
ca [354].

El tratamiento de la funcién econdmica del Estado es la
ocasién para abordar la cuestién fiscal, con un tratamiento de-
masiado breve [355] para la trascendencia que tiene esta
cuestion en el Estado social, los problemas que suscita y los
debates que provoca.

Como un complemento de esta visidn de iniciativa priva-
da y accién publica se incluye una apartado sobre los cuerpos
intermedios, que en realidad de lo que trata es de las asocia-
ciones sin fines de lucro [356-357]. El epigrafe es, por consi-
guiente, equivoco. Pero la idea es importante y responde a la
tendencia actual de considerar que el binomio mercado/Esta-
do es cada vez mds insuficiente para garantizar el bien comun
incluso en el terreno econdmico: por eso ese tercer elemen-
to (o tercer sector, el de las organizaciones que surgen espon-
tdneamente de la sociedad civil sin fines lucrativos) va ganan-
do un peso especifico considerable como complemento de
los actores tradicionales.

Todavia antes de concluir este apartado se aborda, bajo el
epigrafe de «Ahorro y consumo, una cuestion que afecta mds
a los criterios de los ciudadanos a la hora de disponer de sus
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recursos, sobre todo cuando «disponen de amplios mdrgenes de
poder adquisitivoy [358], es decir, cuando no necesitan consumir
todos sus recursos para satisfacer las necesidades. No sdlo se
invocan las exigencias morales de justicia y de solidaridad
[359], sino que se hace una reflexion muy acertada sobre el
«consumismo v los estilos de vida que nacen de él [360].

5. Las «res novae» en economia [361-376]. De modo se-
mejante a lo que ocurria en el capftulo anterior, tam-
bién ahora se concluye con una referencia a aquellas
tendencias actuales que exigen una atencion especial
por su novedad. Es el apartado mds extenso de todo
el capitulo. En €l es de nuevo la globalizacion la que
sirve de marco de todas las reflexiones, aunque al final
se incluya el tema del desarrollo, como veremos.

De la globalizacion, que se enfoca como un fendmeno
econdmico, se ofrece una definicidn muy precisa: «proceso cre-
ciente de integracion de las economias nacionales, en el plano del
comercio de bienes y servicios y de las transacciones financieras,
en el que un numero cada vez mayor de operadores asume un
horizonte global para las decisiones que deben realizar en funcién
de las oportunidades de crecimiento y beneficion [361]. Si la glo-
balizacion supone oportunidades y riesgos («alimenta nuevas
esperanzas, pero origina también grandes interrogantesy [362]),
cada vez estd exigiendo mds la puesta a punto de una autori-
dad mundial que actde como instancia de control en ese mer-
cado cada vez mas integrado a escala planetaria y que vele
por los derechos humanos (7).

(7) Esta es una propuesta que ya se encuentra en algunos especialis-
tas eclesidsticos en Derecho Internacional del siglo Xxix, que fue ampliamen-
te desarrollada por Juan XXIII (Pacem in terris 131-141) y solicitada tam-
bién por Pablo VI (Populorum progressio 78) —sin que ninguno de estos
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Dos cuestiones de gran relevancia en relacion con la glo-
balizacién son el comercio mundial [364] v las finanzas inter-
nacionales [368-369]. Si el primero es cldsico en toda la eco-
nomia moderna, el segundo ha conocido un espectacular des-
arrollo en estas Ultimas décadas. Para abordar éste ultimo se
recurre a la distincion entre economia financiera y economia
real y se invoca, como principio ético, la necesaria subordina-
cion de la primera a la segunda [369].

Lo que mas sorprende en este apartado es que haya sido el
enclave elegido para tocar un tema de tanta relevancia desde
mitad del siglo xx cual es el desarrollo de los pueblos. Es cierto
que la globalizacién le aporta nueva luz, pero el problema tiene
una larga historia y ha sido también central en la elaboracién de
la Doctrina Social de la Iglesia desde la época de Juan XXIII. El
criterio de un desarrollo integral y solidario, al que ya nos referi-
mos a propdsito del capitulo sobre el trabajo, aparece también
en éste [373]. Pero el tema no es tratado aqui con la detencion
que merecerfa: en todo caso, para completarlo hay que leer el
apartado 4.° («La cooperacidn internacional para el desarrollo)
del capitulo sobre «La comunidad internacionaly» [446-450].

B) Aspectos que destacar

Recogemos, tras la lectura del capitulo, algunas conclusio-
nes, para poner de relieve las cosas mds destacables y también
algunas limitaciones.

textos se cite en el Compendio. En el momento presente este tema es
planteado con urgencia desde las instancias mds diversas, comenzando por
los mismos dirigentes de la ONU.
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a) Es de interés el tratamiento sistemdtico de toda la acti-
vidad econdmica que se realiza en los apartados 3 vy 4.
El punto de partida es antropoldgico (la persona hu-
mana y su libertad). Luego se presenta el ambito don-
de esta libertad se ejerce en su dimension econdmica:
la empresa. Por dltimo, se contempla la economia
como sistema general y la articulacidon de la iniciativa
privada y la accion publica, es decir, del mercado vy el
Estado. La referencia a las organizaciones no lucrativas
como agentes econdmicos introduce un dato que el
andlisis socioecondmico actual valora de modo cre-
ciente.Y la referencia al comportamiento del ciudada-
no como consumidor/ahorrador completa el cuadro
subrayando la importancia de la demanda ciudadana
como elemento de orientacion y de control de toda
la actividad productiva: un tema no siempre suficiente-
mente tenido en cuenta en el andlisis €tico, que suele
descargar casi toda la responsabilidad en el sector
productivo y reducir al consumidor a victima u objeto
de manipulacidn en manos de los productores.

b) Llama poderosamente la atencion la ausencia total de
referencia a los sistemas socioeconémicos. Ni en este
lugar, que parecerfa el mds adecuado, ni casi en ningun
otro de todo el Compendio (8). Si el Compendio

(8) Es reveladora la consulta al amplisimo Indice analitico. Palabras
como «socialismo, «comunismo, «colectivismo, «marxismo» o «liberalis-
mo» ni siquiera aparecen. En cuanto a «capitalismo» hay dos citas. En la pri-
mera de ellas [267] se ofrece, a propdsito de la época de la Rerum nova-
rum, una definicién de lo que es la «cuestién obrerax: «el problema de la ex-
plotacién de los trabajadores, producto de la nueva organizacién industrial del
trabajo de matriz capitalista y el problema, no menos grave, de la instrumenta-
lizacién ideoldgica, socialista y comunista, de las justas reivindicaciones del mun-
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pretende «presentar, de manera completa y sistemdtica,
la ensefianza social, que es fruto de la sabia reflexion
magisterial y expresion del constante compromiso de la
Iglesia...» [8], no entiendo cdmo en esta sistematiza-
cion se haya ignorado una cuestion sin duda determi-
nante en toda la Doctrina Social de la Iglesia. No olvi-
demos que esta se fue elaborando precisamente en
confrontacion con los dos grandes sistemas socioeco-
némicos y con las dos ideologias que les dieron legiti-
midad (el liberalismo y el marxismo). Ni siquiera en el
recorrido que se hace por los documentos desde Re-
rum novarum hasta Centesimus annus [87-103] hay alu-
siones a los sistemas econdmicos o a las ideologias.

Podrfa argumentarse en favor de la opcion del Compendio
que después de la caida del muro de Berlin esa cuestidon ha
perdido gran parte de su actualidad.Y es cierto que la con-
frontacidn entre los dos sistemas econdmicos carece hoy del
interés que tuvo en otro tiempo. Pero el capitalismo sigue
siendo un tema abierto, y el debate sobre sus formas y sobre
las ideologias que las apoyan sigue siendo una cuestidon de
gran interés. Incluso el marxismo, que ha sufrido un duro gol-
pe con el fracaso del colectivismo, no puede identificarse pre-
cipitadamente con éste: la ideologfa marxista y sus ramificacio-
nes no han desaparecido de nuestro mundo.

do del trabajo». Curiosamente ha pasado al Indice la referencia al capitalis-
mo, pero no las relativas al socialismo y comunismo; en todo caso es un
texto que menciona al capitalismo de pasada sin entrar en un andlisis dete-
nido del mismo. La otra cita, a la que nos hemos referido mas arriba, repro-
duce un pasaje muy conocido de Centesimus annus [335]: tampoco da paso
a un estudio a fondo del sistema, sino que pretende sdlo subrayar cdmo
toda economia tiene que estar subordinada a criterios morales.
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c) Esimportante y rico el tratamiento de la globalizacidn,
clave para todo el apartado 5 (sobre las «res novaey)
y estd muy en sintonia con el apartado / del capitulo
anterior (también sobre las «res novae»). Sobre este
tema todavia nos falta una doctrina mds elaborada,
precisamente por su novedad. Lo que se dice, que
estd bastante desarrollado, se basa en gran parte en
documentos mds coyunturales de Juan Pablo II (dis-
cursos, sobre todo). Pero el tratamiento es muy com-
pleto: partiendo de la dimensidn econdmica de la glo-
balizacién, que es la que mds se analiza, se aborda
también la dimensién politica (necesidad de un nuevo
sistema mundial de gobierno); estd mds descuidada la
dimension cultural, que tanto tiene que ver con las mi-
graciones y las relaciones entre culturas. En todo caso,
es un tema abierto a la reflexidn, donde la Doctrina
Social de la Iglesia tiene un campo de enorme interés
para seguir profundizando.

d) Como en el caso ya apuntado de las ideologfas y los
sistemas econdmicos, también sorprende la escasa
atencion que se presta al tema del desarrollo, que no
queda paliada por el apartado sobre cooperacién in-
ternacional del capitulo 9. También aqui’ conviene re-
cordar que Gaudium et spes encontrd en el concepto
de desarrollo (un desarrollo que habia de ser integral
y solidario, es decir, de toda la persona humana y de
todos los pueblos) la clave ética de toda su doctrina
sobre la economia (9). La situacién actual del mundo

(9) En este sentido es muy significativo que dividiera el capitulo 4.° de
la segunda parte en dos secciones. La primera la consagraba a «El desarro-
llo econdmico» —un tema inédito respecto a todos los documentos pre-
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no permite considerar como cosas del pasado los
grandes debates sobre el desarrollo y sus diferentes
enfoques y modelos.

il. CONSIDERACI()N CONJUNTA DE AMBOS
CAPITULOS

Terminado el andlisis de los dos capitulos, es aconsejable
ahora llegar a algunas conclusiones derivadas de la compara-
cion entre ambos.

A) El influjo de Juan Pablo Il

Estos dos capitulos, al igual que todo el Compendio, tiene
un influjo muy notable, cabria decir que excesivo, de Juan Pa-
blo II.

Que es muy notable lo confirma el recuento cuantitativo
de las notas:

e En el capitulo 6 hay I35 citas a pie de pdgina. De ellas
80 (el 59%) son de Juan Pablo Il (y 42 de «lLaborem
exercensy).

e En el capitulo /7 el nimero de notas a pie de pdgina es
mas reducido: son 104. Pero el porcentaje de las que
proceden de Juan Pablo Il es ain mayor: un total de 67/
(el 64%), y de ellas 39 son de «Centesimus annus».

cedentes—, mientras que se dejaba para la seccidn segunda todos los
otros temas, que habfan ocupado el centro en aquéllos: fundamentalmen-
te, el trabajo vy la propiedad.
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En favor de esta influencia tan marcada de Juan Pablo |l
estd el hecho indiscutible de que su aportacion al desarrollo
de la Doctrina Social de la Iglesia ha sido tan rica como deci-
siva. No se olvide que su pontificado comienza en un momen-
to en que dicha doctrina estaba siendo cuestionada desde
muchas instancias. Frente a estos cuestionamientos, Juan Pablo
Il 'ha contribuido sin duda a clarificar el status de la Doctrina
Social, y no sdlo el desarrollo de sus contenidos.

Al decir que dicho influjo es excesivo, sélo queremos ex-
presar nuestro temor a que aportaciones relevantes anterio-
res a €l —sobre todo de Pablo VI— puedan quedar mds en la
penumbra.

B) El tratamiento biblico de los temas

Estos dos capftulos, lo mismo que todos los demds de la
segunda parte, comienzan con un apartado que lleva por titu-
lo «Aspectos biblicos». A pesar del enfoque general de todo
el Compendio, que pone el comienzo de la Doctrina Social de
la Iglesia a la etapa moderna (en el siglo XX y, mds concreta-
mente, en Ledn XllI), no se excluye la luz que puede encon-
trarse en la rica tradicion doctrinal que se remonta a los ori-
genes mismos de la Iglesia. El pasaje que sigue confirma lo que
estamos diciendo:

La locucidn «doctrina sociaby se remonta a Pio Xl y designa
el «corpusy doctrinal relativo a temas de relevancia social que, a
partir de la enciclica «Rerum novarumy de Ledn Xilll se ha des-
arrollado en la Iglesia (...). La enciclica «Rerum novarumy da ini-
cio a un nuevo camino: injertdndose en una tradicién plurisecular,
marca un nuevo inicio y un desarrollo sustancial de la ensefian-
za en el campo social.
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En su continua atencién por el hombre en la sogiedad, la
Iglesia ha acumulado asi un rico patrimonio doctrinal. Este tiene
sus raices en la Sagrada Escritura, especialmente en el Evangelio
y en los escritos apostdlicos, y ha tomado forma y cuerpo a par-
tir de los Padres de la Iglesia y de los grandes Doctores del Me-
dievo, constituyendo una doctrina en la cual, aun sin intervencio-
nes explicitas y directas a nivel magisterial, la Iglesia se ha ido re-
conociendo progresivamente [87].

En los capitulos 6 y / se sigue este criterio, de forma que,
en el mencionado apartado de «Aspectos biblicos» se inclu-
yen, no sdlo elementos tomados de la Biblia, sino también
otros procedentes de la doctrina de los Santos Padres. Natu-
ralmente eso no es lo que se espera a partir del epigrafe ;hu-
biera sido preferible titularlos «La tradicion de la Iglesia», o
algo parecido?), pero no es incorrecto proceder asi, de acuer-
do con el enfoque expresado en el texto que acabamos de
transcribir.

Comparando este apartado en los dos capitulos que esta-
mos estudiando, cabria decir que el correspondiente al traba-
Jo es, no sélo mds extenso, sino también mds rico que el rela-
tivo a la economia. Sobre el trabajo humano la aportacidn de
la tradicion anterior de la Iglesia (biblica y patristica) ofrece un
contenido mds completo. En el caso de la economia es mas
fragmentario, ya que se refiere sdlo a la doctrina sobre la pro-
piedad: pero hay que reconocer que esta doctrina alcanza una
enorme profundidad en los Padres de la Iglesia, desde donde
ha sido posible corregir los enfoques que la misma Doctrina
Social adoptd en los primeros documentos (sobre todo en el
siglo XX y comienzos del xX).
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C) Cambio significativo en el tratamiento
de los temas econémicos

No nos referimos tanto al contenido de los temas (lo que
se dice sobre la propiedad, sobre el sindicalismo o sobre el ca-
pitalismo, por poner algunos ejemplos), cuanto a la forma de
estructurarlos. Pero no estamos sdlo ante una cuestidn de sis-
tematizacion: porque en la sistematizacion misma va implicita
una valoracién ética. La ordenacion de los temas obedece, no
sdlo a criterios diddcticos, sino opciones éticas.

Para convencerse del alcance de estos cambios en la es-
tructura basta comparar los documentos tradicionales en que
estos temas han sido tratados (las grandes enciclicas, sino tam-
bién la Gaudium et spes) con los dos capftulos que estamos
comentando.

No olvidemos que la Doctrina Social de la Iglesia nacid
como respuesta a la cuestion social (miseria en que se deba-
te la clase obrera como consecuencia de la industrializacion);
y luego se ha ido elaborando en confrontacién con los gran-
des sistemas socioecondmicos (capitalismo y colectivismo) y
las ideologfas que han inspirado a éstos (liberalismo y marxis-
mo). De ahf resulta que dos temas casi siempre aludidos por
la Doctrina Social son la propiedad y el trabajo, en si mismos
y en las relaciones entre ellos; y ello, ademds, en referencia mds
o menos explicita a capitalismo/liberalismo vy socialismo/mar-
Xismo.

Como ejemplo de este tratamiento de propiedad y traba-
jo valgan las siguientes referencias comparativas:
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Quadragesimo Mater Gaudium

Rerum novarum anno et magistra et spes

Propiedad nn. 2-11; 16-17]  nn.44-52 nn. 104-121 nn. 69-71
Trabajo nn. 29-32 nn. 59-75 nn. 68-103 nn. 67-68

Sélo con contemplar el cuadro observamos en él que el
orden de tratamiento de las dos cuestiones se ha invertido a
partir de Mater et magistra. Esto ya es significativo: parece in-
dicar que, si en el tiempo de Rerum novarum (final del siglo
XIX), la acritud del debate sobre la propiedad privada con el
socialismo invitaba a comenzar por ahf, mds tarde se va impo-
niendo la idea de que, en el orden ético, lo que debe ocupar
el primer plano es el trabajo, y lo que se diga sobre €| debe
anteponerse (Iégica y éticamente) a lo que se diga de la pro-
piedad.

Esta evolucidon es la que se consuma en el Compendio,
hasta el punto de eludir un tratamiento en paridad de los dos
temas cldsicos, propiedad vy trabajo, y consagrar un capitulo
entero (el 6.°) al trabajo relegando los restantes aspectos de
la vida econdmica al capitulo siguiente (el 7.°). Es mds, en este
séptimo capitulo no se comienza con la propiedad, porque
este tema ha sido trasladado a otro contexto, el del destino
universal de los bienes de la tierra. De ello se recogen algunos
elementos en el citado capftulo 7, pero lo mas sustancial habia
quedado ya dicho cuando se enumeraron los cinco grandes
principios de toda la Doctrina Social (en el capitulo 4, que co-
rresponde a la primera parte del Compendio).

El capitulo 7/, por lo demds, elude el tratamiento de los sis-
temas econdmicos y de las ideologias que los inspiran, como
ya quedd dicho, y se estructura siguiendo el esquema ldgico
de la actividad econdmica, como también explicamos va, y
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prescindiendo de las formas concretas como se organice esta
actividad.

Podemos resumir lo dicho en un pequefio cuadro esque-
madtico:

Antes del Compendio En el Compendio
Propiedad vs. trabajo El hombre como sujeto del trabajo
Sistemas econdmicos La organizacién de la economia

D) Una palabra sobre el método seguido

Esta estructura permite descubrir también cual es el méto-
do empleado en estos dos capitulos para el tratamiento de la
economia, en todo coherente con el del Compendio en su
conjunto.

Claramente no estamos ante un método inductivo, del es-
tilo del cldsico «ver/juzgar/actuar». El punto de partida son los
principios: la doctrina biblica y una consideracion, tanto del tra-
bajo como de la actividad econdmica, mds bien tedrica. Esta
base tedrica tiene una fuerte componente antropoldgica, de
innegable inspiracion en el pensamiento de Juan Pablo II: la di-
mensidn subjetiva y objetiva del trabajo y la actividad econd-
mica como expresion de la libertad humana.

Si se nos pide precisar mds todavia, afiadirfamos que lo an-
tropoldgico es mds determinante que lo biblico, el dato filosdfi-
co mds que el teoldgico. Pero esto no significa que haya oposi-
cion entre ambos aspectos, sino mds bien complementariedad.

El método empleado en estos dos capitulos no difiere sus-
tancialmente del que utiliza el Compendio en su enfoque ge-
neral, tal como queda reflejado en la primera parte. Pero en el
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conjunto de la obra el enfoque es mds inequivocamente teo-
|6gico: el plan de Dios, su realizacion en Cristo, la forma como
eso afecta a la concepcidn cristiana de la persona, el lugar que
corresponde a la Iglesia (capitulos | a 4, sucesivamente).

Este método mds deductivo y mds teoldgico no ha sido
siempre el empleado por la Doctrina Social de la Iglesia en las
diferentes enciclicas. No lo ha sido, por ejemplo, en la encicli-
ca de Juan Pablo Il sobre el desarrollo, donde se sigue un mé-
todo mas inductivo que responde bastante precisamente al
«ver/juzgar/actuary». Incluso los documentos de la primera
época, a pesar de su fuerte carga de reflexion ético-racional,
estdn muy condicionados por los problemas de la época a los
que pretenden dar respuesta: puede aqui servir como un nue-
vo ejemplo la enciclica Rerum novarum, por el relieve que ad-
quiere en ella tanto la situacion de la clase obrera como las
propuestas de los movimientos socialistas.

De todos modos —y volviendo a nuestros dos capitulos
del Compendio— serfamos injustos si ignordramos el espacio
que conceden a la realidad actual, en el apartado final de cada
uno que llevan por tftulo respectivamente «lLas res novae del
mundo del trabajo» y «lLas res novae en economia». Mas aun,
no hay apartados parecidos en los otros capitulos de la segun-
da parte. El contenido de estas pdginas finales de ambos capi-
tulos revela un andlisis muy atento de los enormes cambios a
que estd sometido el mundo del trabajo hoy y del alcance de
la globalizacion. Pero éste no es el punto de partida, sino mas
bien una invitacion a avanzar desde os cimientos puestos por
el Compendio. Es como la confirmacion de que el Compen-
dio no aspira a ser un punto final, sino un estimulo para una
ulterior reflexién y para nuevos compromisos con la realidad
siempre cambiante.
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CATEQUESIS, ESPIRITUALIDAD
Y DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA

SEBASTIA TALTAVULL ANGLADA
Director del Secretariado de la Comision de Pastoral de la CEE

INTRODUCCION

Creo sinceramente que esta reflexidon sobre «Cateque-
sis, espiritualidad y doctrina social» adquiere plena jus-
tificacidn y vigencia cuando la hacemos en el marco de la vida
pastoral de la Iglesia, en el corazén de nuestras comunidades
cristianas. Hace poco mds de un afio lo vivi en mi didcesis de
Menorca, cuando en la sesidn del Consejo del Presbiterio v
del Consejo de Pastoral el Obispo nos propuso trabajar en-
tre todos el objetivo pastoral para el bienio 2005-2007.Ya se
habia publicado el Compendio de Doctrina Social de la Igle-
sia, pero aun no conocfamos la enciclica Deus caritas est, ya
que Benedicto XVI llevaba sélo unos meses de pontifica-
do.

El objetivo pastoral de la didcesis quedd formulado de esta
manera: «Fomentar, segin la Doctrina Social de la Iglesia, la for-
macion y la participacion activa en los dmbitos de la accién so-
cial, del mundo de la cultura y de la politica». A este objetivo le
precedia el primero, con el que constitufa una unidad: «Promo-
ver entre todos una vivencia, celebracién y transmision de la fe
con gozo y conviccidny. Estos objetivos generales se concreta-
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rfan luego en acciones pastorales dentro de los diversos sec-
tores y organismos diocesanos, arciprestales y parroquiales.

Por lo que se refiere a la catequesis, ya desde el primer
momento, el Secretariado de Catequesis organizé la Jornada
diocesana de catequistas incluyendo un cursillo con este
objetivo: profundizar en la implicacidn de los catequistas y de la
catequesis en los campos de la accidn social, del mundo de la cul-
tura y de la politica y segin los diferentes niveles del proceso de
crecimiento cristiano. Estdbamos de acuerdo en que el acto ca-
tequético tiene que orientarse hacia la transformacion interior
de la persona y de las estructuras humanas (sociales, cultura-
les, econdmicas y politicas) en las que vive y hacerlo siempre
segln JesuUs vy el Evangelio.Y con ello, su concrecidn en el tiem-
po, fijdndonos en la primera comunidad cristiana, en los santos
Padres y en el pensamiento y actuacion social de la Iglesia has-
ta nuestros dias.

Sabemos que la catequesis sdlo podrd hacerlo realidad si
cuenta con catequistas sensibles a la cuestidn social y formados
para actuar en ella como cristianos. Esta sensibilidad y forma-
cion, junto con una espiritualidad de comunién unida a la
caridad pastoral, hard que la doctrina social esté pre-
sente no sdlo con temas puntuales, sino como cuestion trans-
versal: se trata de introducir en la catequesis el mismo
«tono preferencial» que Jesis pone en todas sus in-
tervenciones publicas y en el trato directo con las
personas.

Junto a esta opcion catequética que integra la sensibilidad
y los contenidos de la doctrina social, era necesario, en la linea
del mismo objetivo pastoral, proponer un itinerario espi-
ritual que fuera como el latir del corazdn, a fin de poner rit-
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mo y oxigeno al trabajo por emprender. Desde el primer mo-
mento se estdn organizando unos retiros espirituales en los que
los sacerdotes, los primeros, dedicamos aproximadamente una
vez al mes un dia a la oracion (con la Lectio divina preparada
y orada personalmente, y compartida en grupo) a partir de
los contenidos del Compendio de Doctrina Social. También se
han organizado unas sesiones de formacién para sacerdo-
tes a nivel diocesano y para seglares a nivel arciprestal. Todo
ello estd ayudando a crear una mentalidad y un estilo que vela
por una accidn unificada al servicio de los agentes de pastoral
y de los mismos miembros de la comunidad cristiana. He he-
cho esta referencia concreta al objetivo pastoral de nuestra
didcesis para partir de una experiencia pastoral concreta por
su relacion con la doctrina social de la Iglesia, con la catequesis
y la espiritualidad. De esta forma, la misma experiencia pasto-
ral nos aporta contenidos, nuevos elementos de reflexion vy la
confianza de que es posible su puesta en préctica.

Y, concretdndonos ya en la aportacidn a este XV Curso
de formacion de Doctrina Social de la Iglesia, la inci-
dencia providencial de la enciclica Deus caritas est, de Benedic-
to XVI, ha hecho que el camino iniciado haya encontrado un
acompafante de calidad que no sdlo ha abierto horizontes
nuevos y atractivos, sino que nos ha regalado aquella comple-
ta fundamentacién que pone «El amor como propuesta
cristiana a la sociedad de hoy», tal y como reza el lema
propuesta de este XV Curso de Formacion. El documento papal
estard presente a lo largo de esta aportacion, como muchos
otros del Magisterio de la Iglesia.

Estas son las premisas a partir de las cuales paso a profun-
dizar en algunas de las cuestiones que quieren ser una pro-
puesta orientativa que favorezca la unidad entre vida interior
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y accién pastoral en favor de un crecimiento humano vy cris-
tiano integral, vivido siempre bajo el signo de la solidaridad, el
respeto y el amor. Permitidme que aplique a este trabajo
aquellas palabras que el tedlogo Karl Rahner dijo refiriéndo-
se al Concilio Vaticano II: «El Concilio de poco nos serviria si no
nos llevara a la fe, a la esperanza y a la caridady.

Es cierto que los responsables de las comunidades —en
concreto los sacerdotes con misidn pastoral— tenemos una
gran responsabilidad en hacer que todo esto sea una realidad,
sin embargo quiero decir de entrada lo que con tanta fuerza
y claridad dicen nuestros Obispos al final del documento
«Laicos cristianos, Iglesia en el mundo»: «La nueva evangeli-
zacion, la haran sobretodo los laicos, o no se hara»
(1) . En estas orientaciones pastorales, queda patente que tipo
de presencia y que tipo de respuesta hay que dar. Hablando
de «los cristianos laicos, nuevos samaritanos» y venciendo la
tentacion de separar la fe de los diversos dmbitos de la vida:
familia, profesion, economia, politica..., dicen que «los cristianos
laicos son la Iglesia en estos caminos de la historia, en los diver-
sos escenarios de la sociedad secular (cf. EN 70; ChL 42). Los lai-
cos han de acompanar e incluso cargar sobre sus espaldas a los
mds débiles, para conducirlos hacia su destino: la plenitud de ser
hijos de Dios. EI compromiso de los laicos en las realidades secu-
lares garantizard, al mismo tiempo, la secularidad, el valor huma-
no de las realidades temporales y su dimension trascendente, sin
confusion ni separacion» (2).

Esto puede ser realidad y es realidad en el planteamientos
de muchas de nuestras Iglesias particulares. Para poner un caso

(1) CoNFEReNCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Laicos cristianos. Iglesia en el
mundo. 1992.n.148.
(2) Ibid. ns. 146-147.
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reciente. Estas son las palabras, con las que Mons. Joan Piris
concluye su ultima Carta pastoral titulada «Laicos evangeli-
zadores. Por una Iglesia mas sinodaly: «Habrd que hacer
todo esto sin olvidar el compromiso extraeclesial de los laicos vy
la llamada pastoral de los ambientes que deberd tener en cuen-
ta las dimensiones esenciales de la evangelizacién (testimonio,
anuncio, denuncia, transformacion, comunion eclesial), y estar
animada por el espiritu de las bienaventuranzas. La Christifideles
Laici sefiala campos concretos bien importantes; la defensa del
derecho inviolable a la vida; la necesaria libertad de conciencia
de toda persona; la familia; la politica (el Concilio (GS 7/5) la lla-
mo “noble arte”); al cuestién econdmico-social; donde hay que
asegurar la primacfa y la dignidad de la persona humana; la cul-
tura, y en ella el mundo de la escuela y de la universidad, los
ambientes de investigacidn cientffica y técnica, los lugares de la
creacion artistica y de la reflexion humanista» (ChL 36-44 vy el
reciente compendio de Doctrina Social de la Iglesia) (3).

I. UNA NUEVA SENSIBILIDAD SOCIAL

I.1. Unidad de planteamiento: catequesis,
espiritualidad y DSI

Como en muchos otros textos del N'T, escuchamos conti-
nuamente una llamada a la coherencia de vida. La sensibilidad
no es suficiente, tiene que traducirse en «prdctica de viday. La
distancia que con frecuencia se da entre el decir y el hacer en
muchos cristianos da pie a la insistencia del mensaje porque

(3) JoaN PRRis FRiGOLA, Carta pastoral Laicos evangelizadores. Por una
Iglesia mds sinodal. Didcesis de Menorca, 1-XI-2005. Editorial Menorca, p. 29.
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no sélo es un antisigno para los demds, sino un engaio para
uno mismo: «Poned en prdctica la palabra y no os contentéis
sdlo con oirla, engandndoos a vosotros mismos. Pues el que la oye
y no la cumple se parece al hombre que contempla su rostro en
un espejo, y después de mirarse, se marcha olviddndose al punto
de cémo era. En cambio, dichoso el hombre que se dedica a me-
ditar la ley perfecta de la libertad; y no se contenta con oirla, para
luego olvidarla, sino que la pone en prdcticay (4).

En este texto estd contenida la unidad de planteamiento
respecto a la vida cristiana. Toda la orientacion del evangelio, se-
gun la propuesta de Jesds, es una nueva vision del hombre des-
de Dios y una nueva vision de la sociedad desde la proclama-
cion del Reino, tal como Jesus lo presenta con hechos vy pala-
bras. Estamos ante la propuesta de un nuevo proyecto de
hombre y de sociedad basado en el mandamiento del amor. En
definitiva, nos hace pensar que seremos juzgados en el
amor. Esta resonancia detalladamente expuesta en las pardbo-
las del rico Epuldn (5), del buen Samaritano (6) y del Juicio final
(7) y a las que Benedicto XVI hace referencia explicita en Deus
caritas est (8) fue captada inmediatamente por la primera co-
munidad cristiana y relacionada con lo mas nuclear de la fe: «Si
un hermano o una hermana estdn desnudos y faltos de alimento
cotidiano y uno de vosotros les dice: “Id en paz, calentaos y sa-
ciaos, pero no les da lo necesario para su cuerpo, /de qué sirve? Asf
también la fe: si no tiene obras, estd muerta en si misma™» (9).

(4) Sant I,22-25.

(5) Lc 16,19-31.

(6) Lc 1025-37.

(7) Mt 2531-46.

(8) BeNeDICTO XV, Deus caritas est, 15.
(9) Sant 2, I5-16.
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Sin embargo existe el peligro de organizar la misma accion
pastoral en compartimentos separados. Basta entrar en ciertas
parroquias y observarlo. Si estamos ante tantos retos sociales
nuevos jpor qué no pensar también de forma nueva nuestras
propias acciones pastorales?

® ,Qué sucede cuando la catequesis es una actividad mds
entre tantas y se reduce a unas «leccionesy que son im-
partidas una hora a la semana a lo largo de un poco mds
de siete meses y con suficientes dificultades para tomarse
luego un tiempo largo de vacaciones?

® ,Qué sucede cuando la promocion de la vida espiritual se cen-
tra sdlo en prdcticas devocionales marcadas por el solo cum-
plimiento exterior, que sirven actitudes de autosuficiencia y cie-
rran la persona en un circulo vicioso del que es dificil salirse?

® ,/Qué sucede cuando nuestra dedicacion a los demds —si
es que existe en muchos cristianos— estd vacia de conteni-
do y el amor brilla por su ausencia dejando a la persona en
un estado de altruismo complaciente o mera filantropia?

Sencillamente, sucede que la persona estd dividida y no
crece. Hay que trabajar por su unidad interior y por su transpa-
rencia testimonial. Lo hemos leido hace poco en la liturgia:
«Aprended a jugar limpio» (10). La Doctrina Social de la
Iglesia es la expresidn de una nueva conciencia adulta, basa-
da en el Evangelio y en la Tradicidn viva de la Iglesia y que tie-
ne su fuente en la Palabra de Dios Y, cuando se vive en el
compromiso social cristiano, es signo de una espiritualidad
atenta a los signos de los tiempos y encarnada en el aconte-
cer diario de las personas.

(10)  1Co 4, éb.
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e ;Cudl es, pues, el punto de convergencia para que la peda-

gogia de la fe, la promocién de una cultura del espiritu y la
atencion a la problemdtica humana y social se encuentren
en una accién compartida y sirvan realmente al hombre y
la mujer de hoy en su crecimiento personal y en su amor
solidario y oblativo?

Quiero responder con las palabras de Benedicto XVI, ya
que el trasfondo de toda la reflexion de estos dias es su enci-
clica Deus caritas est, un excelente y oportuno don de Dios a
su Iglesia, en cuanto queremos presentar «el amor como
propuesta cristiana a la sociedad de hoy».

Benedicto XVI, en Deus caritas est, n.° 25 presenta dos
datos esenciales:

«La naturaleza intima de la Iglesia se expresa
en una triple tarea: anuncio de la Palabra de Dios
(kerigma-martyria), celebracién de los Sacramentos
(leiturgia) y servicio de la Caridad (diakonia). Son tare-
as que se implican mutuamente y no pueden separar-
se una de otra. Para la Iglesia, la caridad no es una es-
pecia de actividad de asistencia social que también se
podria dejar a otros, sino que pertenece a su natura-
leza y es manifestacidn irrenunciable de su propia
esencia» (I1).

«La Iglesia es la familia de Dios en el mundo.
En esta familia no debe haber nadie que sufra
por falta de lo necesario. Pero al mismo tiempo,
la caritas-agapé supera los confines de la Iglesia; la pa-
rdbola del buen Samaritano sigue siendo el criterio de

(I'1)  Cf Directorio para el Ministerio pastoral de los obispos Apostolo-
rum sucesores, |94,
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comportamiento y muestra la universalidad del amor
que se dirige hacia el necesitado encontrado “casual-
mente” (12), quienquiera que sea» ;Qué tienen en
comun? ;Qué secreto les identifica y les mueve? «No
obstante —sigue el Papa—, quedando a salvo la uni-
versalidad del amor, también se da la exigencia espe-
cffica eclesial de que, precisamente en la Iglesia misma
como familia, ninguno de sus miembros sufra por en-
contrarse en necesidad. En este sentido, siguen te-
niendo valor las palabras de la Carta a los Gdlatas:
«Mientras tengamos oportunidad, hagamos el bien a to-
dos, pero especialmente a nuestros hermanos en la fe»
(13).

En resumen, el punto de unidad estd en hacer confluir
como en un unico cauce la triple mision de la Iglesia
experimentada en el corazén de cada cristiano y anunciada,
celebrada, vivida y testimoniada en comunion con los demds.
Entendidas como unidad, tanto la catequesis y la espiritua-
lidad como la Doctrina Social de la Iglesia, nos condu-
cen a ello, para lo cual se nos pide una nueva forma de ser, de
organizarnos, de hacernos presentes en el corazon de la reali-
dad humana y social, y de comunicarnos.

1.2. Nuevo ardor pastoral, nuevo lenguaje y nueva
presencia

Estamos ante la exigencia que proviene del mismo mis-
terio de la encarnacion realizado en el tiempo y en

(12) Cflc 10,31
(13) Gal 6,10.
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nuestras propias personas, seguidores del Sefior, uno de los
puntos focales y fundamentales de nuestra fe. También, ain
declardndose cristiano, uno puede desviarse de la fe de la
Iglesia cuando a través de los hechos no aparece en su vida
ningln tipo de presencia evangélicamente significativa, ni se
hace patente la voluntad de comunicacién con la cultura de
hoy encarnada en hombres y mujeres concretos, en institu-
ciones, etc., que necesitan conocer el hecho cristiano, la mis-
ma persona de Jesucristo, el proyecto de fraternidad huma-
na que se nos ha encomendado realizar como signo del
Reino.

A este respecto, Pablo VI hace mds de 30 afios ya de-
cla que «la ruptura entre Evangelio y cultura es, sin duda algu-
na, el drama de nuestra época, como lo fue también de otras
épocas» (14). Por este motivo, se referfa al testimonio ya
como primer anuncio del Evangelio, previo al «anuncio expli-
citon Y lo exponia de una manera mds que clarividente ha-
ciéndonos ver en qué se fija la gente, en qué centra su aten-
cién y se siente interpelada: serd —dird— en la actuacion
de los cristianos y en la forma concreta de compro-
meterse en el corazon de las estructuras humanas
y sociales: «Mediante el testimonio sin palabras, estos cristia-
nos hacen que los que contemplen su vida tengan que plante-
arse interrogantes irresistibles: ;por qué son asi? jpor qué viven
de esta manera? ;qué o quién les inspira’ ;por qué estdn en
medio de nosotros? Pues bien, un testimonio como éste es ya
proclamacién silenciosa, pero muy fuerte y eficaz de la buena
noticia» (15).

(14)  PaBLO VI, Exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi, 20
(15) Ibid. 21.
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1.3. Credibilidad del testimonio: por una Iglesia
toda ella «sacramento»

La necesidad de este testimonio se extiende a toda la Igle-
sia, ella que ha sido definida como «sacramento», es decir,
«como signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la
unidad de todo el género humanoy (16). Mds aun, «las condicio-
nes de nuestra época hacen mds urgente este deber de la Igle-
sia, a saber, el que todos los hombres, que hoy estdn mds intima-
mente unidos por mdltiples vinculos sociales, técnicos y culturales,
consigan también la unidad completa en Cristoy (17).

Pablo VI, siguiendo este espiritu conciliar dice que «para
la Iglesia, el primer medio de evangelizacion es el testimonio de
una vida auténticamente cristiana, entregada a Dios en una co-
munién que nada tiene que interrumpir y, al mismo tiempo, con-
sagrada igualmente al préjimo con un celo sin limites». Hoy tene-
mos la experiencia de que «el hombre contempordneo escucha
con mds agrado a los testigos que a los maestros |, si escucha a
los maestros, es porque son testigos» (18).

El Compendio de Doctrina Social de la Iglesia nos
abre las perspectivas acerca de la direccidon desde donde pro-
viene y hacia la cual se orienta el testimonio. Fij¢gmonos: «Un
valor formativo extraordinario se encuentra en el testimonio del
cristianismo fielmente vivido: “Es la vida de santidad, que resplan-
dece en tantos miembros del pueblo de Dios frecuentemen-
te humildes y escondidos a los ojos de los hombres, la que
constituye el camino mas simple y fascinante en el que se nos

(16) ConaicLio VATiIcaNo I, Constitucion sobre la Iglesia Lumen Gen-
tium, |

(17) Ibid. 1.

(18) PABLO VI, Exhortacidn Apostdlica, Evangelii Nuntiandi, 4 1.
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concede percibir inmediatamente la belleza de la verdad, la
fuerza liberadora del amor de Dios, el valor de la fidelidad in-
condicional a todas las exigencias de la ley del Sefior, incluso
en las circunstancias mas dificiles» (19).

2. UNA CATEQUESIS EN CONSTANTE
RENOVACION

2.1. Nuevos tiempos, nuevas respuestas

e /Qué son estos tiempos nuevos?
® ,Como leerlos y cdmo conocerlos?

® /Los asumimos como algo extrafio a nosotros o como par-
te de «nuestray vida?

® /Los miramos de frente y los juzgamos —a veces implaca-
blemente— o nos implicamos en ellos como lo hizo Jests?

® /Intentamos responder a sus retos o quedamos cerrados en
nuestras respuestas de siempre?

JesUs nos plantea en el Evangelio: ;C6mo es que no sa-
béis discernir el tiempo presente? (20). Estas palabras
provienen de una constatacion y de una advertencia: «Cuando
veis levantarse una nube sobre el poniente, decis enseguida: “Va a
llover”, y asi es. Cuando sentis soplar el viento del sur, decis: “Va a
hacer calor”, y asi sucede. jHipdcritas! Si sabéis discernir el aspec-

(19)  JuaN PrBLO I, Enciclica Veritatis Splendor, 107, Compendio de
Doctrina Social de la Iglesia, 530b.
(20) Lc 12,56.
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to de la tierra y del cielo, ;cdmo es que no sabéis discernir el tiem-
po presenter

Cuando estamos atentos a la vida e intentamos discernir el
tiempo presente, con todas sus capacidades y aciertos, también
con sus ambigliedades y contradicciones, v, al mismo tiempo,
cuando dejamos que sea la Palabra de Dios y el sentir comuni-
tario de la Iglesia quienes iluminen nuestros pasos y decisiones,
nuestra actitud interior se transforma de manera progresiva, se
vuelve clarividente y nos predispone de una forma nueva para
responder. En palabras del apdstol Pedro: «;Quién os hard mal si
buscdis con entusiasmo el bien? Dichosos si tenéis que padecer por
hacer el bien. No temdis las amenazas ni os dejéis amedrentar.
Dad gloria a Cristo, el Sefior, y estad siempre dispuestos a dar ra-
z06n de vuestra esperanza a todo el que os pida explicaciones. Ha-
cedlo, sin embargo, con dulzura y respeto, como quien tiene limpia
la conciencia. Asi, quienes hablan mal de vuestro comportamiento
como cristianos, se avergonzardn de sus calumnias» (21).

No sdlo dispuestos a dar respuesta a todo el que pida
explicaciones, sino hacerlo con un estilo nuevo, con dulzu-
ra y respeto. Aplicado a la predicacion y a la catequesis,
esto se hace hoy mds necesario que nunca. Por varios moti-
vos, entre los cuales, sefalarfa:

e la oportunidad que tenemos de acoger a los que se
acercan a nosotros

® |a oportunidad de poder dirigir la palabra a los que nos
escuchan

® la oportunidad de ofrecer unos itinerarios de crecimiento
cristiano

1) 1 Pe3, 1316
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e |la oportunidad de tantas conversaciones y ocasiones de
formacion

e las oportunidades de presencia y comunicacion que nos
da la convivencia humana: familia, amigos, vecindario,
compafieros de trabajo, enfermos, inmigrantes, etc.

@ las oportunidades que tenemos de influir positivamente
en la opinién publica

e las oportunidades de influir de la forma que sea en las
instituciones ciudadanas, asociativas, politicas, de tiempo
libre, deportivas, etc.

Ya hace tiempo que desde muchas instancias eclesiales nos
estamos preguntando: jpor donde puede ir hoy la reno-
vacion de la catequesis? Seguramente por una catequesis
que tenga en cuenta vy atienda toda esta diversidad, una cate-
quesis eclesial, publica, cultural, ocasional; una catequesis inter-
generacional y con una decidida prioridad por los adultos, una
catequesis de iniciacidn, una catequesis de la que toda la co-
munidad se siente responsable, una catequesis que propone
de nuevo la fe y lo hace con un nuevo ardor, con un nuevo len-
guaje y CON unos nuevos meétodos...

También es cierto que situados en el mundo de hoy, mar-
cado por la ruptura de la transmisién de la fe, por la valora-
cion del sujeto con su exigencia de libertad y de autenticidad,
hay que afrontar el reto de la inculturacién del Evange-
lio en una busqueda de sentido y en medio de una sociedad
a la vez «racionalista, individual, sincretista, afectiva..». La Doc-
trina Social de la Iglesia puede ayudar sin duda alguna a
introducir «un humanismo integral y solidario al servi-
cio de la verdad plena del hombre». El catequista,
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como todo cristiano tiene que incorporar en su ser y en
su actuar esta mentalidad que estd en la base de la expe-
riencia cristiana y que también puede ser objeto de temadtica
y reflexion en los distintos momentos del proceso catequético,
desde los primeros afios de la vida hasta la madurez.

Estamos en un momento de cambio en el modelo cate-
quético. Nos estamos alejando del modelo de los esquemas
de pensamientos implicitos, de las categorizaciones. Este mo-
delo se fundamenta mds en la transmisién y la memorizacidn
del saber; en la exposicidn de les verdades de la fe, reconoci-
das como lugar focal para creer.. El lugar del creer, de su naci-
miento y desarrollo se estd desplazando y se opta decidida-
mente por el modelo «iniciatico». Hay que empezar, hay
que saber empezar, hay que querer empezar v, para muchos,
hay que volver a empezar.. En muchos cristianos faltan los fun-
damentos vy se secan las raices. Hay que ir a la fuente donde
estd el agua limpia y fresca, y dejar de beber en las canalizacio-
nes, aunque nos parezca mds comodo Yy rentable. Esta agua es
Jesucristo, quien dice de si mismo «Yo soy el Camino, la Ver-
dad, la Vida» (22), el que se hace nuestro mejor acompafante.

Asi lo ve y lo propone el Directorio General para la
Catequesis cuando pone el acento en la necesidad de una ca-
tequesis de acompafiamiento. También éste era el estilo de JesUs
y el que constatamos en los Hechos de los Apdstoles. El cristia-
nismo entendido como «camino» con Cristo hacia el Padre en el
Espiritu deja en segundo término en catequesis los catdlogos de
verdades cuando sdlo se las considera como unas nociones que
hay que aprender. Estas son dichas y explicadas de otra forma: en
el camino catequético, estas verdades son sometidas a demos-

22) Jn 146
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trar su validez en un itinerario de busqueda de sentido o en un
itinerario creyente, a hacerlas realidad en la propia existencia
como expresion de una novedad de vida que, porque se vive,
tiene una formulacidn coherente. El catequista no puede que-
dar hoy satisfecho sdlo con el hecho de conseguir de sus cate-
quizandos la afirmacién masiva de una verdad que sdlo se man-
tiene en la fuerza misma de la afirmacién. Hoy es urgente que
nos preguntemos en el momento de nuestra profesién de fe:

® /en qué aspectos de mi vida personal, familiar y profesional,
la Trinidad —el Dios-comunidad de Amor— es ella camino,
posibilidad de humanizacidn, de descubrimiento de lo me-
jor de uno mismo, de Dios y de los demds?

® ;como esta verdad que profeso tan claramente en el Cre-
do puede ser fuente de vida, de gozo, de paz, de fraterni-
dad, de sabiduria para los hombres y mujeres de hoy y no
sélo palabras, expresién ideoldgica?

La cuestidn «ydonde habitas?» muchas veces ya reemplaza
la cuestidn «;quién eres tum.Y la respuesta «venid y veréis» ha
de ser asumida por el catequista, como lo hacia Jesus, en tan-
tos lugares y circunstancias. Acompafar a hacer el camino, ayu-
dar a alguien a encontrarse cara a cara con Dios, el Pare de
Jesus, ayuda a reorganizar la vida de otra manera, con otro
punto de referencia de cardcter absoluto y cercano a la vez
Estas consideraciones dejan entrever las necesarias refunda-
ciones de la catequesis, a la vez que las implicaciones teoldgi-
cas, institucionales y metodoldgicas.

La Doctrina Social de la Iglesia, como mediacidn que
es, llena de contenido antropoldgico, teoldgico, espiritual y de
atencidn a la realidad social. Por ello, ayuda a una mayor sen-
sibilidad e inicia a los creyentes hacia una mayor presencia
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evangélica. De ahi que, recogiéndolo del Directorio General
para la Catequesis, el Compendio de Doctrina Social afirme
que «el valor formativo de la doctrina social debe estar mds pre-
sente en la actividad catequética (23). La catequesis es la ense-
fianza organica y sistemdtica de la doctrina cristiana, impartida
con el fin de iniciar a los creyentes en la plenitud de la vida
evangélica» (24). Es una exigencia a tener en cuenta.

2.2. Nuevos contextos sociales y anuncio
del Evangelio

He ahi una llamada del pensamiento social de la Iglesia ha-
Cia la accidon catequética y que precisa su orientacion: evan-
gelizar y humanizar las realidades temporales. Dice:
«Es importante, sobretodo en el contexto de la catequesis, que la
ensefianza de la doctrina social se oriente a motivar la accion
para evangelizar y humanizar las realidades temporales. De he-
cho, con esta doctrina la Iglesia ensefia un saber tedrico prac-
tico que sostiene el compromiso de transformacion de la vida
social» (25).

Estas realidades temporales son las que constituyen los
nuevos contextos sociales a los que hay que llevar el Evan-
gelio. La concrecion del planteamiento educativo sobre esta
nueva realidad lo hace ahora el mismo Directorio para la Ca-
tequesis: «Como madre de los hombres, lo primero que ve la

(23) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Cateque-
sis, 30.

(24)  JuaN PaBLO I, Exhortacién apostdlica Catechesi Tradendae. Cf.
Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 529.

(25) Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 530a.
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Iglesia, con profundo dolor, es “una multitud ingente de hom-
bres y mujeres: nifios, adultos, ancianos, en una palabra, de per-
sonas humanas concretas e irrepetibles, que sufren el peso in-
tolerable de la miseria” (26). Ella, por medio de una cateque-
sis en la que la ensefianza social de la Iglesia ocupe su puesto
(27), desea suscitar en el corazdn de los cristianos “el compro-
miso por la justicia” (28) y la “opcidon o amor preferencial por
los pobres” (29) de forma que su presencia sea realmente luz
que ilumine vy sal que transforme» (30).

Sin embargo, ésta realidad expuesta se halla inmersa en
una sociedad que experimenta una profunda y cons-
tante transformacion y ante la que a veces se tiene la im-
presion de llegar tarde. El anuncio del Evangelio ha de cono-
cer el terreno que pisa y los nuevos retos que se le presentan si
quiere dar respuesta a las preguntas que la gente se hace y
atender los problemas que realmente le preocupan.

2.3. Nuevos retos, nuevas preguntas: dispuestos
a la escucha humilde

e ,Con qué actitud hemos de situarnos ante esta sociedad
en constante transformacion para poder captar sus espe-
ranzas y temores?

(26) JuaN PaBLO I, enciclica Sollicitudo rei socialis, |3b; cf. Pablo VI, Ex-
hortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi, 30.

(27) JuaN PaBLO I, Exhortacién apostdlica Catechesi Tradendae, 29.

(28)  JuaN PaBLO II. Sollicitudo rei socialis, 41.

(29) Ibid. 42; cf. Juan Pablo II, Exhortacién postsinonal Christifideles Lai-
ci, 42; Catecismo de la Iglesia Catdlica 2444-2448; Juan Pablo I, Carta apos-
tdlica Tertio millenio adveniente, 51.

(30) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Cateque-
sis, 17.
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Indiscutiblemente que es la de la escucha atenta y hu-
milde, en términos evangélicos, la de la vigilancia. A ello se
refiere Jesus cuando habla de estar atentos a los signos de
nuestro tiempo, como pedia a sus contempordneos. A partir de
ahi, lo importante serd la perspectiva desde la cual hay que
estar vigilante.

La catequesis y la espiritualidad no sdlo pueden sino que
deben proporcionar el marco adecuado a la iluminacidon que
hace la Doctrina Social de la Iglesia sobre las realidades
temporales, tanto personal como comunitario, para esta escu-
cha atenta y humilde. Esta no serd posible si no es desde el
espacio orante de la Iglesia, un espacio que se da cuando
existen comunidades cristianas vivas que, como en los prime-
ros tiempos de la Iglesia son constantes en «la adhesidon a la
ensefianza de los Apdstoles, a la comunidn, a la fraccién del
pan y a la oracién» (31). Esta «comunidny... consiste precisa-
mente en que los creyentes tienen todo en comun y en que,
entre ellos, ya no hay diferencia entre ricos y pobres (32). Asi
lo afirma Benedicto XVI: «A decir verdad, a medida que la
lglesia se extendfa, resultaba imposible mantener esta forma
radical de comunidn material. Pero el nicleo central ha per-
manecido: en la comunidad de los creyentes no debe haber
una forma de pobreza en la que se niegue a alguien los bien-
es necesarios para una vida decorosa» (33).

e /De donde provienen los nuevos retos?

Los nuevos retos provienen de una sociedad en cons-
tante transformacioén. Desde el andlisis cultural al que ya

(31)  Cf Hch 2, 42-47.
(32) Hch 2,44-45; 4, 32-37.
(33) Benebicto XVI, Deus caritas est, 20.
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nos vamos acostumbrando, constatamos un tipo de sociedad,
un tipo de iglesia y de catequesis que se van y otro tipo de so-
ciedad, de iglesia y de catequesis que vienen. Entre estas dos si-
tuaciones (en muchos momentos con un pie en cada orilla:
una concepcion de cristiandad que hace crisis y una opcion
misionera que no acaba de consolidarse) hay reacciones de
miedo o de desconfianza que sdlo ven sintomas de decaden-
cia, que culpabilizan las comunidades cristianas haciéndolas
responsables de la crisis por la que pasa la fe en Occidente.

Sin embargo, esto no es todo ni mucho menos. En estos
ultimos afios se ha ido configurando una cultura que podria-
mos definirla de esta manera y que a la vez que presenta sus
desafios también ofrece sus posibilidades: una cultura de la sub-
jetividad, de los valores consensuados, una cultura cientffica vy
técnica, una cultura del ocio, del tiempo libre, de la diversion,
una cultura de culto al cuerpo y al medio natural, una cultura
del mercado, de la imagen y de la publicidad, una cultura de la
novedad y de las sensaciones, una cultura de la movilidad, del
fendmeno migratorio, una cultura de la comunicacion, de la
globalizacion...

Estos retos encierran muchas preguntas pero también
puede gue nos sugieran nuevas respuestas. Y hemos de dar-
las, intentando descubrir en el corazén de estos retos aquello
que hay de humano, de amor al prdjimo, de sensibilidad y pre-
ocupacion por solucionar los problemas mds graves de la hu-
manidad. Sin embargo, hay que ser realistas y no convertir las
oportunidades en oportunismos cediendo a un tipo de reli-
gidn light o un compromiso rebajado y mediocre. Junto al
anuncio del Evangelio, quizd serd necesaria también la denun-
cia cuando las estructuras sociales no defienden la dignidad
humana de las personas ni respetan sus derechos.
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Hemos de ser muy conscientes de que la profesion de fe
no se hace volando en un mundo ideal, sino en el corazon de
la laicidad y con los pies en el suelo. No podemos dejar de
profesar la fe aun contando con los desafios que nos vienen
de la misma realidad social circundante, y para muchos determi-
nante, del secularismo y de la quiebra de muchos valores huma-
nos, como también del relativismo.

Mds auln, no sdlo hay que pensar en lo que nos «viene de
fuera» (para decirlo de alguna manera), sino en los desafios
que nos «vienen desde dentro» de la misma Iglesia y de am-
bientes cristianos, tal como lo estamos constatando con fre-
cuencia: la indiferencia religiosa en muchos cristianos; el can-
sancio; la fatiga apostdlica; el abandono declarado o encubier-
to de muchos fieles cristianos; la crisis de pertenencia afectiva
a la lglesia; la actitud propia de un cristianismo acomodado a
unas determinadas pautas de la cultura dominante, totalmente
acritico con ella y que busca siempre la acomodacion del
evangelio a la propia conveniencia; la fragmentacién como re-
sultado de un pluralismo mal entendido, cuando no se ha re-
conocido la necesidad de los carismas en la Iglesia; un clima de
desconfianza que invade amplios sectores de cristianos; la si-
tuacidn de muchas familias que ya no gozan ni ven la necesi-
dad de la transmisién de la fe cristiana en sus hogares por la
falta de vivencia y de valoracidon que hacen de la misma. Aun-
que muchos padres ya lo estdn valorando, ya conocemos de
sobra las consecuencias de la falta del despertar religioso en
los primeros afos de la vida...

Todo esto lleva a un debilitamiento y a una quiebra de la
comunidad, cada vez mds incapaz de conectar con la realidad
de hoy, mds incapaz de evangelizar. Una comunidad que no
sabe «iniciar». Para muchos, hoy, las cuestiones religiosas
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quedan separadas de las preocupaciones inmediatas de la vida
diaria y mucho mds lejos de las cuestiones sociales que
nos afectan a todos. Es en medio de esta situacion cul-
tural que la catequesis padece una cierta sensacion
de perplejidad y de impotencia, pero también en medio
de ella y contando con ella, tiene que actuar con un nuevo ar-
dor apostdlico (evangelizador), con una nueva presencia y
adoptando un nuevo lenguaje. Hay que leer las inquietudes
mas profundas y, si no viene dado, sacar a la luz aquello que se
cuece en el corazén humano: la libertad, la dignidad de la per-
sona, el amor, el misterio del mal y la muerte, el sentido de la
justicia, la comunicacién vy la necesidad de didlogo, los valores
del espiritu y la interioridad, el deseo de fraternidad, de igual-
dad, de busqueda de sentido...

La catequesis tiene necesidad de perspectivas teoldgicas
elocuentes, sencillas y asequibles, creadoras de belleza y de
sentido en el corazdn de nuestros ambientes y a favor de la
madurez psiquica de las personas y de su desarrollo cultural.
La fe puede crear cultura y ha de ocupar el lugar que le co-
rresponde como propuesta de sentido y de plenitud. La fe no
sdlo ha de ser comprensible, razonable, sino gozosa y desea-
ble. La renovacidn de la catequesis ha de ir al mismo corazdn
de la fe, a la fe profesada, anunciada, vivida, celebrada
y testimoniada. Pero ;qué pasos estamos dispuestos a dar
para hacer posible esta renovacion?

2.4. La fuerza de la Palabra de Dios y de la accién
sacramental

Muchas veces me pregunto: ,qué seria de nosotros sin la Pa-
labra de Dios y sin los Sacramentos de la Iglesia? La Palabra
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de Dios es nexo de unidad entre catequesis, espiri-
tualidad y doctrina social. Las tres se nutren de ella, la
acogen, la meditan y la proponen cada una en su respectivo
campo en una interaccion que encuentra su punto de con-
fluencia en la celebracion (cuando se proclama y se agrade-
ce) y en la vida (cuando transforma la realidad humana y so-
cial en expresion del amor de Dios). Llega a su punto mds
profunda en la Eucaristia, fuente y cima de la vida cristiana.

Una primera actitud necesaria es la fe en la fuerza de la
Palabra de Dios, hasta llegar a este convencimiento: «Como la
lluvia y la nieve caen del cielo, y sélo vuelven alli; después de ha-
ber empapado la tierra, de haberla fecundado y hecho germinar,
para que dé simiente al que siembra y pan al que come, asi serd
la palabra que sale de mi boca: no volverd a mi de vacio, sino que
cumplird mi voluntad y llevard a cabo mi encargo.» (34).

El Compendio de Doctrina Social contiene mds o
menos 518 citas biblicas (AT = 220; NT = 298), un signo evi-
dente de su fundamentacion en la Palabra de Dios y su lectu-
ra creyente desde los tiempos, lugares y acontecimientos en
los que se hace presente. Queda mds que demostrado cémo
la Palabra de Dios puede animar la vida cotidiana de los fieles
en su compromiso con el Reino de Dios. Ello nos plantea
como hacer realidad la animacion biblica en nuestra pasto-
ral para que la centralidad de la Palabra de Dios ocupe el lu-
gar que le corresponde como fuente que da vida a toda ac-
cion y como ésa centralidad conduce al compromiso social
como expresion viva de la participacion en la Fraccion del
pan. Deus caritas est lo hace notar con estas palabras: «Fe,
culto y ethos se compenetran reciprocamente como una sola

(34) Is 55,10-11.
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realidad, que se configura en el encuentro con el dgape de
Dios. Asi, la contraposicién actual entre culto y ética desapare-
ce. En el “culto” mismo, en la comunidn eucaristica, estd inclui-
do a la vez el ser amados y el amar a los otros, Una Eucaris-
tla que no comporte un ejercicio prdctico del amor es frag-
mentaria en si misma» (35).

2.5. La oportuna palabra de la Iglesia: una original
propuesta de vida

Hay que estar atentos a todo lo que dice la Iglesia y cémo lo
dice. Para muchos la Doctrina Social de la Iglesia sigue sien-
do una novedad cada vez que tienen oportunidad de conocer-
la. En ella, la Iglesia ha hablado y habla. Muchos laicos manifiestan
su sorpresa cuando conocen sus contenidos y llegan a decir:
«pero, jy la Iglesia dice esto’». Hay demasiados estereotipos me-
didticos que dan de la Iglesia una vision muy parcial cuando no
totalmente tergiversada. La Iglesia dice y hace mucho, pero la
mayor parte de su actuacidn es silenciosa y discreta y muchos as-
pectos del contenido de su magisterio se desconoce. Para que
circule una comunicacion mds fluida y marcada por un nuevo cli-
ma de confianza, se impone un cambio de mentalidad, tanto a la
hora de manifestar lo que pensamos, como a la hora de recibir
lo que se nos comunica. Hay que descubrir originalidad, aquello
que por ser buena y nueva noticia, mds nos identifica. Creo que
esta originalidad la Doctrina Social de la Iglesia la ofrece.Y
con una particularidad: la ofrece en momentos determinados, en
situaciones concretas, como iluminacion de la realidad y del ha-
cer cristiano en medio de la sociedad. Por ello, se insiste desde

(35) BeNEDICTO XVI, Deus caritas est, 14.
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el mismo Compendio de Doctrina Social de la Iglesia la lectura
directa de las enciclicas y otros documentos sociales: «para este
fin (iniciar a los creyentes en la plenitud de la vida evangélica), es
necesario procurar una presentacion integral del Magisterio so-
cial, en su historia, en sus contenidos y en sus metodologfas. Una
lectura directa de las enciclicas sociales, realizada en el contexto
eclesial, enriquece su recepcion y su aplicacion, gracias a la apor-
tacién de las diversas competencias y conocimientos profesiona-
les presentes en la comunidad» (36).

«La doctrina social de la Iglesia propone principios de re-
flexion, extrae criterios de juicio, da orientaciones para la ac-
cién» (37).

«Desde entonces (resurreccidon y venida del Espiritu San-
to) la Iglesia no ha dejado nunca de cumplir la mision que
Cristo le ha encomendado, anunciando a los hombres la salva-
cién, incorpordndolos a la participacion de la vida trinitaria
(LG 32) en la comunidad que nace de ella, y ensefidndoles a
vivir segin el Evangelio (EN [3-15). En este sentido, la inicia-
cion cristiana es la expresion mads significativa de la mision de
la Iglesia» (38).

2.6. Catequistas y catequesis: implicados
en la cuestion social

Quiero fijarme ahora en nuestras parroquias. En el colecti-
vo de catequistas y en el voluntariado de Caritas. No para

(36) Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 529.

(37) Catecismo de la Iglesia Catdlica, 2423, y lo concreta a continua-
cién en los ns. 2424 y 2425.

(38) CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, La Iniciacién Cristiana, Reflexio-
nes y orientaciones, |3.

239

[}
i
v
=
Q
S
o




Ponencias

Sebastia Taltavull Anglada

hacer comparaciones de nimero, sino para observar las mu-
tuas implicaciones entre ambos colectivos. Ello puede ayudar-
nos a la interaccion mutua. Ahi hay una labor importante a re-
alizar por parte de los pdrrocos y consejos parroquiales si
queremos que realmente toda la comunidad parroquial se
sienta implicada en el anuncio de la Palabra y en el compro-
miso de la Caridad y no como dos realidades separadas que
atiende colectivos distintos y diferenciados. La Doctrina So-
cial de la Iglesia tiene su primera concrecion en esta impli-
cacién mutua y en hacer del trabajo especifico una expresion
de la mision de toda la comunidad cristiana. Serd necesario
que haya momentos dedicados a compartir proyectos, andlisis,
experiencias, situaciones de personas concretas a las que hay
que acoger vy atender.., y hacerlo en un clima de didlogo y de
comunidad orante.

e /Por qué la atencidn caritativa no puede ser objetivo prefe-
rente en algun grupo de catequesis que presenta pobreza
humana, conflictividad, falta de carifio familiar, falta de inte-
gracién social, y tantas otras deficiencias como se dan?

® 7, quién sabe si aquellos que acogemos e incluso atende-
mos materialmente desde Caritas no necesitan una acogi-
da mds personalizada que les ofrezca la posibilidad de co-
nocer personas e integrarse en grupos de catequesis y lle-
guen a conocer de cerca de Jesus y la forma con que les
acoge la comunidad cristiana, la Iglesia.

La Doctrina Social de la Iglesia tiene que encontrar
su primera aplicacion entre nosotros, en nuestras propias co-
munidades en cuanto se abren y se hace acogedoras, como lo
hacia Jesus.
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3. UNA ESPIRITUALIDAD ENCARNADA
EN EL «<HOY» Y EL «AQUI»
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«Existe una fuerza interior que nos habita y estd ahi para
todos. Esta fuerza se llama Espiritu Santo. Susurra en nuestros
corazones: “Abanddnate a Dios con total sencillez, tu poca fe ya
es suficiente”. ;Y quién es este Espiritu Santo? Es aquel que pro-
meti6 Jesucristo en el Evangelio: “No os dejaré nunca solos, por
el Espiritu Santo estaré siempre con vosotros. £l os dard fuerza
y os consolard siempre (39). Incluso cuando pensamos estar so-
los, el Espiritu santo estd ahf. Su presencia es invisible, sin embar-
g0 no nos deja jamds.Y poco a poco comprendemos que, en la
vida humana, lo mds esencial es amar en la confianza. La con-
fianza es una de las realidades mds humildes y mds simples que
existen y, al mismo tiempo, una de las mds fundamentales.
Amando en la confianza, podemos llegar a hacer felices a los
que nos rodean, y permaneceremos en comunién con aquellos
que nos han precedido y nos esperan en la eternidad de Dios»
(40).

Dice el Compendio de Doctrina Social de la Iglesia que
«los fieles laicos estdn llamados a cultivar una auténtica espiritua-
lidad laical, que los regenere como hombres y mujeres nuevos, in-
mersos en el misterio de Dios e incorporados en la sociedad, san-
tos y santificadoresy (41). Esta espiritualidad edifica el mun-
do segun el Espiritu de Jesus: nos hace capaces para mirar mas
alld de Ia historia, sin alejarnos de ella; y nos hace capaces para
cultivar un amor apasionado por Dios, sin apartar la mirada de
los hermanos, a quienes mas bien se logra mirar como los ve
el Sefior y amar como El los ama.

(39) Cf Jn 14,20.
(40) H.ROGER ScHUTZ, Carta de Taizé 2003, Dios sélo puede amar.
(41)  Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 545.
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Es una espiritualidad que rehulye tanto el espiritualismo
intimista como el activismo social y sabe expresarse en una sin-
tesis vital que confiere unidad, significado y esperanza a la exis-
tencia, por tantas y tan diversas razones, contradictoria y frag-
mentada. Animados por esta espiritualidad, los fieles laicos
pueden contribuir, «desempefiando su propia profesidn guiados
por el espiritu evangélico [...] a la santificacién del mundo como
desde dentro, a modo de fermento.Y asi hagan manifiesto a Cris-
to ante los demds, primordialmente mediante el testimonio de su
vida» (42). Tengamos presente que el término «espiritualidad»
va mucho mds alld de una concepcién de «prdcticas religio-
sas». Se trata de «vida segun el Espiritu» o como tan bien
lo expresa Benedicto XVI al principio de la 2.% parte de la
enciclica Deus caritas est cuando dice:

o «El Espiritu es esa potencia interior que armoniza su
corazdn con el corazdn de Cristo y los mueve a amar a
los hermanos como El los ha amado, cuando se ha
puesto a lavar los pies de sus discipulos (43) Y, sobreto-
do, cuando ha entregado su vida por todos» (44).

o «El Espiritu es también fuerza que transforma el co-
razén de la comunidad eclesial para que sea en el mun-
do testigo del amor del Padre, que quiere hacer de la
humanidad en su Hijo, una sola familia».

Sélo desde esta perspectiva podemos hablar de una espi-
ritualidad encarnada en el hoy y en el aqui con el fin
de afirmar el fundamento del servicio de la caridad. Asj,

(42) Conaicuo VATICANO I, Constitucidn sobre la Iglesia Lumen Gen-
tium, 31.

(43) Cfn 13,1-13.

(44) Cfn 13/1; 1513

242



Catequesis, espiritualidad y doctrina social de la Iglesia

«toda la actividad de la Iglesia —dice Benedicto XVI— es una
expresion de un amor que busca el bien integral del ser humano:
busca su evangelizacion mediante la Palabra y los Sacramentos,
empresa tantas veces heroica en su realizacion histérica; y busca
su promocién en los diversos dmbitos de la actividad humana. Por
tanto, concluye, el amor es el servicio que presta la Iglesia para
atender constantemente los sufrimientos y las necesidades, inclu-
so materiales, de los hombresy (45).

La catequesis, la predicacién, los encuentros de
oracion y formacion, la misma educacién en la familia,
en la escuela catolica, en los grupos y movimientos de
nifos, de adolescentes y jévenes, etc. tendrdn que ayudar
siempre a crear espacios en los que la pedagogfa del compro-
miso en todas sus concreciones (familiar; profesional, politico,
ciudadano, asociativo, deportivo, etc.) ayude a encender el ar-
dor espiritual interior que tenga que mantenerlo siempre en
accién transformadora. Eso si, con un estilo siempre posi-
tivo y constructivo, haciendo ver eso que el Papa Bene-
dicto ha dicho recientemente en una entrevista a la television
alemana: «para que se vea que creer es bello». Aun lo
ha recalcado mds cuando en el contexto de dos preguntas,
una sobre su aportacion magisterial en el Encuentro Mundial
de las Familias en Valencia y, otra sobre la impresion que tiene
nuestra sociedad sobre la Iglesia en cuanto aparece anclada en
una postura defensiva.. ha respondido que «en ambos ca-
sos hemos tenido el propoésito de poner mas de re-
lieve aquello que queremos de positivo» (46).

(45) Benebicto XVI, Deus caritas est, 19.

(46) Entrevista realizada el dia 5 de agosto en Castelgandolfo por la
television ARD-Bayerischer Runkunf, ZDF, Deutsche Welle y Radio Vatica-
na, y retransmitida el dfa I3 del mismo mes de agosto en Alemania.
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3.1. El encuentro personal con Dios en Jesucristo:
la fuente de la confianza

Retomando las primeras palabras de su predecesor Juan
Pablo Il, dijo al final de su primera homilia como sucesor de
Pedro: «jNo temdis! jAbrid, mds todavia, abrid de par en par
las puertas a Cristoly, dirigiéndose a todos los hombres, so-
bretodo a los jévenes, Benedicto XVI se pregunta:

® /Acaso no tenemos todos de algtin modo miedo —si deja-
mos entrar a Cristo totalmente dentro de nosotros, si nos
abrimos totalmente a é— miedo de que él pueda quitar-
nos algo de nuestra vida’

® /Acaso no tenemos miedo de renunciar a algo grande, Uni-
co, que hace la vida mds bella?

e /No corremos el riesgo de encontrarnos luego con la angus-
tia y vernos privados de la libertad?

Y todavia el Papa queria decir: jno! Quien deja entrar a
Cristo no pierde nada, nada —absolutamente nada— de lo
que hace la vida libre, bella y grande. {No! Sélo con esta amis-
tad se abren las puertas de la vida. Sélo con esta amistad se
abren las grandes potencialidades de la condicion humana.
Sélo con esta amistad experimentamos lo que es bello vy lo
que nos libera. jNo tengdis miedo a Cristo! El no quita nada, y
lo da todo. Quien se da a él, recibe el ciento por unol... (47).

Fijémonos como estos documentos proponen lo mds im-
portante: «El fin dltimo de la catequesis es “poner a uno
no solo en contacto, sino en comunidn, en intimidad con Jesucris-

(47)  BeneDICTO XVI, de la homilia de inicio del pontificado en la Pla-
za de San Pedro (24-1V-2005).
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to” (48), para que asi pueda reconocer la accion del Espiritu
Santo, del cual proviene el don de la vida nueva en Cristo
(49). Con esta perspectiva de fondo, en su servicio de educa-
cién en la fe, la catequesis no debe omitir, “sino iluminar como es
debido [...] realidades como la accién del hombre por su liberacién
integral, la busqueda de una sociedad mds solidaria y fraterna, las
luchas por la justicia y la construccidn de la paz™» (50).

De la misma forma inciden los Obispos espaifioles en el
planteamiento de la Iniciacién cristiana al decir que «la re-
alidad misteriosa de la Iniciacion cristiana en la que el hombre,
auxiliado por la gracia divina, responde libre y generosamente
al don de Dios, recorriendo un camino de liberacion del pe-
cado y de crecimiento en la fe hasta sentarse a la mesa euca-
ristica, se encuentra reflejada en la manifestacion de Jesucristo
resucitado a los discipulos de Emaus (51). Las “palabras y los
gestos” del Sefior conducen a aquellos discipulos del desen-
canto a la confianza, de la confianza a la fe en las Escrituras, de
la fe en las Escrituras al reconocimiento del Resucitado en la
Fraccidon del pan, y del reconocimiento a la misién» (52).

3.2. La experiencia de vivir la fraternidad: el gozo
de la caridad

Esta espiritualidad adquiere su pleno sentido cuando nos
abre a un proyecto de fraternidad universal —esto se

(48) JuaN PaBLO I, Catechesi tradendae, 5.

(49) CONGREGACION PARA EL CLERO, directorio general de catequesis, 54.

(50)  JuaN PaBLO II, Catechesi tradendae, 29; Directorio General de Ca-
tequesis, | 7; Cf. Compendio Doctrina Social de la Iglesia, 529.

(51) Cf Lc 24, 13-35.

(52) CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, La Iniciacion cristiana, Reflexio-
nes y orientaciones, |0.
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realiza en la Iglesia— concebido en el mismo evangelio
como proyecto del Reino. Lo decfa al principio: la credibi-
lidad del testimonio se concreta en un signo visible, en un sa-
cramento, de la presencia de Dios en Jesucristo. Esta es la vo-
luntad de Jesds en su oracidn sacerdotal de despedida: «Te
pido que todos sean uno. Padre, lo mismo que tu estds en mi
y yo en ti, que también ellos estén unidos a nosotros: de este
modo, el mundo podrd creer que td me has enviado» (53).

3.3. Beber del pozo de la propia experiencia
de fraternidad: la fuerza de la esperanza

Hoy es imposible vivir la fe en el aislamiento. El creyente
que se aisla y decide vivir su fe en solitario, acaba perdiendo la
esperanza y asfixidndose.Ya lo hemos dicho, «el Evangelio nos
invita a amar y a decirlo con nuestra existencia. Ante todo, es
nuestra vida la que hace creible la fe a nuestro alrededor. Esto es
verdad también en el misterio de comunion que es el Cuerpo de
Cristo, la Iglesia. Una credibilidad a menudo perdida puede rena-
ce, cuando la Iglesia vive de la confianza, el perddn, la compasidn,
y acoge desde la alegria y la sencillez. Entonces llega a transmitir
una esperanza vida» (54).

Hay que notar que en este precioso texto se hace refe-
rencia a una frase de Juan XXII: «La Iglesia prefiere recurrir
al remedio de la misericordia que blandir las armas de la severi-
dady. Se trata de un buen slogan para presentar el «plus» que
contiene siempre el Evangelio y que, si lo utilizamos, dard sin
duda alguna un nuevo «tono» y una mayor credibilidad a su

(53) Jn 17.21.
(54) H.RoGER ScHUTZ, Carta de Taizé 2003, Dios sdlo puede amatr.
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anuncio. La experiencia de comunién fraterna —Ia Iglesia es
«casa y escuela de comunidn» y vive de una espiritualidad de
comunién (55) es el reto que tenemos ante nosotros si que-
remos ser fieles al designio de Dios y responder también a las
profundas esperanzas del mundo.

Esta experiencia de fraternidad aporta una nueva dimen-
sidn a nuestra vida y hace posible contagiarla a los demads, so-
bretodo cuando:

@ cs capacidad de sentir al hermano de fe en la unidad
profunda del Cuerpo mistico Y, por lo tanto, como «uno
que me pertenecey, para saber compartir sus alegrias y
sufrimientos, para intuir sus deseos y atender sus nece-
sidades, para ofrecerle una verdadera amistad.

® cs capacidad de saber «dar espacio» al hermano,
«llevando los unos las cargas de los otros» (56) y recha-
zando las tentaciones egoistas que continuamente nos
asedian y generan competitividad, ganas de hacer carre-
ra, desconfianza y envidias. No nos hagamos ilusiones: sin
este camino espiritual, de poco nos servirfan los instru-
mentos externos de la comunién. Serfamos medios sin
alma, mdscaras de comunién mds que sus vias de expre-
sidn y crecimiento (57).

3.4. Los signos de los tiempos: voz del Espiritu Santo

La nueva actitud que se nos propone es aprender a leer el
tiempo desde el amor de Dios, tal como lo hacia Jesus. Tanto

(55) JuaN PagLO II, Carta Apostdlica Novo millenio ineunte, 43.
(56) Gal 6,2,
(57) JuaN PagLO II, Carta Apostdlica Novo millenio ineunte, 43.
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para la catequesis y la espiritualidad, como para doctri-
na social, estamos ante una pedagogia excelente del encuen-
tro de Dios con el hombre. Saber leer los «signos de los tiem-
pos» es una habilidad especifica de la persona que es «religio-
sa» en el sentido pleno de la palabra.

Hay un punto esencial que identifica al cristiano en rela-
cion con toda otra busqueda religiosa. No es contraposicion
—ique quede bien clarol— sino plenitud de proceso o inicio
de gratuidad: no es el hombre quien ha hecho el esfuerzo
de encontrarse con Dios, sino que Dios ha venido a en-
contrar al hombre. Esta es la especificidad del anuncio cris-
tiano en relacién con las otras religiones. La religion, pues, des-
de el punto de vista cristiano ya no es solamente busqueda,
sino un misterio de gracia, una respuesta de fe al Dios que vie-
ne, que llama a la puerta y que se ha dado a conocer en las
coordenadas del tiempo. Llegar a captar la profundidad vy el
significado de este acontecimiento que es Jesucristo en el tiem-
po, es entender que cualquier signo percibido desde la fe en-
cuentra la referencia definitiva en él.

Jesds habld de los signos de los tiempos no en el sentido
de un andlisis de la situacion del mundo, ni de las perspecti-
vas de futuro ni tampoco de un prondstico de prevision hu-
mana. JesUs se dirige a sus contempordneos —como lo hace
ahora con nosotros— para ayudarnos a reflexionar sobre el
momento que viven, conducirlos a una reflexion creyente y
provocar en ellos un cambio de comportamiento. Estamos
ante un esquema claro de revisidn de vida y que se desarro-
lla en tres momentos sucesivos: ver, juzgar y actuar. El estilo
es el de una llamada profética, es decir, una llamada a es-
cuchar a Dios que habla hasta hacer posible la res-
puesta.
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La pregunta de Jesus es también una pregunta directa a sus
seguidores. Ha de hacer frente a la actitud negativa de no que-
rer ver ni querer entender; saben que si acceden a hacerlo
tendran que renunciar a la comodidad burguesa, a la indiferen-
cia y a la falta de compromiso. No querer entender los signos
de los tiempos es, en el fondo, ceder a todas las tentaciones
que nos proponen renunciar conscientemente a la trayectoria
que nos ha sefalado Dios y que libremente nosotros hemos
decidido aceptando el compromiso inherente al bautismo.

Mirémoslo, sin embargo, des de la intencion positiva de Je-
sus. ¢Por qué quiere que estemos atentos a los signos de
los tiempos? Hay tanto amor de Dios esparcido por todas
partes que casi parece mentira que no sea descubierto. A Je-
sus le desconcierta nuestra ceguera, la ceguera de la humani-
dad. Cuando Juan XXIII publica su enciclica sobre la Paz en
la Tierra (58) pone en circulacion la expresidn «signos de los
tiemposy, y tiene tanta novedad que abre una forma peculiar
de situarse ante los acontecimientos que exigen atencidn, pro-
fundidad, espiritu critico y, sobre todo, fe. Asi lo ha entendido
la Iglesia cuando, para cumplir su misidn, ha dicho que «es de-
ber permanente suyo escrutar a fondo los signos de la época
e interpretarlos a la luz del Evangelio, de forma que, acomo-
ddndose a cada generacion, pueda responder a los perennes
interrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida pre-
sente y de la vida futura y sobre la mutua relacién de ambas»
(59).

Saber qué sentido tiene cada momento histérico en los
planes de Dios me suscita la pregunta que serd necesario ha-

(58) JuaN XXIl. Carta enciclica Pacem in Terris (1 [-IV-1963).
(59) Concicuo VATICANO I, Constitucidn pastoral Gaudium et Spes, 4.
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cernos a menudo: /qué quiere decirme o quiere decirnos Dios en
cada acontecimiento del tiempo, sea favorable o adverso? La pre-
gunta se fija en la calidad religiosa del acontecimiento, aunque
todo él sea secular, y equivocarse en su lectura creyente po-
dria ser tan contraproducente como querer sembrar o reco-
lectar fuera de tiempo, precisamente todo lo contrario de lo
que significa «tiempo favorabley, «tiempo apropiado.

Hay un tiempo para cada cosa, hay una respuesta a cada
pregunta, un sentido de aceptacion para cada propuesta. Por
esto, JesUs pide la adhesion personal de la fe como respuesta
al tiempo nuevo que ha venido a inaugurar. Los hechos de-
muestran la autenticidad de su misidn: Los discipulos de Juan
Bautista le preguntan: «;Eres tu el que ha de venir, o debemos
esperar a otro? Jesus les respondid: “Id a contar a Juan lo que es-
tdis viendo y oyendo: los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos
quedan limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan y a los po-
bres se les anuncia la buena noticia. Y dichoso el que no encuen-
tre en mi' motivo de tropiezo!l”» (60). Hoy la pregunta sigue mds
viva que nunca; la respuesta vendrd de la lectura creyente que
hagamos de los signos del Reino.

e ,Qué signos definen nuestro tiempo?

La mentalidad conciliar nos ha hecho ver que se trata de
fendmenos que, a causa de su generalizacién y frecuencia, ca-
racterizan una €poca, y a través de los que se expresan las ne-
cesidades y las aspiraciones de la humanidad. Estamos ante la
necesidad de una lectura de nuestro mundo de hoy, con sus
luces y sus sombras, una lectura en la que las visiones creyen-
te y socioldgica han de hallar su punto de encuentro y su jus-
to equilibrio. Es sugerente pensar en ciertos signos de nues-

60) Mt 113-6.
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tro tiempo a través de los cuales Dios nos envia nuevos

mensajes:

@ la lucha contra la pobreza,

® |a creciente conciencia democrdtica,

® |os avances cientificos y los progresos en el campo de la
medicina,

® cl consenso ético con relacidn a la promocién y defen-
sa de los derechos humanos,

e |a fuerte sensibilidad ecoldgica,

e cl reconocimiento del papel de la mujer en la sociedad
y en la Iglesia,

@ |la demanda de una sociedad en paz y de una Iglesia mds
creible y evangélica,

® la necesidad de coherencia en todas las esferas de la
existencia humana,

@ cl deseo de una cultura del espiritu que llene el vacio
que padecen muchas personas,

® la exigencia del compromiso cristiano que ha de hacer
realidad la transformacién cultural, politica, social y eco-
némica,

® |a necesidad vital de una felicidad basada en el amor; el

perddn vy la reconciliacion...

La lista es muy larga vy tiene que ser completada cada dia
Con nuevos signos Yy con nuevas interpelaciones que nos
pongan en sintonfa con el Dios que nos habla y que espera de
nosotros tomas valientes de posicién. En la oraciéon «encar-
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nada» descubrimos la densidad de las preguntas porque
aprendemos a no huir de la vida, sino a recuperarla siempre
como el lugar donde Dios las plantea y como el espacio que nos
predispone interiormente a la respuesta. La grandeza es que
esta respuesta —que se da nuevamente en la vida— constitu-
ye un nuevo signo, un verdadero testimonio. El equilibrio entre
oracién vy vida, entre contemplacion y lucha es el secreto de la
actitud de encarnacién que todo cristiano ha de hacer suya
para aprender a leer los signos a través de los cuales Dios nos
habla cada dfa.

Conviene hacer este ejercicio al mismo tiempo que va-
mos profundizando en el Dios de JesuUs, que es:

e el del amor incondicional;
e ¢l del amor totalmente gratuito;

e ¢l del amor hecho proyecto histdrico en nuestra huma-
nidad que proviene de él y en él encuentra su mdxima
plenitud en el amor;

e ¢l del amor manifestado en la justicia, la paz, la igualdad,
la solidaridad entre personas y pueblos, y en un equili-
brio pacffico con el medio natural y con el universo;

e cl del amor que hace nacer la confianza de los que se
sienten débiles, pecadores, necesitados de todo y de to-
dos;

e cl del amor que hace superar con gozo todos los mie-
dos y todos los complejos;

e cl del amor que llama a la compafiia y ayuda a vencer la
soledad angustiosa;

252



Catequesis, espiritualidad y doctrina social de la Iglesia

e ¢l del amor que abre a la esperanza de un futuro que
cada dfa se construye desde las buenas noticias integra-
das en la Buena Noticia (61).
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3.5. Vida interior y cuestion social: su necesaria
proyeccion

Estamos ante la necesidad de conjuncion de dos elementos
que no podemos considerar por separado, sino que se inclu-
yen vy re refuerzan mutuamente. Para profundizar en ello, me
remito a los elementos de reflexion sobre «una espiritualidad
para nuestra época» que nos propone la Carta Pastoral de los
Obispos de Pamplona-Tudela, Bilbao, San Sebastian y
Vitoria «Renovar nuestras comunidades cristianas» (62).

e una espiritualidad de la confianza, no del optimismo
e una espiritualidad de la fidelidad, no del éxito

e una espiritualidad de la responsabilidad, no del culpabi-
lismo

e una espiritualidad de la esperanza, no de la nostalgia
@ una espiritualidad de la paciencia, no de la prisa

® una espiritualidad del aprecio a lo pequefio, no de la
ambicién de lo grande

@ una espiritualidad de la sintonia, no de la distancia

(61) Cf Mateo 543-48; 69-15; 2531-46; Lucas 10,25-37; 15,1 1-32;
Juan 13,1-17; 159-17.
(62) Cf. OBIsPOS DE PAMPLONA Y TUDELA, BILBAO, SAN SEBASTIAN Y VITO-

RIA, Carta Pastoral Renovar nuestras comunidades cristianas, Cuaresma-Pas-
cua 2005. ns. 42-49.
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® una espiritualidad de la sanacidon, no de la condena

Proponer en nombre del Evangelio un nuevo tipo de per-
sona y de sociedad para encarnarlo en el mundo de hoy pide
haber asumido aquella espiritualidad que no nos aleja de €|,
sino que nos introduce mds y mds en €l y con los mismos sen-
timientos de Cristo Jesus (63). Esta es la mistica que proyecta
la persona a no pensar exclusivamente en si mismo, sino en
los demds y en las estructuras sociales en las que viven. La re-
volucién del amor viene de los «pequefios» y de la confianza
plena que han puesto en «Aquel» que les da fuerza. «;De don-
de le viene a usted la fuerza para hacer todo lo que hace?» —le
preguntaron a la Madre Teresa de Calcuta—. Ella respondid
espontdneamente y sin dudarlo un solo momento: «De la
Misa de cada dialy. jPodemos dudar de esta catequesis social
fruto de una espiritualidad centrada en Jesucristo, vivida en co-
munion de Iglesia y proyectada hacia los mds necesitados?

4. UNA ACCION SOCIAL TRANSFORMADORA

«Es importante, sobretodo en el contexto de la catequesis, que
la ensefianza de la doctrina social se oriente a motivar la accion
para evangelizar y humanizar las realidades temporalesy (64).

4.1. ;Cuando,dénde y como empezar? Necesidad
de proponer itinerarios

Hay que empezar por el principio. Hay mucho por hacer,
por proponer, por acompanar. A todo ello hay que afiadir una

(63) CfFI2,1-11.
(64) COMPENDIO de la Doctrina Social de la Iglesia, 230.
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realidad especialmente nueva: a muchos hay que ayudarles a
«re-comenzar». La pregunta del cudndo, del dénde y del
cémo hay que remitirla a la opcién misionera de nuestras
comunidades cristianas, de nuestras parroquias, de nuestras
Iglesias particulares. Una primera propuesta que ya es res-
puesta es la Iniciacidn cristiana .

A partir de ahi, cuando ha quedado asegurada la iniciacidn,
es posible hablar de «itinerarios» no sdlo para las edades,
sino para la diversidad de circunstancias y situaciones que hoy
se dan y que precisan de un acompanamiento en el proceso
de fe. Por lo que concierne a nuestra reflexion, un itinerario
posible entre muchos, ademds de la transversalidad de la que
ya hemos hablado, pueden ser las catequesis sociales a
partir del Compendio de Doctrina Social.

4.2. La iniciacion cristiana: la opcion por una vida
siempre en proceso

«La originalidad de la iniciacion cristiana consiste en que
Dios tiene la iniciativa y la primacia en la transformacion inte-
rior de la persona y en su integracidn en la Iglesia, haciéndo-
le participe de la muerte y resurreccidon de Cristo. Algunos
antiguos catecismos habian sintetizado esta realidad de fe en
una breve y exacta respuesta: «jSi, soy cristiano, por la gracia
de Diosl». Con estas palabras se expresa el gozo del hombre
que ha tomado conciencia de que es lo que es por la gracia
de Dios; y que la gracia de Dios no ha sido estéril en él (66),

(65) Expuesta en el documento de la CONFERENCIA EPISCOPAL ESPA-
NOLA: La Iniciacién cristiana, Reflexiones y Orientaciones (27-XI-1998).
(66) Cf. 1 Co I5,10.
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y asf se lanza a lo que estd por delante, corriendo hacia la
metay» (67).

Hoy, sin embargo, no podemos concebir la vida cristiana
sélo a partir de sus inicios, como si en ellos todo quedara
completado. La iniciacidn cristiana es sdlo el comienzo de un
proceso que durard toda la vida, dejdandose acompafar siem-
pre. «De ahi que la iniciacidn cristiana se lleve a cabo en ver-
dad en el curso de un proceso realmente divino y humano,
trinitario y eclesial. Los que acogen el mensaje divino de la sal-
vacion, atendiendo a la invitacion de la Iglesia, son acompafa-
dos por ella desde el nacimiento a la vida de los hijos de Dios
hasta la madurez cristiana bdsica (68). Este proceso estd insi-
nuado va en la invitacion del apdstol Pedro a los que acogie-
ron si palabra el dia de Pentecostés» (69).

4.3. La educacion de los valores sociales
en la transmision de la fe en familia

Para la reflexion de este apartado me remito al plantea-
miento que hace el Compendio de Doctrina Social de la Igle-
sia al referirse a la familia, célula vital de la sociedad (70). «Todo
modelo social que busque el bien del hombre no puede pres-
cindir de la centralidad y de la responsabilidad social de la fa-

(67) Cf FI 3,14. CONFERENCIA ESPISCOPAL ESPANOLA, La Iniciacidn cristia-
na, Reflexiones y Orientaciones, 9.

(68) Cf. Gal 4,19; Ef 4,13.

(69) Cf Hch 2,38; CEE, La Iniciacidn cristiana, reflexiones y orientacio-
nes, |2.

(70)  Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, cap. V:La familia, cé-
lula vital de la sociedad.
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milia» (71). «Por el hecho de haber dado la vida a los hijos, los
padres tienen el derecho originario, primario e inalienable de
educarles; por esta razon ellos deben ser reconocidos como
los primeros y principales educadores de sus hijos» (72).

Lo mismo ocurre, en cuanto padres cristianos, respecto de
la educacion en la fe: «Antes que nadie, los padres cristianos es-
tdn obligados a formar a sus hijos en la fe y en la préctica de la
vida cristiana, mediante la palabra y el ejemplo» (73). Este dere-
cho vy deber; que la Iglesia reconoce a los padres como educa-
dores de la fe, brota del sacramento del Matrimonio y de la
consideracion de la familia como Iglesia doméstica. En efecto, la
misidn de la familia cristiana es un verdadero ministerio, «por
medio del cual se irradia el Evangelio, hasta el punto de que la
misma vida de familia se hace itinerario de fe y, en cierto modo,
Iniciacidn cristiana y escuela de los seguidores de Cristoy» (74).

La familia misma es el lugar del aprendizaje. Ella, «comuni-
dad natural en donde se experimenta la sociabilidad humana»,
contribuye en modo Unico e insustituible al bien de la sociedad.
La comunidad familiar nace de la comunidn de las personas:
«La comunidn se refiere a la relacién personal entre el yo vy el
tU. La comunidad, en cambio, supera este esquema apuntando
hacia una sociedad, un nosotros». La familia, comunidad de per-
sonas, es por consiguiente la primera sociedad humana» (/5).

71) Ibid. 214.

(72)  Cf. SANTA SEDE, Carta de los derechos de la Familia, art. 5 (22-X-
1983).

(73) Cédigo de Derecho Candnico, c. 774,2.

(74)  JuaN PaBLO I, Exhortacidn Apostdlica Familiaris consortio; cf. CEE,
Catequesis de la comunidad, 272. CEE, La iniciacién cristiana, reflexiones y
orientaciones, 34.

(75) Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 213.
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«Con la obra educativa, la familia forma al hombre en la
plenitud de su dignidad, segin todas sus dimensiones, com-
prendida la social. La familia constituye una comunidad de amor
y de solidaridad, insustituible para la ensefianza y transmision
de los valores culturales, éticos, sociales, espirituales y religiosos,
esenciales para el desarrollo y bienestar de sus propios miem-
bros y de la sociedad (76). Cumpliendo con su mision educati-
va, la familia contribuye al bien comun y constituye la prime-
ra escuela de virtudes sociales, de la que todas las socie-
dades tienen necesidad (/7). La familia ayuda a que las perso-
nas desarrollen su libertad y su responsabilidad, premisas indis-
pensables para asumir cualquier tarea en la sociedad. Ademas,
con la educacion se comunican algunos valores fundamentales,
que deben ser asimilados por cada persona, necesarios para
ser ciudadanos libres, honestos y responsables» (/8).

Por el hecho de que los padres tienen derecho a elegir los
instrumentos formativos conformes a sus propias convicciones
y a buscar los medios que puedan ayudarles mejor en su mi-
sion educativa, incluso en el dmbito religioso y espiritual, resul-
ta evidente que cualquier institucidon educativa ha de propo-
nerse como fundamental la educacién de los valores sociales.
Toda educacidn cristiana y, en concreto, la catequesis a par-
tir de la vivencia y testimonio de los catequistas puede inci-
dir de una forma decisiva, siempre que se haga conjuntamen-
te con los padres. El Evangelio, junto a la atencidn a la realidad
social en la que se vive, serd para ello el mejor referente.

(76)  Cf. SANTA SEDE, Carta de los derechos de la familia. Predambulo.
1983,

(77) Conaiuo VATICANO I, Declaracién Gravissimum eductionis, 3.

(78) JuaN PaBLO I, Exhortacion. Apostdlica Familiaris consortio, 43.
Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 238.
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Un aspecto que merece una referencia obligada es con-
templar la familia como protagonista de la vida social y en ella
la solidaridad familiar. «Se trata de la consecuencia de la
realidad familiar fundada en el amor: naciendo del amor y cre-
ciendo en él, la solidaridad pertenece a la familia como ele-
mento constitutivo y estructural. Es una solidaridad que puede
asumir el rostro del servicio y de la atencion a cuantos viven
en la pobreza y en la indigencia, a los huérfanos, a los minus-
vadlidos, a los enfermos, a los ancianos, a quien estd de luto, a
cuantos viven en la confusion, en la soledad o en el abandono;
una solidaridad que se abre a la acogida, a la tutela o a la
adopcion; que sabe hacerse voz ante las instituciones de cual-
quier situacién de carencia, para que intervengan seguin sus fi-
nalidades especificas» (79). Ni la catequesis, ni el equipamien-
to espiritual necesario para vivir y crecer en cristiano, pueden
olvidar esta realidad la solidaridad que es expresidn del mismo
amor de Dios en nosotros para hacerse don hacia los demas.

4.4. El anuncio del Evangelio a los jovenes
y a los adultos: el compromiso social

Hablando una vez mds de la interaccién catequesis-compro-
miso social, entre los cometidos generales y particulares de la
catequesis de adultos, el Directorio General de Cateque-
sis (80) hace notar los siguientes, entre los cuales recalca la im-
portancia de la Doctrina Social de la Iglesia como parte inte-
grante de la formacidn de adultos:

(79) Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 246.
(80) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Catequesis,
| 75.
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Para que la catequesis de adultos pueda responder a las
necesidades mds profundas de nuestro tiempo, debe propo-
ner la fe cristiana en su integridad, autenticidad y sistematici-
dad.. y mds en particular:

e promover la formacién y la maduracién de la vida en el
Espiritu de Cristo Resucitado...

e cducar para juzgar con objetividad los cambios socio-
culturales de nuestra sociedad a la luz de la fe..

e dar respuesta a los interrogantes religiosos y morales de
hoy...

@ esclarecer las relaciones existentes entre accidon tempo-
ral y accidn eclesial, manifestando las mutuas distincio-
nes, recfprocas implicaciones y, por consiguiente, la debi-
da interaccion. A este fin, la doctrina social de la Iglesia
es parte integrante de la formacion de los adultos.

@ desarrollar los fundamentos racionales de la fe...

e formar para asumir responsabilidades en la misidn de la
lglesia para saber dar testimonio cristiano en la socie-
dad...

.Y los jovenes? Es importante que hagamos el mismo
planteamiento que para los adultos, aunque partiendo de sus
constantes de crecimiento, acentuando extremadamente la
acogida y un acompafiamiento de proximidad. Con los
Jovenes hay que «estan con ellos, escuchando, compartiendo
sus inquietudes e interrogantes y, con la mds discreta pedago-
gia hacer una propuesta clara y explicita de la dimension social
del mensaje cristiano.

Sin embargo, probablemente éste tendrd poca incidencia si
no estd cimentado en la base espiritual del «tencuentro per-
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sonal con Jesucristo», a partir del cual es posible ser intro-
ducido. Caminando a su lado y a veces a distancia, serd siem-
pre necesario ayudar al joven a salir progresivamente del gre-
garismo en el cual vive superando los condicionamientos per-
sonales y de grupo a los que tantas veces estd sometido para
abrirse a «tomar decisiones» que vayan solidificando su voca-
cion fundamental y los caminos de concrecidn que vayan apa-
reciendo. La dimensidn social de la fe puede ser apreciada
desde el primer momento, ya que favorece el compromiso
social y orienta hacia el testimonio cristiano. La pedagogia usa-
da por JesUs en su encuentro con los primeros discipulos (81)
y con el joven rico (82) puede ser un buen punto de partida.

4.5. Accion-contemplacién-accion: lo que la ora-
ciéon da y recibe

Benedicto XVI dice: «<Hay muchas formas de desierto:
el desierto de la pobreza, el desierto del hambre y de la sed;
el desierto del abandono, de la soledad, del amor quebranta-
do. Existe también el desierto de la oscuridad de Dios, del va-
clo de las almas que ya no tienen conciencia de la dignidad y
del rumbo del hombre. Los desiertos exteriores se multipli-
can, porque se han extendido los desiertos interiores. Por eso,
los tesoros de la tierra ya no estdn al servicio del cultivo del
jardin de Dios, en el que todos puedan vivir; sino subyugados
al poder de la explotacidn vy la destruccién» (83).

81y CfJn 1,35-51.

(82) Cf Mt 19,16-30.

(83) Benebicto XVI, de la homilia en el inicio de su pontificado (24-
[V-2005).
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Por ello, en la enciclica «Dios es amony hace una llamada a
hacer del servicio de la caridad la visualizacién del amor re-
cibido de Dios y dado gratuitamente (84). Ante la constatacion
de los desiertos exteriores propone la confianza en la prome-
sa de los «torrentes de agua vida» que, por la efusidn del Es-
piritu, manarfan de las entrafas de los creyentes (85).

5. MEDIOS A NUESTRO ALCANCE

5.1. La Palabra de Dios: escuchada, leida,
estudiada, rezada y compartida

Benedicto XVI, en la misma homilia que acabo de citar,
también ha dicho: «jQueridos amigos! En este momento no ne-
cesito presentar un programa de gobierno... Mi verdadero progra-
ma de gobierno es no hacer mi voluntad, no seguir mis propias
ideas, sino ponerme, junto con toda la Iglesia, a la escu-
cha de la palabra y de la voluntad del Seiior y dejarme
conducir por El, de tal modo que sea él mismo quien conduz-
ca a la Iglesia en esta hora de nuestra historia» (86).

Entre muchos otros y para ser concreto, un medio a nues-
tro alcance es la lectura creyente o Lectio divina. El cardenal
Carlo Maria Martini la define como «un ejercicio ordena-
do y metddico de la escucha personal de la Palabra de Dios»,
lo cual significa que implica a la persona y la compromete en un
esfuerzo de entrenamiento constante; que es un ejercicio que

(84) BeNEDICTO XVI, Deus caritas est, 19.

(85) Cf Jn 7,38-39.

(86) BeNEDICTO XVI, de la homilia en el inicio de su pontificado (24-
V-2005).
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contiene una metodologfa sencilla avalada por una rica tradi-
cion eclesial; que requiere atencion y disponibilidad para recibir
la Palabra que Dios nos dirige; que es una actividad del indivi-
duo, lo cual no significa que no pueda hacerse en grupo o en
comunidad; que, con relacién a la celebracidn litdrgica y a la Pa-
labra de Dios, puede muy bien ser una preparacidn o una
prolongacion. Por ésta razdn, es un alimento espiritual cons-
tante.

La Lectio divina es un método de lectura de la Biblia ase-
quible a todo el mundo. Es un «medio de comunicacion» ex-
cepcional que nos pone en contacto con Dios, a partir de la
realidad que vivimos, en el dmbito de la comunidad de fe a la
que pertenecemos Yy con un respeto profundo por el texto
que leemos. Como los discipulos de Emauds, nos dejamos
acompafar por Jesucristo a fin de que camine a nuestro lado
y «nos abra el sentido de las Escrituras» (87). En este sentido,
es una experiencia pascual que nos hace ser discipulos y apds-
toles al mismo tiempo, fortalecidos por la mistica que ha de
animar nuestra lectura y ha de activar nuestro comportamien-
to cristiano.

El ndcleo de la Lectio divina es leer la Palabra de Dios
orando. Esto es posible: solo o en un pequeio grupo, en la ca-
tequesis y en la familia, en el equipo de sacerdotes y en la co-
munidad religiosa, en la revision de vida y en el grupo de mo-
nitores, con los jdvenes y con los adolescentes, con los adultos
y con la gente mayor, en la oracidn individual y reunidos para
orar juntos, para preparar las lecturas biblicas de la misa o de
cualquier otra celebracidn, ya sea sacramental o no; para se-
guir orando después de la Liturgia de las Horas o de un acto

(87) Cf Lc 24,13-35.
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en el que se ha proclamado o se ha estudiado la Palabra de
Dios, en los ejercicios espirituales y en momentos puntuales
de oracion.

He aqui el cardcter personal y comunitario de esta expe-
riencia que puede muy bien ser promovida y animada como
fuente de renovacion de los diferentes dmbitos de la pastoral de
la Iglesia (88).

5.2. El Catecismo de la Iglesia Catélica

«La revelacion cristiana nos conduce a una comprension
mds profunda de las leyes de la vida social» (89) . La Iglesia
recibe del Evangelio la plena revelacion de la verdad del hom-
bre. Cuando cumple su misidn de anunciar el Evangelio, ense-
fia al hombre, en nombre de Cristo, su dignidad propia y su
vocacion a la comunién de las personas; y descubre las exi-
gencias de la justicia y de la paz, conformes a la sabidurfa di-
vina» (90).

«La lglesia expresa un juicio moral, en materia econémica
y social “cuando lo exigen los derechos fundamentales de la
persona o la salvacién de las almas” (91). En el orden de la
moralidad, la Iglesia ejerce una mision distinta de la que ejer-
cen las autoridades polfticas: ella se ocupa de los aspectos
temporales del bien comin a causa de su ordenacion al su-
premo bien, nuestro fin Ultimo. Se esfuerza por inspirar las ac-

(88) Cf Sebastia TALTAVULL, Arrelats vora [l'aigua, Claret, Barcelona,
2001, p. 8-10.

(89) ConcaiLio VATICANO I, Constitucidn pastoral Gaudium et Spes, 23.

(90) Catecismo de la Iglesia catdlica, 2419.

(91) Conauo VATIcANO I, Constitucidn pastoral Gaudium et Spes, 76.
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titudes justas en el uso de los bienes terrenos y en las relacio-
nes socioeconémicas» (92).

«La ensefianza social de la Iglesia contiene un cuerpo de
doctrina que se articula a medida que la Iglesia interpreta los
acontecimientos a lo largo de la historia, a la luz del conjunto
de la palabra revelada por Cristo Jesds y con la asistencia del
Espiritu Santo» (93). Esta ensefianza resultard tanto mds acep-
table para los hombres de buena voluntad cuanto mads inspire
la conducta de los fieles» (94).

5.3. El Compendio de Doctrina Social de la Iglesia

El Directorio General de Catequesis, refiriéndose a la
situacion de la catequesis, su vitalidad y problemas, sobre éstos
dice: «el primero se refiere a la concepcién de la catequesis como
escuela de fe, como aprendizaje y entrenamiento de toda la vida
cristiana, concepcién que no ha penetrado plenamente en la con-
ciencia de los catequistas” (95). Mds aun, refiriéndose a los conte-
nidos de la catequesis y aplicado a la doctrina social de la Iglesia,
afirma que «se advierte una inadecuada presentacion de la historia
de la Iglesia y una escasa relevancia de su doctrina socialy (96).

El Compendio de Doctrina Social de la Iglesia pue-
de ayudar a la catequesis y a la formacion de los catequistas, tal
como lo indica el mismo Directorio General de Catequesis
cuando habla de las «Formas multiples de catequesis

(92) Catecismo de la Iglesia Catdlica, 2420.

(93) JuaN PagLO I, Enciclica Sollicitudo rei socialis, 1.

(94) Catecismo de la Iglesia Catdlica,. 2422.

(95) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Catequesis,
30.

(96) Ibid, 30.
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permanente» (97/): «La lectura cristiana de los acontecimien-
tos, que viene exigida por la vocacién misionera de la comunidad
cristiana. Para hacer esta lectura, el estudio de la doctrina social de
la Iglesia es indispensable, ya que “su objetivo principal es interpre-
tar esas realidades (las complejas realidades de la existencia del
hombre en la sociedad y en el contexto internacional), examinan-
do su conformidad o disconformidad, con lo que el Evangelio ense-
fiay (98). De esta forma, también el Compendio de Doctrina
Social de la Iglesia puede ayudar a hacer realidad lo que el Di-
rectorio General de Catequesis (99) sefiala cuando se refiere a
«los aspectos de la adaptacion en un Catecismo lo-
cal». Dice: «La problemdtica social circundante, al menos en sus
elementos estructurantes mds profundos (econdmicos, politicos, fa-
miliares...) es un factor importante para contextualizar el Catecis-
mo. Inspirdndose en la doctrina social de la Iglesia, el Catecismo
sabrd ofrecer criterios, motivaciones y pautas de accion que ilumi-
nen la presencia cristiana en medio de esa problemdtica» (100).

5.4. Benedicto XVI: su primera enciclica
«tDios es amor»

A lo largo de toda la exposiciéon he mencionado con fre-
cuencia textos de esta primera enciclica de Benedicto XVI.

(97) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Catequesis,
71.

(98) SRS 41; cf. CA 553-62; DGC 26; Congregacion para la educa-
cién catdlica, Documento Orientaciones para el estudio y ensefianza de la
doctrina social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes (30-XII-1988).

(99) CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General de Catequesis,
133.

(100) Concilo VaTicaNO I, Constitucién dogmdtica Lumen Gentium,
72.
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Casi la he entendido como el tema de fondo que en todo
momento podfa iluminar nuestra reflexion sobre «cateque-
sis, espiritualidad y Doctrina Social de la Iglesia».
Para mi, contemplando este texto con detenimiento, percibo
que no se trata simplemente de un texto mds a afiadir a la
Doctrina Social de la Iglesia, en la que sin duda alguna incluiria,
sino entenderlo como parte de su misma fundamentacién. Tanto
para la catequesis y la espiritualidad como para la DSI, la enci-
clica nos da la posibilidad de contactar con cualquier persona
que haga una justa valoracidn de su experiencia de amor, sea
creyente o no lo sea, pero con la particularidad de aceptar
que en el amor no hay ninguna puerta cerrada ni nada se da
por «concluido» y «completado». «EI amor se transforma en el
curso de la vida, madura y, precisamente por ello, permanece fiel
a si mismoy (101).

Deus caritas est nos aporta algo fundamental: su estilo si-
gue las normas de una auténtica «iniciaciéony». Tiene la habi-
lidad de hacer que uno se sienta integrado en su planteamien-
to desde el principio, lo cual ayuda a hacer un proceso de cre-
cimiento interior en aquello que da mas sentido a la vida, el
amor. Pasar de la valoracidn del «eros» como algo existencial
y propio en toda persona humana a la propuesta del «dgape
como experiencia de la gratuidad de Dios en la misma reali-
dad humana, da noticia de un estilo pedagdgico que se fija en
aquello que mds dignifica la persona humana y le hace con-
templar en positivo —con fe, esperanza y caridad— toda su
existencia y la de sus semejantes.

En todo este proceso estd en juego la opcidn libre de la
persona por llegar a ser adulta desde su misma experiencia de

(101)  Benepicto XV, Deus caritas est, 17.
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amor. Dios y el hombre se encuentran en la persona de Jesu-
cristo y es posible experimentar tanto en él como en el hom-
bre al Dios que es Amor. Pasar del amor «posesivo» (mds
bien centrado en uno mismo y en sus intereses, por lo tanto
inmaduro) al amor «oblativo» (ya centrado en el otro por
el valor que es en sf mismo y por la donacidn de mi propia
persona a él) es llegar a la madurez necesaria para que el tipo
de persona y de sociedad que disefia el Evangelio, a ejemplo
de Jesucristo, sea una realidad.

A partir de ahfi, es posible disefiar la caridad, como ejer-
cicio del amor cristiano y proponer una accidn de transforma-
cién social. La Doctrina Social de la Iglesia parte de esta fuer-
za que es don de Dios y como tal puede ser vivida y testimo-
niada.

Benedicto XVI, en Deus caritas est habla extensamen-
te de la oracion y dice: «Ha llegado el momento de reafirmar
la importancia de la oracidn ante el activismo y el secularismo
de muchos cristianos comprometidos en el servicio caritativo... La
familiaridad con el Dios personal y el abandono a su voluntad
impiden la degradacién del hombre, lo salvan de doctrinas fand-
ticas y terroristas. Una actitud auténticamente religiosa evita que
el hombre se erija en juez de Dios, acusandolo de permitir la mi-
seria sin sentir compasién por sus criaturas. Pero quien pretende
luchar contra Dios apoydndose en el interés del hombre, ;con
quién podrd contar cuando la accion humana se declare impo-
tente?y (102).

El mismo cita el ejemplo de la beata Teresa de Calcuta,
a quien ve como «un ejemplo evidente de que el tiempo dedica-
do a Dios en la oracién no sélo deja de ser un obstdculo para la

(102)  Ibid. 37.
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eficacia y la dedicacion al amor al prdjimo, sino que es en reali-
dad la fuente inagotable para elloy (103).

Por ello, en el mismo parrafo ha definido con toda claridad
la relaciéon accion-contemplacion, incluso cuando la rea-
lidad plantea todas las dificultades posibles para llevar a cabo
lo que uno se propone.

Tanto ante la tentacion de ceder a la ideologia como Uni-
co camino de solucidn, como ceder a la inercia ante la impre-
sidn de que no se puede hacer nada, dice que «en esta situa-
cién, el contacto vivo con Cristo es la ayuda decisiva para conti-
nuar en el camino recto: ni caer en una soberbia que desprecia al
hombre y en realidad nada construye, sino que mas bien destru-
ye, ni ceder a la resignacion, la cual impediria dejarse guiar por el
amor y asi servir al hombre. La oracién se convierte en estos mo-
mentos en una exigencia muy concreta, como medio para recibir
constantemente fuerzas de Cristo. Quien reza no desprecia su
tiempo, aunque todo haga pensar en una situacion de emergen-
cia y parezca impulsar sélo a la accién. La piedad no escatima la
lucha contra la pobreza o la miseria del préjimoy» (104).

Me parece conveniente acabar este apartado con las pala-
bras finales de la enciclica Deus caritas est antes de la conclu-
sidn y que una vez mas centran la unidad de planteamiento y
su fundamentacién: «La fe, que hace tomar conciencia del amor
de Dios revelado en el corazdn traspasado de Jesus en la cruz,
suscita a su vez el amor. EI amor es una luz —en el fondo la uni-
ca— que ilumina constantemente a un mundo oscuro y nos da
la fuerza para vivir y actuar. EI amor es posible, y nosotros pode-
mos ponerlo en prdctica porque hemos sido creados a imagen de

(103)  Ibid. 36.
(104)  Ibid.
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Dios. Vivir el amor v, asi, llevar la luz de Dios al mundo: a esto qui-
siera invitar con esta enciclica» (105).

5.5. Las catequesis sociales

«La catequesis social apunta a la formacién de hombres
que, respetuosos del orden moral, sean amantes de la genuina
libertad, hombres que “juzguen las cosas con criterio propio a la
luz de la verdad, que ordenen sus actividades con sentido de
responsabilidad y que se esfuercen por secundar todo lo verda-
dero y lo justo asociando de buena gana su accién a la de los
demds» (106).

Hay que dar respuestas concretas. Una de ellas, la estamos
empezando este mismo afio y ya ha aparecido en la pdgina
web wwwiinstituto-social-leonxiii.org del Instituto Social Ledn
XIlll, seccién «materiales diddcticon, serie catequética. Se trata
de ofrecer unas «Catequesis sociales» a partir de los grandes
temas del Compendio de Doctrina Social de la Iglesia. Unas
catequesis dirigidas preferentemente a adultos y a jévenes.

;De qué se trata! Se trata de la aportacion de la cateque-
sis con el fin de acompafar a los que han recibido con fe en
anuncio del Evangelio y lo han acogido en su corazén, lo com-
parten y lo celebran con la comunidad cristiana. Una de las
primeras convicciones es que el acto catequético ha de orien-
tarse hacia la transformacion interior de la persona y de las es-
tructuras humanas (sociales, culturales, econdmicas y politicas) en
las que vive y hacerlo siempre seguin de Jests y su Evangelio. En

(105) Ibid. 39.
(106) Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, 530; cf. ConciLIO
VATICANO I, declaracién Dignitatis Humanae, 8.
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su persona y en su mensaje hallamos la fundamentacion de
esta «resonancia» de la Palabra de Dios en cada individuo y
en la sociedad.

Catequesis y catequistas estamos implicados en la cuestion
social. No tendria sentido un planteamiento catequético sepa-
rado de la vida de las personas, como ya hemos ido diciendo
a lo largo de toda la reflexidn, un planteamiento que fuera in-
sensible a sus gozos y esperanzas, a sus tristezas y angustias.
Sabemos que el auténtico cristiano hace el esfuerzo de vivirlo
en carne propia «porque nada hay verdaderamente humano que
no encuentre eco en su corazén» (107).

Como se dice en la presentacion de las catequesis so-
ciales, el catequista, como todo cristiano, necesita conocer y
formarse en aquellas cuestiones sociales que configuran el
conjunto del Compendio de Doctrina Social de la Iglesia. La
catequesis, que propone entender, celebrar, vivir y testimoniar la
fe en Cristo resucitado, ha de incorporar esta mentalidad social
que estd en la base de la experiencia cristiana y de la temati-
ca que se desarrolla como fundamental en los distintos mo-
mentos del proceso catequético, desde la primera infancia
hasta la madurez.

En estas catequesis sociales nos dirigiremos especial-
mente a los adultos, si excluir la posibilidad que en algin mo-
mento nos podamos dirigir especialmente a los adolescentes
y a los nifios. Los jdvenes, en el sentido propio de la palabra,
quedan incluidos de antemano en el planteamiento de los
adultos. Los temas concretos se refieren a los que presenta el
Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, con la particulari-
dad de que sea un material de propuesta, indicativo y con la

(107)  CoNciLio VATICANO I, Constitucién pastoral Gaudium et Spes, |.
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posibilidad de que sea concretado y completado al mdximo a
partir de la realidad que pida cada situacion humana.Y el es-
quema, igualmente sencillo: titulo, texto biblico de referencia,
objetivo u objetivos, experiencia humana, cuestionario a partir
de la vida, ;qué dice la Palabra de Dios!, jqué dice la Iglesia?,
otros textos de referencia, profundizacion catequética en gru-
po, propuesta de actitudes y posibles acciones, oracion, cele-
bracién (periddicamente o en determinados casos) y conclu-
sion.

5.6. Los retiros y talleres de oracion

lsualmente, la oferta de unos retiros espirituales para sa-
cerdotes y unos talleres de oracion para laicos, en la misma
pagina web del Instituto Social Leon Xlll, seccidn mate-
riales diddcticos, serie espiritualidad EIl Compendio de Doctrina
Social de la Iglesia y las constantes referencias del Magisterio
de la Iglesia y concretamente el Magisterio de Benedicto XVI,
nos invitan a todos, tanto a nosotros los sacerdotes como al
laicado, a no perder de vista la implicacidn social de nuestro
ministerio profético al servicio de la comunidad cristiana y de
la sociedad de los hombres y mujeres de hoy, con la preferen-
cia de atender a los mds desfavorecidos y ofrecer la vida me-
diante nuestra entrega total por la causa del reino de Dios.

Tratar de vivir todo esto desde la oracion personal y con
la oportunidad de que sea compartida entre hermanos nos
puede ayudar a mantener viva nuestra encarnacion al estilo de
Jesds haciendo vida de nuestra vida el dinamismo espiritual
que contiene la Palabra de Dios y de una manera especial el
Fvangelio. Este es el motivo por el cual se ofrecen estos es-
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quemas de Retiros para sacerdotes vy Talleres de Oracidn para
laicos vy laicas con el fin de que puedan ser fuente de fraterni-
dad vy vivencia apostdlica mediante el ejercicio de la lectio di-
vina hecha oracién y experiencia compartida, ya que proviene
de la vida y a la vida lleva con la orientacion de pasar por la
lectura de la palabra de Dios, la meditacidn y la oracién. Todo
ello para situarnos de nuevo ante la vida con actitud renova-
da. En la pdgina web citada estd esta presentacion mds detalla-
da y la propuesta que se hace.

CONCLUSION

Mds que una conclusion —me es dificil hacerla— prefiero
terminar poniendo en manos de Dios nuestra reflexion para
que le dé su necesaria proyeccion en nuestra vida y en las
personas a las que nosotros podamos contagiar el entusiasmo
por el Evangelio de Jesus y comunicarles la conviccion de fe
que nos viene de sus palabras: «Tanto amoé Dios al mun-
do, que entrego6 a su Hijo unico, para que todos los
que creen en él tengan vida eterna» (108).

Lo hago con la oracién conclusiva de la primera catequesis
social que trata el tema «(Dios se ha enamorado de vos-
otros» en torno al Designio de amor de Dios para la humanidad:

Nos dices, Sefior, que estds enamorado de nosotros
y que nuestra tarea es hacer visible este amor.

Entre nosotros, te has hecho historia, nuestra historia.
Has conocido nuestras miserias y nuestros llantos,
miserias y llantos de un pueblo que te necesita.

Asf, nos has revelado tu designio de amor para todos.

(108) Jn 36.
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Descubriéndonos amados por ti, Padre de bondad,
hemos conocido la orientacidn de nuestra vida.
Has llenado nuestro corazdn con el tuyo v, contigo,
hemos aprendido a abrirnos a nuestros hermanos,
creando una nueva red de relaciones humanas,
haciendo de nosotros un nuevo existir para ellos.

Ponencias

Bajo el signo de la solidaridad, el respeto y el amor
nos invitas a descubrir cada dia nuevos horizontes.
Haces resonar tu Palabra en nuestro interior,

y nos propones, desde una valiente humildad,
sumarnos al trabajo en favor del Reino de tu Hijo.
Asi, aprendemos a amar a su estilo, como €l ama.

Transforma segun El nuestras relaciones sociales,
llénalas de tu paz, consuelo y misericordia. Amén (109).

(109)  wwwiinstituto-social-leonxiii.org Seccidon materiales diddcticos,
serie espiritualidad.
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LA DOCTRINA SOCIAL DE LA
IGLESIA EN LA ENSENANZA
RELIGIOSAY EN LA FORMACION

EUGENIO ALBURQUERQUE
Director de Misién Joven

A lo largo de los afios sesenta y setenta fue muy amplio
en los ambientes catdlicos el debate sobre el significado, fun-
cion e importancia de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI).
Para algunos, sélo representaba una opcidn ideoldgica; otros la
hacian complice del sistema vigente o de un compromiso mie-
doso frente a regimenes alienantes. Actualmente el debate ha
sido superado. Se ha clarificado su naturaleza y su cardcter es-
pecifico. No se comprende como ideologia, teorfa social, pro-
yecto econdmico-politico alternativo, legitimacién de intereses
o simple utopfa. Se afirma expresamente que «no pertenece
al dmbito de la ideologia, sino al de la teologfa, y especialmen-
te de la teologia moral» (SRS 41). Expresa la reflexion de la
Iglesia sobre las realidades sociales, valordndolas a la luz del
evangelio y proponiendo principios, criterios y orientaciones
para la accion.

Han sido determinantes para propiciar este cambio de
mentalidad, la ensefianza del Vaticano I, de Pablo VI, de Juan
Pablo I, asi como la promulgacién de las Orientaciones para el
estudio y ensefanza de la Doctrina Social de la Iglesia en la for-
macion de los sacerdotes (1988), del Catecismo de la Iglesia Ca-
tdélica (1992), del Directorio General para la Catequesis (1997),y
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recientemente el Compendio de la doctrina social de la Iglesia
(2004), texto al que vamos a referirnos mds directamente.
Este impulso suscita la posibilidad de apertura de la Iglesia al
mundo, el reto del anuncio de la salvacion, el compromiso
profético de testimoniar, en las comunidades cristianas, el
evangelio de la justicia y de la caridad.

Sin embargo, es necesario reconocer que adn hoy la DS
alcanza «escasa relevancia» (DGC 29) en las comunidades
cristianas, en la vida, en la ensefianza, en la catequesis, en la for-
macién. Con frecuencia estd ausente y no es suficientemente
conocida. Las causas pueden ser multiples; pero quizas el cen-
tro del problema sigue radicando en que muchos creyentes
no acaban de ver el magisterio social como una dimensidn
esencial de la fe y del proceso evangelizador.

Nuestra reflexidn tiene como guia esta orientaciéon pasto-
ral que pide explicitamente que la DSI llegue a ocupar el
puesto que le corresponde en la vida y en la formacion cris-
tiana. Para ello, partimos de la escasa relevancia que ha tenido,
para afirmar después su actualidad y la necesidad de transmi-
tirla. Todo ello nos conducird a iluminar el lugar que debe ocu-
par en la ensefianza religiosa y en la formacion cristiana, «para
suscitar en los cristianos el compromiso por la justicia y la op-
cion preferencial por los pobres» (DGC 17).

I. DOCTRINA SOCIALY MISION
DE LA IGLESIA

Ante todo es necesario reconocer la relacién intima que
existe entre la mision de la Iglesia y la DS. Con la doctrina so-
cial, la Iglesia no sdlo no se aleja de la propia misidn, sino que
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es instrumento fiel a ella; a través de ella se hace cargo del
anuncio que el Sefior le ha confiado (cf. C 62-65): «la doctri-
na social tiene de por si el valor de un instrumento de evan-
gelizacion; en cuanto tal, anuncia a Dios y su misterio de salva-
cion en Cristo a todo hombre Y, por la misma razdn, revela al
hombre a si mismo. Solamente bajo esta perspectiva se ocupa
de lo demds: de los derechos humanos de cada uno y, en par-
ticular, del proletariado, la familia y la educacidn, los deberes
del Estado, el ordenamiento de la sociedad nacional e interna-
cional, la vida econdmica, la cultura, la guerra y la paz, asi como
el respeto a la vida desde el momento de la concepcidn has-
ta la muerte» (CA 54). Es decir, la DSI sélo se comprende
desde la misidon de la Iglesia y desde la comprension del ver-
dadero sentido de la evangelizacion. Los creyentes hemos de
recordar siempre que «evangelizar significa llevar la Buena
Nueva a todos los ambientes de la humanidad v, con su influ-
jo, transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad»
(EN 18). Implica, pues, no sélo el anuncio del Dios revelado en
Jesucristo y de la salvacidn que en El llega a todo hombre, sino
también un mensaje explicito de promocidon vy liberacion (cf.
EN 25-39). Es, pues, la misma misidn confiada a la Iglesia quien
la urge a irradiar el evangelio sobre las realidades terrenas, a
pronunciarse sobre la promocion de la justicia, a suscitar el
compromiso social y politico de los creyentes.

La fe asume todas las dimensiones de lo real. Por ello, ha
de llegar necesariamente al compromiso social. Vivir esa di-
mensién social de la fe es cada dia mds urgente: «Ante los
problemas sociales, siempre presentes en las diferentes épocas
de la historia, pero que en nuestro tiempo se hacen mucho
mds complejos y se extienden a escala mundial, la Iglesia no
puede abandonar su reflexidn ética y pastoral —en su propio
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campo— para iluminar y orientar con su ensefianza social los
esfuerzos vy las esperanzas de los pueblos, haciendo desde lue-
go que los cambios, incluso radicales, exigidos por las situacio-
nes de miseria y de injusticia, se realicen de tal manera que fa-
vorezcan el verdadero bien de los hombres» (1).

I.1. Ensefianza social, evangelio y evangelizacion

Siempre ha existido una relacion muy fuerte entre el evan-
gelio y el magisterio social. Con su ensefianza social, «la Iglesia
quiere anunciar y actualizar el Evangelio en la compleja red de
las relaciones sociales» (C 62). La Iglesia ha anunciado el «evan-
gelio social» desde sus origenes. Pero la conciencia de esta rela-
cién ha tomado cuerpo especialmente en los Ultimos decenios.
Juan Pablo Il declard que la DSI no es otra cosa que el desarro-
llo orgdnico del evangelio: «esta doctrina es el evangelio social
de nuestro tiempo, del mismo modo que la época histdrica de
los apdstoles tuvo el evangelio social de la Iglesia primitiva,
como lo tuvo la época de los padres, la de santo Tomds de
Aquino y de los grandes doctores del Medioevo. Después vino
el evangelio social del siglo xiX, caracterizado por los grandes
cambios y novedades, por las iniciativas y problemas que han
preparado el terreno a la enciclica Rerum novarum» (2).

Seglin Ledn XilI, la Iglesia saca del evangelio las ensefianzas
en virtud de las cuales se pueden resolver los conflictos socia-
les (cf. RN 12). Para Pablo VI, el evangelio no ha quedado su-

(1)  CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, Orientaciones para
la estudio de la ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacién
de los sacerdotes, Roma, 1988, 17.

(2) L Osservatore Romano, 20-21 mayo de 1991.
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perado por el hecho de haber sido anunciado en un contex-
to socio-cultural diferente. Al contrario, su inspiracién, enrique-
cida por la tradicion cristiana a lo largo de los siglos, sigue sien-
do nueva para orientar el progreso de la vida en sociedad (cf.
OA 4). Juan Pablo Il reivindica con insistencia que el mensaje
social del evangelio sigue siendo el fundamento v el estimulo
para la accién y el compromiso de los creyentes: «Impulsados
por este mensaje, algunos de los primeros cristianos distribui-
an sus bienes a los pobres, dando testimonio de que, no obs-
tante las diversas proveniencias sociales, era posible una convi-
vencia pacifica y solidaria. Con la fuerza del evangelio, en el
curso de los siglos, los monjes cultivaron las tierras, los religio-
sos v religiosas fundaron hospitales y asilos para los pobres, las
cofradfas, asi como hombres y mujeres de todas las clases so-
ciales, se comprometieron en favor de los necesitados y mar-
ginados» (CA 57).

Realmente, la DSI anuncia la salvacién de Cristo a todos
los hombres. Este anuncio motiva la proclamacién de la ver-
dad acerca de la dignidad del hombre y de sus derechos, la
denuncia de las situaciones injustas y la cooperacion en el
verdadero progreso social. Es decir; el enraizamiento evangéli-
co manifiesta el rostro teoldgico vy la finalidad pastoral de la
doctrina social: estd al servicio del hombre y del mundo, de la
promocion integral de la persona, de su desarrollo y libera-
cion. Es, pues, inseparable de la vida y mision de la Iglesia. In-
serta histdricamente en las culturas, la Iglesia tiene el deber de
proclamar el ideal del evangelio a todas las comunidades hu-
manas. Lo hace precisamente a través de la ensefianza social,
que se convierte asi en instrumento de evangelizacion.

Esta conviccidn aparece destacada especialmente en el do-
cumento conciliar sobre la «lglesia en el mundo contempora-
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neox». Impulsa con vigor y audacia el compromiso de la Iglesia
en la promocidn social, cultural y espiritual de todos los gru-
pos de la gran familia humana haciendo propios, «los gozos y
las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de
nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos su-
fren», porque «nada hay verdaderamente humano que no en-
cuentre eco en su corazén» (GS ).

1.2. Mediacion entre el evangelio y la realidad
social

La doctrina social tiene, pues, el valor de un instrumento
de evangelizacion y se desarrolla en el encuentro entre el
mensaje evangélico y la historia humana (C 67). La Iglesia, des-
de sus comienzos, ha proclamado el mensaje evangélico sobre
los comportamientos sociales, econdmicos y politicos; ha de-
fendido a los pobres y ha promovido la justicia; ha predicado
el mandamiento del amor y el espiritu de las bienaventuran-
zas. A lo largo de los siglos se ha enriquecido con la reflexion
de tantos pensadores cristianos y ha adquirido una auténtica
vision teoldgica de la dignidad de la persona, de la historia vy
de la sociedad, y ha llegado a ser verdaderamente «experta
en humanidad» (SRS 41).Todo ello ayuda a comprender que,
por su cardcter mediador entre el evangelio y la realidad so-
cial, la DSI necesita actualizarse continuamente para responder
a las nuevas situaciones.

La actualidad de la doctrina social reside precisamente en
que, adn siendo vy presentandose como un cuerpo doctrinal
coherente, no ha quedado reducida a un sistema cerrado, sino
que ha seguido siempre atenta y a la escucha para responder
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a los signos de los tiempos, a los nuevos problemas vy a las
nuevas formas de presentarlos. Para cumplir su misién evange-
lizadora, esto constituye un deber permanente de la Iglesia:
«escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos a la
luz del evangelio, de forma que, acomoddndose a cada gene-
racion, pueda la Iglesia responder a los perennes interrogantes
de la humanidad» (GS 4).

La atencidn a los signos de los tiempos se expresa en un
esfuerzo constante por comprender en profundidad la reali-
dad social y por responder a las provocaciones que propone.
Supone un elemento nuevo en la doctrina social. Proviene del
reconocimiento de la autonomia de las realidades terrenas, del
recurso a las ciencias humanas, de la utilizacion de un método
mas inductivo y de la apertura al pluralismo de opciones. El
andlisis de los signos de los tiempos representa un estimulo
para la revision teoldgica y pastoral sobre la actitud de la Igle-
sia ante el mundo. De hecho, ha contribuido a superar una vi-
sidn reductiva de la experiencia de fe que interpretaba el en-
cuentro con Dios en clave individualista.Y orienta a la Iglesia a
una renovacién mds profunda de su actitud de apertura y did-
logo con el mundo, en particular con relacion a la ensefianza
social.

2. TRANSMITIR HOY LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA

El relanzamiento de la DSI implica la tarea ineludible de
transmitirla y difundirla. Juan Pablo Il en Centesimus annus, al
conmemorar el centenario de Rerum novarum, da las gracias a
cuantos se han dedicado a su estudio, profundizacidn y divulga-
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cion, y sugiere, al mismo tiempo, que esta «conmemoracion
sea ocasién de un renovado impulso para su estudio, difusion y
aplicacion en todos los dmbitos» (CA 56). Manifiesta, ademds,
el deseo de que sea dada a conocer y sea aplicada especial-
mente en los paises donde, después de la caida del socialismo,
existe una grave desorientacion en la tarea de reconstruccion.

El DGC insiste en esta misma direccidn. Propone el estudio
de DSI como elemento indispensable de la lectura cristiana de
los acontecimientos, aspecto decisivo de una catequesis que
quiera mantenerse al servicio de la educacion permanente de
la fe (cf. DGC 71),y, en este sentido, la propone como parte
integrante de la formacidn de los adultos (DGC 175). Al tratar
de la adaptacién de los Catecismos locales, sugiere también
que al abordar la problemdtica social circundante se inspiren en
la DSI para llegar a «ofrecer criterios, motivaciones y pautas de
accion que iluminen la presencia cristiana en medio de esa pro-
blemdtica» (DGC |33). Por su parte, el Compendio intenta pre-
sentarla de manera completa y sistemdtica; ofrece un marco
referencial de las lineas fundamentales del «corpus» doctrinal
de la ensefianza social catdlica, un instrumento eficaz para el
discernimiento moral y pastoral de los complejos aconteci-
mientos que caracterizan nuestro tiempo y una guia para inspi-
rar las opciones y comportamientos de los creyentes (C 7-10).

Desde la conviccidn de la urgente necesidad de transmitir y
aplicar en las comunidades cristianas la ensefianza social de la
iglesia, sefalo en primer lugar algunas orientaciones en la pers-
pectiva especialmente de la ensefianza religiosa y de la forma-
cién cristiana. Se trata simplemente de orientaciones y sugeren-
cias de cardcter pastoral, que tienen como punto de partida la
misma comprension de la DSI'y que se encaminan precisamen-
te al cumplimiento de la misidn evangelizadora de la Iglesia.
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2.1. Desde la realidad

La DSI viene de la vida y se endereza a la vida. Por ello,
para su comprension, transmision y aplicacion hay que tener
siempre en cuenta las necesidades sociales, los signos de los
tiempos. Todos los documentos del magisterio social de los
Papas han surgido de situaciones y problemas sociales concre-
tos a los que se ha intentado responder. Por ello, la ensefianza
social de la Iglesia es evolutiva y dindmica. Orienta al compro-
miso social de los creyentes y de los hombres de buena vo-
luntad que viven en un determinado contexto social. De ma-
nera muy precisa Octogesima adveniens resalta las coordena-
das bdsicas de la DSI: el andlisis y reflexion sobre la realidad
concreta y la orientacion al compromiso (cf. OA 4).

Su transmisidn, para ser fiel, debe huir de todo discurso te-
orico, alejado de la realidad, asi como de una reflexion abs-
tracta que no conduzca a la accidn. No se trata simplemente
de transmitir conocimientos, por muy importante que parezca
la sistematizacion de los conceptos de dicho cuerpo doctrinal,
sino de suscitar actitudes que luego puedan condicionar los
conocimientos adquiridos. Es decir, se trata, sobre todo, de po-
ner las bases para que los documentos sean debidamente in-
terpretados y aplicados (3).

La transmision de la DSI ha de partir de la realidad, espe-
cialmente si se contempla en el dmbito de la formacidn. El
punto de partida de todo proyecto de educacién en la fe estd
en la atencidn a la realidad, a los problemas que inquietan y
preocupan.Y el comienzo del compromiso, hacia el que la en-

(3) Cf. 1. CAMACHO, Creyentes en la vida publica. Iniciacién a la Doctrina
social de la Iglesia, San Pablo, Madrid, 1995, 15-34.
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seflanza social apunta, estd también en la experiencia. Como
dice J. M. Mardones, la implicacion humana brota tras el impac-
to producido por la realidad injusta (4). Hay que dejar, pues,
que la realidad de las victimas y de los pobres salga al encuen-
tro e interpele. Dificimente puede ser campo propicio para
recibir el mensaje social de los grandes documentos pontifi-
cios, el de una comunidad cristiana que viviera plegada sobre
si misma, encerrada en su ambiente y en sus problemas inter-
nos, sin contacto con el mundo social de la pobreza, de la
marginacion y del sufrimiento humano. Sélo la cercania lleva a
la empatia; y el acercamiento, al compromiso.

El texto de Octogesima adveniens, al que he aludido antes,
propone también a las comunidades cristianas llegar a «las op-
ciones y los compromisos que conviene asumir para realizar las
transformaciones sociales, politicas y econédmicas que se conside-
ran de urgente necesidad en cada caso» (OA 4). Es decir, la DSI
inspira opciones y compromisos. Estos no estdn directamente
formulados en los textos del magisterio. Corresponde a las co-
munidades concretas traducir y aplicar sus principios, discernir las
situaciones y proponer las iniciativas concretas que se deben re-
alizar. La transmision de la ensefianza social tiene que llevar a esta
capacidad de discernimiento de manera que los creyentes lle-
guen, realmente, a un compromiso enraizado en la fe.

2.2. Anunciar el misterio de Cristo

Sila DSI parte de la realidad y orienta al compromiso con
la realidad, su verdadero centro no es otro que el anuncio del

(4) Cf. ). M. MARDONES, Fe y politica. EI compromiso politico de los cris-
tianos en tiempos de desencanto, Sal terrae, Santander; 1993, 184-189.

284



La doctrina social de la iglesia en la ensefianza religiosa y en la formacion

don de Dios a los hombres. Como dice Centesimus annus,
«anuncia a Dios y su misterio de salvacion en Cristo a todos
los hombres» (CA 54). Llegar a este nicleo central de la en-
sefianza social constituye el verdadero reto de la ensefanza y
formacion cristiana. En efecto, no se trata de ofrecer ni una
ideologfa, ni un conjunto de verdades abstractas, sino a JesUs
en su existencia concreta y en su mensaje; introduce en el
misterio de Cristo encarnado Yy resucitado, siempre vivo y pre-
sente entre los hombres y en el mundo. Esta es también la ta-
rea y la mision de la Iglesia, en la conviccion de que es El la
respuesta inagotable que podemos ofrecer a los hombres
que, en un mundo asediado por la injusticia, se preguntan por
el sentido de la vida. La Iglesia desea servir a este fin: «que
todo hombre pueda encontrar a Cristo, para que Cristo pue-
da recorrer con cada uno el camino de la vida, con la poten-
cia de la verdad acerca del hombre y del mundo contenida en
el misterio de la encarnacién y de la redencién» (RH 13).

En el misterio de la encarnacién, Cristo asume toda la cre-
acion para unirla y redimirla, de manera que nada que no haya
sido asumido puede salvarse, y todo cuanto ha sido creado
debe ser salvado. Es decir, en Jesds de Nazaret, Dios y el hom-
bre se encuentran, de manera que el camino de Dios para lle-
gar al hombre se convierte en el camino de los hombres para
llegar a Dios (5). La DSI se dirige al hombre, porque «Dios, al
revelar al hombre la verdad de si mismo en Cristo, le ha reve-
lado al mismo tiempo la verdad sobre el hombre mismo» (RH
|2). El hombre puede encontrarse completamente a sf mismo,
comprender su verdad mds profunda y su destino, en el en-
cuentro con Cristo, el hombre nuevo. En El, comprende y

(5) Cf. EQuipo MISION JOVEN, «Pastoral juvenil en tiempos de nueva
evangelizacién», Misicn joven 177 (1991) 21-34.
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acepta la verdad de que el hombre estd hecho para realizarse
en la libre donacién de si mismo, por la fuerza de un amor
que constituye la auténtica comunidad humana (6).

De manera insistente, una y otra vez, repite Juan Pablo II:
«es esto, y solamente esto, lo que inspira la doctrina social de
la Iglesia» (CA 53). Desde Rerum novarum, la elaboracion pro-
gresiva y sistemadtica de la DSI tiene como horizonte el hom-
bre v, especialmente hoy, «mira al hombre, insertado en la
compleja trama de relaciones de la sociedad moderna» (CA
54). La fe revela la verdadera identidad de la persona humana,
y de ella arranca todo el magisterio social (7). Con razdn pue-
de afirmar el Compendio de la doctrina social de la Iglesia que
la doctrina social busca «proponer a todos los hombres un
humanismo a la altura del designio del amor de Dios sobre la
historia, un humanismo integral y solidario, que pueda animar
un nuevo orden social, econdmico y politico, fundado sobre la
dignidad y libertad de toda persona humana» (n. 19).

2.3. En el ambito de la comunidad cristiana

La doctrina social, advierte el Compendio, es de la Iglesia,
pertenece a la Iglesia, a toda la Iglesia (n. 79). Ella es el sujeto

(6) Cf. R BUTIGLIONE, o. c., 37-41; R- TONELL, «Un progetto di educa-
zione alla fede attento alla Dotrina sociale della Chiesa», en La Dottrina So-
ciale della Chiesa strumento necessario di educazione alla fede, Roma, 1992,
203-222; N.Toso, «Catechesi e dottrina sociale nella nuova evangelizzazio-
nex, Aggiornamenti Sociali 42 (1991) 93-104.

(7) Cf. M. SCHOOYANS, «La dignidad de la persona, principio bdsico de
la doctrina social de la Iglesia», Scripta Theologica 23 (1991) 425-441; ). R,
FLECHA, «La concepcidn cristiana del hombre en la Doctrina Social de la
Iglesia», CORINTIOS Xl 62-63 (1992) 217-253.
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que la elaborg, la difunde vy la ensefia. Por una parte, es nece-
sario subrayar que no es prerrogativa de un componente del
cuerpo eclesial, sino de la comunidad entera. Es expresion del
modo en que la Iglesia se sitda ante la sociedad, la compren-
de y se confronta con sus estructuras. Toda la comunidad, por
tanto, estd llamada a participar en su elaboracion, segin la di-
versidad de carismas, ministerios y tareas.

Pero, por otra, me parece que hemos de destacar espe-
cialmente que es la comunidad cristiana la responsable de di-
fundirla y ensefiarla, y que la ensefianza debe realizarse, ante
todo, en el seno de la comunidad. Lamentablemente, no to-
das las parroquias y comunidades cristianas son plenamente
conscientes de esta responsabilidad, ni actian en consecuen-
cia. La formacion cristiana encuentra su verdadero fundamen-
to en el regazo de la comunidad, que ha de llegar a ser un
ambiente apropiado para la educacidn de la fe y la vivencia
de la caridad social. Catequesis, pastoral social, ensefianza re-
ligiosa, movimientos y asociaciones, enraizados realmente en
la comunidad cristiana, pueden ayudar a relanzar y promover
el dinamismo y la energia humanizadora inherente a la doc-
trina social. De la participacion activa y conjunta de todas las
fuerzas eclesiales, de su colaboracion en la comunién y com-
plementariedad ministerial, depende realmente la posibilidad
de que la doctrina social llegue a impregnar la mentalidad y la
vida de los creyentes.

2.4. En el horizonte del Vaticano Il

Al estudiar la evolucién de la DSI, la mayoria de los exper-
tos estdn de acuerdo en admitir un antes y un después del Va-
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ticano II. Los cambios introducidos por el Concilio significaron
un cambio tan determinante que, hacfan imprescindible la pre-
gunta sobre la posibilidad de la misma supervivencia de la
doctrina social (8).

Sintéticamente se puede decir que el Vaticano Il supone la
reconciliacion oficial de la Iglesia con la sociedad moderna. La
Iglesia establece una relacidn con el mundo que implica una
actitud de apertura, didlogo y colaboracidén. Se trata de una
verdadera presencia pastoral que lleva a la Iglesia a formularse
en profundidad la pregunta por su ser y por su misién. Desde
esta base eclesioldgica, desde su comprensidn como misterio
de salvacion y pueblo de Dios, se abre al didlogo con todos
los hombres de buena voluntad. Se pone ella misma en acti-
tud de busqueda vy reflexidn, sin pretender dar una respuesta
iInmediata a los complejos problemas sociales, junto a todos
aquellos que se empefian por la justicia vy la paz. La Iglesia en-
sefia, pero acepta también el acompafiamiento de la familia
humana en sus realizaciones histdricas.

Realmente, todos los documentos posteriores se sitdan en
esta orbita y estdn influidos por la actitud conciliar ante los
problemas sociales, culturales, econdmicos y politicos. En la
base de tal actitud estd la nueva conciencia y comprension de
la Iglesia, que se siente llamada a conducir a los hombres a
Cristo, en quien Dios ha revelado al hombre la verdad de si
mismo, a anunciarles la salvacion. Es decir, después del Vatica-
no I, la DSI muestra con mayor fuerza y vigor su corazén te-
oldgico, la especifidad evangélica y cristiana. Si durante mucho
tiempo se habfa sustentado en el derecho natural, los docu-

(8) Cf. I. CAMACHO, o. ¢, 23-35; H, CARRIER, The Social Doctrine of the
Church revisted. A Guide for Study, Citta del Vaticano, 1990, 57-64.
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mentos recientes subrayan que es a partir de la presencia de
Cristo en la historia como puede ser afirmada y percibida in-
tegralmente la verdad. Los textos conciliares marcan con clari-
dad la conciencia de alteridad de la Iglesia respecto al mundo;
pero subrayan al mismo tiempo su mutua relacion. Ambos
buscan la justicia y la paz; lo hacen desde su propia identidad.
Por ello, la Iglesia para hablar del hombre no tiene necesidad
de poner entre paréntesis a Cristo. Al contrario, esto constitu-
ye su aportacion especifica.

Con el Vaticano Il comienza, ademds, una visiéon mds dind-
mica y abierta de la realidad social, empleando un método
que, de deductivo pasa a ser inductivo y que, a pesar de partir
de la revelacion y del derecho natural, estd mds atento a la re-
alidad histdrica. Todo esto comporta, en primer lugar, el recur-
so a las ciencias sociales, que ayudan a comprender la realidad
(cf. GS 44). Estamos ante un hecho moral importante: las cien-
cias sociales aportan la materia prima para la reflexidn teoldgi-
ca sobre los problemas sociales. Pero lo que para las ciencias
sociales es producto, resultado, construccion, serd acogido den-
tro del campo teoldgico como materia prima, teniendo, por
tanto, que ser elaborado mediante los procedimientos propios
de la operacidn teoldgica hasta desembocar en una produc-
cion especificamente teoldgica, caracterizada como tal (9).

Si'la DSI habia utilizado sobre todo la mediacidn de la filo-
soffa, ahora siente la necesidad de recurrir a las ciencias socia-
les. No se trata Unicamente del reconocimiento de que la Igle-
sia no tiene competencia en las cosas técnicas, sino de la afir-
macion de la autonomia de las realidades terrenas (cf. GS 36).

(9) C. Borr, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, Sigueme, Salaman-
ca, 1980, 84.
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Finalmente, este aspecto de apertura ha llevado a la Iglesia
a una solidaridad mds profunda con todos los hombres. En
este sentido, el Vaticano I, «tras haber profundizado el miste-
rio de la Iglesia, se dirige ahora no sdlo a los hijos de la Iglesia
catdlica y a cuantos invocan a Cristo, sino a todos los hom-
bres, con el deseo de anunciar a todos cdmo entiende la pre-
sencia y la accién de la Iglesia en el mundo actual» (GS 2). Esta
actitud de didlogo ha provocado numerosos cambios en las in-
tervenciones del magisterio; y, especialmente, el alargamiento
de las perspectivas del discurso pontificio. Ha superado el eu-
rocentrismo del pasado para dirigir la atencién a toda la hu-
manidad (cf. PP y SRS). Por otra parte, en la elaboracion y en
la aplicacion del pensamiento social de la Iglesia se ha subraya-
do el papel de los laicos (cf. OA y CL) y de las comunidades
locales.

2.5. La necesaria adaptacion de la doctrina social
presente en el Catecismo de la Iglesia
Catolica a los Catecismos locales

La presencia que la DSI alcanza en el Catecismo de la Igle-
sia Catdlica supone una auténtica novedad; y representa su
consagracion definitiva, xcomo uno de los elementos integra-
les de la doctrina catdlica y de la fe de la Iglesia» (10). Bajo el
epigrafe «la doctrina social de la Iglesia» (2419-2425), el Cate-
cismo ofrece una sintesis que recoge sus fuentes y fundamen-
to, su naturaleza, desarrollo y contenido; afirma su cardcter te-
oldgico y moral; manifiesta su valor permanente, llegando a

(10) R SIERRA BrAVO, Ciencias sociales y doctrina social de la Iglesia,
CCS, Madrid, 1996, 1 13.
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formar un cuerpo doctrinal articulado desde la praxis inter-
pretativa de la historia, que «propone principios de reflexion,
extrae criterios de juicio, da orientaciones para la accidon»
(n. 2423).

Ademds de este apartado dedicado a la ensefianza social,
el Catecismo hace multiples referencias a su contenido en
otras partes Y, sobre todo, cita abundantemente sus documen-
tos (I1). Se puede asegurar que las diversas cuestiones abor-
dadas en las enciclicas sociales forman parte del texto del Ca-
tecismo.

Esta presencia en el Catecismo de la Iglesia Catdlica moti-
va la indicacién del DGC de que también los Catecismos lo-
cales se inspiren en la DSI al desarrollar los problemas socia-
les. En efecto, el CCE indica los aspectos que deben tenerse
en cuenta para su adaptacion «a las exigencias que dimanan
de las diferentes culturas, de las edades, de la vida espiritual, de
las situaciones sociales y eclesiales de aquellos a quienes se di-
rige la catequesis» (CCE 24). Es decir, un Catecismo local pre-
senta la sintesis de la fe, los aspectos esenciales del misterio
cristiano, en referencia al contexto socio-cultural, a la psicolo-
gla de la edad de los destinatarios concretos, y a la situacion
que vive la Iglesia particular Estos criterios han de guiar tam-
bién la adaptacidon de los contenidos y metodologia conve-
nientes para transmitir la DSI en los posibles Catecismos loca-

(I'l) Un estudio mds detenido podrfa hacer ver la desigualdad del in-
flujo ejercido por los diversos documentos. Asi, por ejemplo, Rerum nova-
rum y Octogesima adveniens no son mencionadas en el Catecismo; Quadra-
gesimo anno y Mater et Magistra lo son solamente una vez; es notable, en
cambio, el influjo y las citaciones que aparecen de Gaudium et spes y de
los documentos mas recientes de Juan Pablo II, sobre todo Centesimus an-
nus.
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les. Me parece que en estos momentos en que se plantea la
adaptacion y publicacion de los Catecismo de adultos, jdvenes
e infancia, es importante recordar este criterio, sumamente
importante para la transmision, difusion y ensefianza de la
doctrina social.

Con la mirada puesta en esta tarea, pero sin pretender
una aportacion sistemdtica, me atrevo a hacer simplemente al-
gunas sugerencias en linea con lo expuesto anteriormente.
Ante todo, un texto que integre la DSI debe resaltar como
punto de partida y como meta: la realidad y el compromiso.
Desde el acercamiento a los grandes problemas, el conoci-
miento de la ensefianza social tiene que estimular a la trans-
formacién del hombre y de la sociedad. Ademds, es importan-
te situar la DSI dentro de la mision evangelizadora de la Igle-
sia, para comprender que se dirige al anuncio de la salvacion
de Cristo y a la construccion del Reino. Como actitud y talan-
te, nos gustaria hacerlo en la perspectiva conciliar de apertura
y didlogo con el mundo, atentos a los signos de los tiempos,
con creatividad y esperanza activa., sobre todo, interesa tener
en cuenta la reflexion sobre el lugar que a la DSI le corres-
ponde en la catequesis y en la formacion cristiana.

3. ALGUNAS PROPUESTAS

La atencidn a la DSI en las comunidades cristianas (en la
accion pastoral, en la ensefianza y catequesis, en los procesos
de formacidn) significa, ante todo, una sensibilidad nueva y
profunda de alcance social y politico, que sitda en el centro los
problemas del hombre y del mundo actual. Y significa también
un nuevo encuentro de los cristianos con la buena nueva del
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Reino y una nueva pertenencia a la comunidad cristiana. Es
decir; por una parte, es necesaria la sensibilidad humana que
es capaz de surgir en todos los hombres para reconocer la in-
justicia alll donde se cometa y rebelarse contra ella en nom-
bre de la misma dignidad humana. Hoy, con frecuencia, esta
conciencia se oscurece dejando desvanecerse la percepcion
de la dignidad de la persona. Por ello, a los cristianos se nos
pide compartir con todos los seres humanos la pasion por la
dignidad, por los derechos de todos, por la justicia, por la paz.
Pero, al mismo tiempo, la atencién a la DSI ha de insertarse en
el marco mds amplio de la evangelizacion, como un momento
de ella, en cuanto profundizacidn y explicitacién del anuncio
de la salvacién. La DSI significa, en realidad, un nuevo anuncio:
el anuncio de un Cristo y un cristianismo encarnado. Por ello,
tanto la pastoral como la catequesis social surgen de una re-
novada pertenencia eclesial, de un sentido mds hondo vy au-
téntico de la mision de la Iglesia, llamada a comunicar la reden-
cion vy liberacion de Jesus. Entonces, el lugar que el magisterio
social estd llamado a ocupar tiene que ser, realmente, suscitar
el compromiso por la justicia y la opcidn por los pobres, como
aspectos configuradores de la misidn evangelizadora de la Igle-
sia. Hay lIglesia de Cristo, donde la comunidad cristiana hace
presente a JesUs, lo que €l hizo y dijo; y hay evangelizacion
cuando se anuncia a los pobres la buena nueva, la justicia y la
liberacién (cf. Lc 4,18-22).

3.1. EIl testimonio de la comunidad cristiana

Es muy importante la ensefianza y el conocimiento de los
documentos sociales; y lo es también la denuncia profética.
Pero no bastan. Una pastoral y un proyecto de formacion
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cristiana atentos a la doctrina social, no transmite simple-
mente una ensefianza. Es necesario llegar a la vida, porque lo
que importa es el testimonio y el compromiso concreto de
las comunidades. No basta, por ejemplo, ensefiar y conocer
las muchas denuncias sobre el capitalismo; es necesario sepa-
rarse radicalmente de él; no basta denunciar las grandes des-
igualdades sociales, la pobreza y la miseria de millones de se-
res humanos, las condiciones de opresion; ni basta con sefia-
lar los grandes principios de la justicia social presentes en
documentos vigorosos y muy bien estructurados. Los hom-
bres de nuestro tiempo no dan crédito a las palabras si no
aportan liberacién a los males que aquejan al hombre. Qui-
zds las muchas palabras incumplidas no han producido mds
que desencanto y escepticismo. Proponer un mensaje que
no se cumple y no se realiza es desvirtuar la buena noticia
de Jesus que, por su misma naturaleza, es anuncio de lo que
acontece.

La DSI tiene necesidad de ser encarnada en proyectos his-
toricos vy llegar a convertirse en alma de la praxis constructo-
ra de lo social. Es necesario el testimonio cristiano de la di-
mension social de la fe y de la caridad; el testimonio del ejer-
cicio y la praxis de la caridad como actividad organizada de los
creyentes, segin ha recordado Benedicto XVI, y también de la
caridad de cada cristiano individualmente (cf. DCE 29).

3.2. Hacia una pastoral mas social

Afirma el Compendio que difundir la doctrina social «cons-
tituye una verdadera prioridad pastoral, para que las personas
iluminadas por ella, sean capaces de interpretar la realidad de
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hoy y de buscar caminos apropiados para la accién» (n. /),y
pide expresamente que la referencia esencial a la doctrina so-
cial determine «la naturaleza, el planteamiento, la estructura y
el desarrollo de la pastoral social» (n 524). La pastoral social
es cabalmente «expresion del ministerio de evangelizacion so-
cial, dirigido a iluminar, estimular y asistir la promocién integral
del hombre mediante la praxis de la liberacion cristiana, en
una perspectiva terrena y trascendente... Es expresion viva y
concreta de una lIglesia plenamente consciente de su mision
de evangelizar las realidades sociales, econdmicas, culturales y
polfticas del mundo» (n. 524).

La Iglesia vive en el mundo, y cumple su misiéon de comu-
nicar la buena nueva en la realidad histdrica concreta, interac-
tuando con la sociedad y la cultura. En esta tarea, el mensaje
social del evangelio debe orientar a la Iglesia a desarrollar una
doble accidon pastoral: ayudar a los hombres y mujeres de
nuestro tiempo a descubrir la verdad y animar el compromiso
de los cristianos de testimoniar el evangelio en el campo so-
cial. Por una parte, la doctrina social aporta y sefiala los crite-
rios fundamentales de la accidn pastoral en el campo social:
anunciar el evangelio, confrontar su mensaje con las realidades
sociales, proyectarlo al servicio de la renovacion de la realidad.
Por otra, la pastoral social promueve los contenidos, orienta-
ciones y propuestas de la doctrina social para que el Reino de
Dios llegue a nuestro mundo.

3.3. La sentida urgencia de formacion

Dos cosas me parecen hoy especialmente importantes en
la pastoral social: relanzar el testimonio y el compromiso cris-
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tiano y la formacidn de los creyentes, de las comunidades, mo-
vimientos y asociaciones.

Refiriéndonos ahora a la importancia de la doctrina social
en la formacidn, existe hoy la conviccidn de que realmente la
DSI constituye un punto de referencia indispensable para una
verdadera formacion cristiana (C 528). En ello ha insistido es-
pecialmente el magisterio, que la propone como fuente inspi-
radora del apostolado y de la accidn social: «Es absolutamen-
te indispensable —sobre todo para los fieles laicos compro-
metidos de diversos modos en el campo social y polftico— un
conocimiento mds exacto de la doctrina social de la Iglesia»
(CL 60). Es claro que este patrimonio doctrinal no se transmi-
te ni se ensefia, si no se conoce adecuadamente.

Ante todo, me parece especialmente necesaria la atencidn
a la DSI en la formacion de los agentes de pastoral. Si quere-
mos caminar hacia una pastoral mds social, es necesario que
todos los agentes sean buenos conocedores y transmisores de
la DSLY al referirme a los agentes de pastoral parto de la pre-
misa que «la obra de la evangelizacidn es un deber fundamen-
tal del pueblo de Dios» (AG 35);y que dentro del pueblo de
Dios, la vocacion especifica a la que Dios llama a cada uno se
realiza como laico, religioso, ministerio ordenado. Es decir, los
agentes de pastoral pertenecen a alguno de estos tres grupos.
Cada uno ha de ejercer la labor pastoral desde la vocacion a la
que ha sido llamado y desde la tarea encomendada. Desde
esta perspectiva, la formacidn cristiana debe partir de un plan-
teamiento globalizante e integral, que cuide los diferentes as-
pectos de la persona, que tenga en cuenta la identidad propia
de la misma DS y una acertada metodologia de los signos de
los tiempos capaz de llegar a la realidad concreta desde una
perspectiva critica, y ha de estar encuadrada en el marco de un
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proyecto pastoral al servicio de la evangelizacidn (12). Serd ne-
cesario, pues, en las comunidades cristianas construir espacios
de formacidn, de didlogo y comunicacidn, proponer momentos
e iniciativas diversificados para distintos grupos y destinatarios,
llegar a proyectos e itinerarios formativos de cardcter sistemd-
tico y crear las estructuras e instituciones pertinentes, como
por ejemplo, las escuelas de formacién en la DSI.

Otro dmbito de formacidn cristiana en el que debe estar
presente la DSI lo constituye la actividad catequética
(C 529).La catequesis representa la ensefianza orgdnica v sis-
temdtica de la doctrina cristiana, cuya finalidad es iniciar a los
creyentes en la vida evangélica. Es un servicio, pues, de educa-
cion en la fe. De ahf, que Juan Pablo Il recogiera en Catechesi
tradendae, la insistencia de muchos Padres del Sihodo para
que «el rico patrimonio de la ensefianza social de la Iglesia en-
cuentre su puesto, bajo formas apropiadas, en la formacién ca-
tequética comun de los fieles» (CT 29). El Compendio de la
Doctrina Social de la Iglesia pide expresamente: «procurar una
presentacion integral del Magisterio social, en su historia, en
sus contenidos y en sus metodologfas» (n. 529). Pero juzga so-
bre todo importante en el contexto de la catequesis, «que la
ensefianza de la doctrina social se oriente a motivar la accidn
para evangelizar y humanizar las realidades temporales»
(n. 530). De hecho, la DS es un saber tedrico-practico que sos-
tiene el compromiso social, y la catequesis social ha de apuntar
a la formacion de personas amantes de la verdad y de la liber-
tad, responsables, comprometidos con la justicia y la paz (13).

(12) Cf. ). PRETO AMAYA, «Formacién de agentes de pastoral en Doc-
trina Social de la Iglesia», Corintios Xill 87 (1998) 219-241.

(13) Cf E. ALBURQUERQUE, «Doctrina social de la Iglesia y catequesisy,
Teologia y Catequesis 67 (1998) 95-119.
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No puedo, ni tampoco me parece que es éste el foro ade-
cuado, detenerme en otros muchos dmbitos formativos en
que debe estar presente la DSI. Debe estarlo, sin duda, en la
predicacion homilética, en la familia, en la cultura, en el traba-
jo, en la escuela, etc. En general, se puede decir que la doctri-
na social ha de estar en la base de una intensa y constante
obra de formacién, sobre todo en la que se dirige a los cris-
tianos laicos (C 53 1), a quienes «corresponde con su libre ini-
ciativa y sin esperar pasivamente consignas y directrices, pene-
trar de espiritu cristiano la mentalidad vy las costumbres, las le-
yes y las estructuras de la comunidad en que viven» (PP 81).

Explicitamente afirma el Compendio: «La doctrina social de
la Iglesia debe entrar, como parte integrante, en el camino for-
mativo del fiel laico» (549).Y se refiere de forma particular al
trabajo de formacién realizado en los grupos eclesiales de lai-
cos, que responde a criterios precisos de eclesialidad. La DSI
sostiene y alienta el papel de las asociaciones, movimientos y
grupos laicales comprometidos en los diversos sectores del
orden temporal. Es especialmente importante para estos gru-
pos que tienen como objetivo la accidon pastoral en el campo
social, prestar atencion a la doctrina de la Iglesia, porque actu-
an en la vida publica conforme a su fisonomfa eclesial.

3.4. Doctrina social de la Iglesia y compromiso
social

Quiero resaltar, finalmente, que la ensefianza de la DSI se
orienta y tiene que hacerlo especialmente en estos momen-
tos a alentar y nutrir el compromiso social de las comunidades
cristianas y de manera particular de los fieles laicos. A esto
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tiende en realidad el esfuerzo formativo: a desarrollar un com-
promiso social y politico coherente con la fe cristiana, en la
conviccion de que a ellos les corresponde «anunciar el evan-
gelio con el testimonio de una vida ejemplar, enraizada en
Cristo y vivida en las realidades temporales: la familia, el com-
promiso profesional en el dmbito del trabajo, de la cultura, de
la ciencia y de la investigacion; el ejercicio de las responsabili-
dades sociales, econdmicas y politicas. Todas las realidades hu-
manas seculares, personales y sociales, ambientes y situaciones
histdricas, estructuras e instituciones, son el lugar propio del vi-
vir y actuar de los cristianos laicos. Estas realidades son desti-
natarias del amor de Dios; el compromiso de los fieles laicos
debe corresponder a esta vision y cualificarse como expresion
de la caridad evangélica» (C 543).

Es ésta una ensefianza constante de la DS. El concilio Vati-
cano Il pide a todos los ciudadanos del mundo, sean cuales
sean sus creencias, la implicacion activa en la vida publica, y en-
sefia que, en el cristiano, la misma dimension social de la fe y
de la caridad debe ser siempre un estimulo en el compromi-
so socio-politico. Quizds hoy sea mds necesario que nunca
rescatar la funcién publica, critica y liberadora de la fe cristiana
para que sea capaz de dinamizar el compromiso de los cre-
yentes en la construccidn de un mundo mds justo y solidario.
Resuenan aun las recientes palabras de Benedicto XVI en su
primera enciclica Deus caritas est: «Los fieles laicos, como ciu-
dadanos del Estado, estdn llamados a participar en primera
persona en la vida publica. Por tanto, no pueden eximirse de
la multiforme y variada accién econdmica, social, legislativa, ad-
ministrativa y cultural, destinada a promover organica e institu-
cionalmente el bien comun. La misién de los fieles es, por tan-
to, configurar rectamente la vida social, respetando su legitima
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autonomfa y cooperando con los otros ciudadanos seguin las
respectivas competencias y bajo su propia responsabilidad»
(DCE 29).

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia se detiene en
algunos aspectos importantes del compromiso social de los
laicos en los que debe apreciarse la presencia de la doctrina
social: el cultivo de una auténtica espiritualidad laical, que lleve
a un amor apasionado por Dios y a expresarlo en el servicio
a los mas pobres; la capacidad de discernimiento para buscar
siempre el bien comun vy los medios y decisiones adecuados;
la militancia catdlica en asociaciones y movimientos compro-
metidos en lo social; el servicio a los distintos dmbitos de la
vida social. Realmente si algo caracteriza el compromiso social
que impulsa la DSI es un servicio que es signo y expresion de
la caridad, que se manifiesta en la vida familiar; cultural, laboral,
econdmica Yy politica. En ellos, los fieles laicos expresan la ver-
dad de la fe cristiana y la verdad de la doctrina social de la
Iglesia, que encuentra cabalmente su plena realizacién cuando
se vive concretamente para responder y solucionar los proble-
mas sociales. Quizds la credibilidad de la DSI reside precisa-
mente en la realizacion coherente del compromiso social que
impulsa. Nos encontramos, sin duda, con un doble reto en las
comunidades cristianas. Por una parte, es necesario traspasar a
la accion pastoral ordinaria la gran riqueza del magisterio so-
cial; por otra, es necesario que la accion pastoral lleve al testi-
monio y al compromiso social y politico.
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EL AMOR COMO PROPUESTA
CRISTIANA A LA SOCIEDAD
DE HOY

BEGONA DE BURGOS
Presidenta de Manos Unidas

En primer lugar deseo dar las gracias a los organizadores
de este curso y de manera especial al Presidente de la Comi-
sion Episcopal de Pastoral Social y a D. Fernando Fuentes.

El Papa Benedicto XVI, en su primera enciclica, breve, pro-
funda y enormemente rica en contenidos, abarca muchos as-
pectos relacionados con el tema del amor y de la caridad;
dado el poco tiempo del que dispongo me centraré en desta-
car algunas de las ideas fundamentales de las que se desarro-
llan en la enciclica y que tienen relacion directa con la identi-
dad y la tarea que realiza MU.

Si tomamos en cuenta el titulo de la segunda parte de la
enciclica «El Ejercicio del amor por parte de la Igle-
sia —Manos Unidas— como “Comunidad de
Amor”» vy lo aplicamos a Manos Unidas, podemos hacer
una descripcion de lo que somos, de lo que hacemos, del
como vy porqué lo hacemos, ya que estoy convencida de que
en esta enciclica queda reflejada fielmente la tarea que reali-
za Manos Unidas, con nuestros hermanos mds pobres de los
paises del sur.
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«Para la Iglesia, la caridad no es sélo una especie de asis-
tencia social sino que pertenece a su naturaleza y es manifes-
tacién irrenunciable de su propia esencia» (25,2 y 29,3.).

Para Manos Unidas, la preocupacion y la atencidn solidaria
a los pobres y necesitados de los paises mds pobres, no es una
actividad social o asistencial que se puede realizar segun las
circunstancias, sino que forma parte de su identidad y de su
propia naturaleza; es la razén fundamental por la que existe
Manos Unidas.

En este sentido, nos identificamos plenamente con los nu-
meros 25,2 y 29,3 de la Enciclica, en la que se nos indica que
el deber de la caridad no es una cuestion optativa, sino que
pertenece a la propia naturaleza de la Iglesia y es manifesta-
cion irrenunciable de su propia esencia. Ademds, en Manos
Unidas, tenemos muy claro que no somos solamente una
ONG, o una agencia laica de desarrollo, sino que lo funda-
mental de nuestro actuar es una motivacion de fe.

«En sus nimeros, 26 v 31, la enciclica nos remite a la di-
mension social del amor y rescata la palabra caridad, que no
es enemiga de la justicia».

Manos Unidas practica la caridad y trabaja por la justicia, ya
que no solo financia proyectos de desarrollo, sino que también
denuncia las injusticias. Para ello, desde Manos Unidas, hacemos
una labor de concienciacidn y de sensibilizacion de la sociedad
espafiola, para que ésta tome conciencia, de la necesidad de
ser solidarios con las situaciones de pobreza en la que se en-
cuentran muchos hermanos nuestros de los paises del sur.
lsualmente se realizan campafas para denunciar las causas que
provocan esas situaciones que son contrarias al plan de Dios.
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En este sentido, Manos Unidas, con su actuacidon desmien-
te la critica marxista que acusaba a la Iglesia de institucion
complice de alienacion porque daba limosna a los pobres,
pero no cuestionaba el orden establecido.

«La lucha por la justicia y el amor al hombre, no son ac-
tividades excluyentes, sino complementarias» (28 y 29).

En su ndmero 29, la enciclica nos dice que el «hombre mds
alla de la justicia tiene y tendrd siempre necesidad de amon.

Esta es también nuestra experiencia, la relacion que esta-
blecemos con las personas que son beneficiadas con la finan-
ciacion de nuestros proyectos, es una relacion de amor, donde
damos y recibimos. Sin esta relacidn de amor no tiene mucho
sentido, la tarea que realizamos, porque para las personas que
formamos parte de Manos Unidas, lo fundamental no es el
que seamos muy buenos profesionales, ni que tengamos mu-
cho dinero para la financiacion de proyectos, sino la motiva-
cion profunda de nuestro compromiso solidario, que lo reali-
zamos desde una motivacion de fe. Esta es la razdn de nues-
tro actuar, que da hondura y cualifica la forma de nuestro
compromiso cristiano. Por eso, en nuestro compromiso, no
queremos quedarnos solamente en los aspectos técnicos o fi-
lantrdépicos ajenos al mensaje evangélico.

Cuando en el apartado 31| se sefiala que «la caridad cristia-
na es ante todo y simplemente la respuesta a una necesidad»
ésta la debemos realizar de tal manera, que el «otro», el nece-
sitado, «experimente su riqueza de humanidad».

Esto es tanto como decir que los pobres no son sélo ob-
jeto de atencidn, sino que la ayuda recibida debe posibilitar
también que tomen conciencia de si mismos, de sus capacida-
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des para asumir la responsabilidad de su propio desarrollo, de
su potencial para el bien propio y de sus comunidades.

Este supuesto, en Manos Unidas lo llevamos practicando
muchos afios, es lo queremos decir cuando pedimos que el
proyecto solicitado sea querido, entendido, deseado y presen-
tado por la comunidad, por eso no apoyamos iniciativas indivi-
duales.

Esto supone por parte del Norte, de nuestra parte, com-
prensidn y paciencia, en definitiva respeto para aceptar el
tiempo y el ritmo del Sur.

Solamente cuando se sienten involucrados, comprobando
sus resultados, los efectos sobre sus vidas, se podran multipli-
car los efectos de los proyectos de desarrollo.

«La caridad no debe ser un medio para el proselitismo.»

Gl.c)

Manos Unidas, no oculta su identidad catdlica, los benefi-
ciarios de los proyectos financiados por nosotros, saben que
SOMOs una organizacion catdlica, pero no tratamos de impo-
ner la fe a los que no comparten nuestras creencias, no exclui-
mos a nadie en razdn de su raza o religion; lo fundamental
para Manos Unidas, es ayudar y colaborar con estas personas
para que ellos puedan ser sujetos de su propio desarrollo, res-
petamos su propio ritmo, su idiosincrasia y su propia cultura.

Por eso decimos que el desarrollo debe ser integral, con-
secuente con todas las dimensiones del ser humano.

En nuestro trabajo de cooperacidon tratamos de realizar
una labor de transformacién del mundo, en base a relaciones
de igualdad, compartiendo trabajo y responsabilidad con otros
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organismos e instituciones vy sirviendo de cauce de solidaridad
entre los pueblos.

«La iglesia catdlica, debe limitarse a la formacidn ética de
los cristianos y a ejercer la caridad con los necesitados v los
que sufren pero no debe tomar en sus manos la batalla poli-
tica para realizar una sociedad mds justa». (28 y 29)

A la vez que Manos Unidas, trata de mantener su propia
identidad, sin excluir a nadie, tampoco quiere ocupar en la so-
ciedad parcelas que no le corresponden, ni suplantar el orden
politico, ni identificarse con ningln proyecto polftico concreto
de cardcter partidista.

Mantenemos relaciones con diferentes entidades que se
dedican a la cooperacion y el desarrollo, desde nuestra pro-
pia identidad de organizacidn catdlica, sin convertirse en al-
ternativa confesional ni ocupar parcelas que no le correspon-
den.

Nuestra actividad es independiente de proyectos polfticos
partidistas. Las personas que forman parte de Manos Unidas,
son plurales en sus opciones temporales, aunque comparten
la tarea y su finalidad.

«Las instituciones caritativas deben colaborar con otras
instituciones similares tanto si se trata de los poderes publi-
cos como de otras Iglesias y grupos no eclesialesy». (30 y 34)

El trabajo de Manos Unidas, tiene también como base la
colaboracion reciproca con el gobierno de nuestro pafs y las
diferentes autoridades, autondmicas, regionales y locales. Tam-
bién mantenemos contactos y relaciones con las diferentes or-
ganizaciones locales de otros paises y con las autoridades y
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organismos de cooperacién del lugar donde desarrollamos
nuestro trabajo de Desarrollo.

En Manos Unidas, entendemos la cooperacion vy el des-
arrollo, como parte de un proyecto global de transformacion,
no sdlo en términos de crecimiento econdmico, sino también
en términos de desarrollo humano. Trabajando a los distintos
niveles de forma coordinada, potenciando la responsabilidad y
autonomfa a cada persona, de cada organizacidon y de cada
pueblo para que sea duefio de su propio desarrollo.

e Como indicacion del camino a seguir, en su punto 37,
nos indica:

— «Ha llegado el momento de reafirmar la importancia
de la oracidn ante el activismo y el secularismo de muchos
cristianos comprometidos en el servicio caritativo. Obvia-
mente el cristiano que reza no pretende cambiar los planes
de Dios o corregir lo que Dios ha previsto. Busca mds bien el
encuentro con el Padre de Jesucristo, pidiendo que esté pre-
sente, con el consuelo de su Espirity, en él y en su trabajo.»

En este programa estd sintetizado lo que debe suponer el
estilo de nuestra actividad, de esta manera, anclada en la ora-
cién, vista desde ella y en ella podremos caminar vy trabajar en
al seguridad de hacerlo conforme a los planes de Dios.

En resumen: El hecho de que la primera enciclica del Papa
Benedicto XV, esté enfocada a la Doctrina Social de la Iglesia,
es una muestra mds de que la fe, se hace vida, se encarna y
concreta en la vida diaria de las personas. Ademds todo lo que
tiene que ver con la vida, tiene que ver con la fe.

En este sentido, la enciclica nos hace tomar conciencia una
vez mas de que el amor a Dios se concreta en el amor a los
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hermanos y esta es la prdctica concreta de Manos Unidas, a
través de sus cuarenta y ocho afos de existencia.

Este es el ejercicio de amor por parte de Manos Unidas
para hacer de nuestra organizacidon una comunidad de amor
que se preocupa por el hombre pobre y necesitado, que sale
a buscarlo alll donde se encuentra para mostrarle el amor
que Dios le tiene, en sus circunstancias concretas.

Muchas gracias.

EL CUIDAR DE LOS MAS DESFAVORECIDOS
COMO DON

Parabola del buen Samaritano

Estamos acostumbrados a identificarnos con el buen Sa-
maritano de la parabola propuesta por Jesus, el hombre
atento vy sensible que antepone el sufrimiento ajeno a sus
propios planes... y, ademds, generoso que paga la posada del
herido.

Esta tarde, permitidme que os confiese que ultimamente y
cada vez mds claramente, vea reflejada nuestra labor en la
imagen silenciosa, discreta y obediente del POSADE-
RO.

— Silenciosa, imaginemos que fuéramos mudos y que
no pudiéramos explicar nada, solamente expresarnos
mediante nuestras acciones, la forma y el estilo de
como lo hacemos.
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«Por sus obras les conoceréis» una madre no tiene que
explicar que quiere a su hijo y como lo quiere, simplemente lo
hace, y lo hace de tal manera que todos los gestos de su cuer-
po asi lo atestiguan.

Si de repente nos impidieran explicar con palabras y escri-
tos nuestra labor nos verlamos forzados a expresarnos con
gestos y la forma de realizar nuestro trabajo adquirirfa una
exigencia nueva. Nuestro estilo deberfa de ser como si fuéra-
mos mudos. No vale grandilocuentes explicaciones, para dar
testimonio de que nuestro trabajo es consecuencia de la fe,
estd iluminado por la esperanza y vivido en caridad, sola-
mente es necesario vivirlo asi, entonces, sin mas, to-
dos lo entenderan asi.

— Diiscreto, no es el protagonista de la historia, simple-
mente esta en ella. Los protagonistas son el pobre he-
rido y ultrajado y el samaritano, aquel del cual esta
aprendiendo a curar y cuidar porque es el primero
que lo hace, el que salva la vida es Jesus. El posa-
dero repite lo que ha visto hacer.

— Obediente, el samaritano le paga por adelantado y le
ordena «cuida de él...» realmente Cristo nos ha pa-
gado por adelantado esta tarea, no hacemos nada ex-
traordinario simplemente estamos en deuda con El.
Cuidar de las personas que El nos ha confiado, es un
compromiso adquirido al aceptar el pago por adelan-
tado. Si nos sentimos salvados por Cristo no podemos
hacer otra cosa que corresponderle con lo que nos ha
pedido, es nuestro compromiso de salvacion.

Ademds, nos promete que si necesitamos algo mds para
llevar a cabo su encargo nos lo dard, vendrd para darnoslo.
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RAFAEL DEL RO
Presidente de Cdritas Espafiola

Como Benedicto XVI afirma en su enciclica, si el ejercicio
de la caridad es una de las dimensiones esenciales de la Igle-
sia, el amor al prdjimo es, al mismo tiempo, una tarea para
cada creyente y una exigencia para toda la comunidad eclesial.

Desearfa destacar especialmente la llamada que el Papa
nos lanza a no perder de vista el sentido genuino de la accidn
de Cdritas, a que nuestro trabajo en favor de la justicia tras-
cienda a través del ejercicio del amor, de la caritas, que como
sefiala Benedicto XVI, «siempre serd necesaria, incluso en las
sociedades mds justas».

El mismo rubrica, «no hay orden estatal, por justo que sea,
que haga superfluo el servicio del amor» (punto 28 b).

Para Cdritas resulta especialmente valiosa esa apelacion
que el Santo Padre lanza a la independencia de «partidos e
ideologfas» de la actividad caritativa cristiana (punto 31 b),
pues se trata de uno de los principios a los que nuestra insti-
tucion ha intentado servir de manera mds radical. Nosotros
hablamos desde el Amor y no desde la Politica.

La enciclica «Deus caritas est» nos propone nuevas pers-
pectivas de lectura del documento «La Caridad de Cristo nos
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apremia», aprobado en noviembre de 2004 por la Asamblea
Plenaria de la Conferencia Episcopal Espafiola, en el que se re-
cogen una serie de reflexiones en torno a la «eclesialidad» de
la accion caritativa y social de la Iglesia.

El magisterio de Benedicto XVI arroja nueva luz sobre va-
rios aspectos de este documento del episcopado espafiol, so-
bre todo los que se refieren a la necesidad de actualizar la ca-
ridad en el mundo de hoy y organizarla en el seno de la Igle-
sia.

El Santo Padre convoca a la Iglesia y a todos los hombres
de buena voluntad a renovar su opcién preferencial por los
pobres.

Nos recuerda que la Iglesia no excluye a nadie de su amor.

Si ama con preferencia a los mds débiles y vulnerables, es
para que su abrazo materno alcance a todos.

No estamos ante una ideologfa, sino ante una opcién de
fe, amor y esperanza.

Con esta primera enciclica, Benedicto XVI nos convoca a
la urgencia de trabajar por la paz, de poner bases sdlidas de
justicia y solidaridad en las relaciones entre los pueblos, y de
denunciar las numerosas contradicciones de un mundo, donde
los débiles, los mds pequefios y los mds pobres parecen tener
bien poco que esperar.

En este sentido, cobra especial valor para Caritas el llama-
miento del Papa a vincular justicia y caridad.

Se trata de un binomio que desde hace bastantes afios re-
sume el ser y hacer de nuestra organizacidn, en cuya imagen
institucional figura el lema «Trabajamos por la justicia».
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En el punto 28 de la Enciclica, nos dice el Santo Padre:

«La Iglesia no puede ni debe emprender por cuenta propia
la empresa politica de redlizar la sociedad mds justa posible.

No puede ni debe sustituir al Estado.

Pero tampoco puede ni debe quedarse al margen en la lu-
cha por la justicia (...)

La sociedad justa no puede ser obra de la Iglesia, sino de la
politica. No obstante, [a la Iglesia] le interesa sobremanera tra-
bajar por la justicia, esforzdndose por abrir la inteligencia y
la voluntad a las exigencias del bien

En lo que atafie a la organizacién de la caridad propuesta
en el documento antes citado de la Conferencia Episcopal Es-
pafiola, la enciclica amplia las dimensiones doctrinales de esas
reflexiones cuando, en el punto 30 b, Benedicto XVI recuerda
que «las entidades eclesiales, con la transparencia en su gestion
y la fidelidad al deber de testimoniar el amor, podrdn animar cris-
tianamente también a las instituciones civiles, favoreciendo una
coordinaciédn mutua que seguramente ayudard a la eficacia del
servicio caritativo.»

Al mismo tiempo, el Santo Padre nos alerta acerca de la
importancia de que «la actividad caritativa de la Iglesia manten-
ga todo su esplendor y no se diluya en una organizacion asisten-
cial genérica, convirtiéndose simplemente en una de sus varian-
tesy.

E incide, acto seguido, en la importancia de la formacion
de nuestros agentes, que, justamente, estd siendo una de las
prioridades estratégica de Cdritas en los Ultimos afos.

Sobre este reto recuerda Benedicto XVI la necesidad de
que los hombres y mujeres involucrados en el ejercicio de la
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caridad «que sean competentes profesionalmentey. Para ello,
afirma, «quienes prestan ayuda han de ser formados de manera
que sepan hacer lo mds apropiado y de la manera mds adecua-
da, asumiendo el compromiso de que se contintie después las
atenciones necesarias.

Un primer requisito fundamental es la competencia profesio-
nal, pero por si sola no basta.

En efecto, se trata de seres humanos, y los seres humanos ne-
cesitan humanidad y atencién cordialy.

Permitidme, por dltimo incidir en un aspecto. Me refiero al
pasaje del punto 3| b en el que, tras sefialar que «la actividad
caritativa cristiana ha de ser independiente de partidos e ideolo-
giasy, nos presenta toda una definicidén programdtica del genui-
no ser y hacer de cuantos estamos comprometidos en el ser-
vicio del amor: A este respecto, el Papa escribe:

«La caridad no ha de ser un medio en funcién de lo que hoy
se considera proselitismo. El_amor es gratuito; no se practica
para obtener otros objetivos. Pero esto no significa que la accion
caritativa deba, por decirlo asi, dejar de lado a Dios y a Cristo.
Siempre estd en juego todo el hombre. Con frecuencia, la_raiz
mds _profunda del sufrimiento es precisamente la_ausencia de
Dios. Quien ejerce la caridad en nombre de la Iglesia nunca tra-
tard de imponer a los demds la fe de la Iglesia. Es consciente de
que el amor, en su pureza y gratuidad, es el mejor testimonio del
Dios en el que creemos y que nos impulsa a amar. El cristiano
sabe cuando es tiempo de hablar de Dios y cuando es oportuno
callar sobre El, dejando que hable sélo el amon.

Que hable el Amor es la tarea fundamental de Céritas.

Muchas gracias.
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ANGEL GALINDO GARCIA

Catedrdtico de Teologfa Moral
en la Universidad Pontificia de Salamanca

Esta aportacion a la mesa redonda pretende presentar al-
gunos perfiles de la nueva orientacidn que la enciclica DCE
aporta a la Doctrina Social de la Iglesia. Nos situamos en el
campo de la Teologia y de la Etica. Teniendo en cuenta que se
trata de una mesa redonda, pretendo sugerir algunas orienta-
ciones que sirvan para la reflexién y estudio posteriores sin
afdn de agotar el tema.

I. REFERENCIA T’EOL(')GICA
Y ANTROPOLOGICA EN EL TEXTO
PROGRAMATICO

Las referencias nuevas de cardcter teoldgico que aparecen
en el numero primero y al comenzar la segunda parte (n.° 19)
de la enciclica son las siguientes: la Opcion Fundamental, la Ca-
ridad que nace del «Dios nos amé primeroy, el Cristianismo
antes que ética es un encuentro personal con la persona Cris-
to: «Hemos crefdo en el amor de Dios: asi puede expresar el
cristiano la opcidn fundamental de su vida. No se comienza a
ser cristiano por una decisién ética o una gran idea, sino por
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el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da
un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacidn deci-
siva» (DCE 19.

2. REFERENCIA BiBLICA FUNDAMENTAL

La referencia biblica es substancial en las dos partes del
documento papal. En la que el interlocutor principal es la en-
seflanza de San Juan y la linea central del AT manifestado en
el Semd. En la dimensidon fundamental estd la carta de San Juan
y en la dimensidn prdctica aparecen los sindpticos. En el fon-
do de DCS sobresalen el didlogo con Dios (San Juan) y el did-
logo con los hombres y con la Iglesia (sindpticos). «Las fe cris-
tiana, poniendo el amor en el centro, ha asumido lo que era el
nulcleo de la fe de Israel, ddndole al mismo tiempo una nueva
profundidad y amplitud» (DCE I).

3. INTERLOCUTORES NO CRISTIANOS

Es una novedad encontrar el pensamiento papal en didlo-
go con los no creyentes: Nietzsche, Virgilio, Descartes, Aristo-
teles, Marx, Juliano el Apdstata... En este didlogo sobresale la
valoracidn del bien que se realiza en campos no cristianos. Re-
cordando a Julidn el Apdstata dice: «Por eso, para él la fe cris-
tiana quedd desacreditada definitivamente. Una vez empera-
dor, decidié restaurar el paganismo, la antigua religion, pero
también reformarlo, de manera que fuera realmente la fuerza
impulsora del imperio. En esta perspectiva se inspiréd amplia-
mente en el cristianismo.
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4. UNATEOLOGIA EN RELACION INTIMA
CON LA ANTROPOLOGIA

La antropologia del amor, manifestada en la unién del va-
ron y de la mujer; reflejo del amor de Dios es descrita tanto
desde el mensaje biblico como con lenguaje filosdfico. Junto a
la antropologia del amor y como expresidn del mismo apare-
ce la antropologia social. En este sentido insiste en el valor y
en el papel del Estado, distinto o diferente al de la Sociedad
en la que sobresale la importancia de las instancias interme-
dias como el voluntariado. Aqui da importancia a la participa-
cién del cristiano, como creyente y como ciudadano en la so-
ciedad. Para llevar a cabo este proyecto es necesaria la «puri-
ficacion de la razén e incluso la purificacion de la experiencia
de fe: Las organizaciones caritativas de la Iglesia, sin embargo,
son un opus propium suyo, un cometido que le es congenial, en
el que ella no colabora colateralmente, sino que actda como
sujeto directamente responsable, haciendo algo que corres-
ponde a su naturaleza» (DCE 29).

5. FUNDAMENTACION TEOLOGICA

Segun la enciclica, la ontologfa trinitaria estd en la base de
la vida de caridad «La caridad de la Iglesia como manifestacion
del amor trinitario. “Ves la trinidad si ves el amor” (San Agus-
tin) (DCE 19). Asimismo, la referencia eclesioldgica es nuclear
en este documento sefalando la capacidad de la Iglesia como
manifestacion del amor trinitario. Como muestra de esto es
novedosa la intensidad en la valoracién del “munus” de la rea-
leza considerdndolo como elemento esencial junto a los otros
dos “munera” (el sacerdocio vy la profecia) (n.° 22). No se pue-
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de olvidar el valor teoldgico de las virtudes teologales, la rela-
cién con la eucaristia y el movimiento ascendente y descen-
dente del amor: «Con el paso de los afios v la difusion progre-
siva de la Iglesia, el ejercicio de la caridad se confirmd como
uno de sus dmbitos esenciales, junto con la administracion de
los Sacramentos y el anuncio de la Palabra» (DCE 22).

6. PROYECCION PRACTICA

Es importante subrayar la alusion a la historia de la accidn
social y caritativa de la Iglesia desde la época apostdlica hasta
la Doctrina Social de la iglesia, el compromiso del cristiano
como ciudadano y como creyente, la formacion del corazén y
la caridad organizada (DCE 27). Esta parte del sentido de la
tarea episcopal desde la Iglesia particular hasta la universal
considerando a los cristianos como colaboradores del obispo
de manera que llegue un momento en el que a nadie se le
niegue una vida decorosa. Dentro de la proyeccidn prdctica,
por las aplicaciones importantes que se pueden hacer a la si-
tuacidn espaiola, hay que subrayar los valores de la caridad en
relacidn con la justicia como elementos superiores a la técni-
ca: «lLa justicia es el objeto y, por tanto, también la medida in-
trinseca de toda politica. La politica es mds que una simple
técnica para determinar los ordenamientos politicos: su origen
y su meta estdn precisamente en la justicia, y ésta es de natu-
raleza ética» (DCE 28).

7. ELVALOR DE LOSTESTIGOS

Una larga lista de santos son considerados como testigos
de la caridad entre los que se sefiala de forma singular tanto
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a Marfa como al movimiento mondstico y drdenes mendican-
tes: Francisco de Tisis, Ignacio de Loyola, Juan de Dios, Vicente
de Padl, Juan Bosco, Luis Orione, Teresa de Calcuta...(n. 41).
Su labor queda reflejado en el perfil especifico de la actividad
caritativa de la Iglesia que en sintesis puede considerarse el si-
guiente:
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e En cuanto al origen, el imperativo del amor al prdjimo
ha sido grabado por el Creador en la naturaleza misma
del hombre.

e Pero también tiene su origen en la presencia del cristia-
nismo en el mundo. Un ejemplo es la reforma de Julia-
no el Apostata.

® Segln el papa es importante que la actividad caritativa
de la Iglesia mantenga su esplendor y no se diluya en
una organizacidn asistencial genérica.

@ Elementos de la esencia de la caridad cristiana:

a) La caridad cristiana es la respuesta a una necesidad
inmediata en una determinada situacion.

b) Es preciso que los servidores de la caridad sean
profesionalmente competentes.

c¢) Ademds los servidores de la caridad necesitan hu-
manidad y para ello «formacidn del corazdny.

d) La actividad caritativa cristiana ha de ser indepen-
diente de partidos e ideologfas.

e) La caridad no ha de ser un medio proselitista, ya
que el amor es gratuito, sin olvidar que ha de ser
testimonial. La mejor defensa de Dios y del hombre
consiste precisamente en el amor.
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Por ello, la misidn de la Iglesia de manera particular en
nuestro tiempo es de: «Redescubrir y hacer redescubrir la dig-
nidad inviolable de cada persona humana constituye una tarea
esencial; es mds, en cierto sentido es la tarea central y unifican-
te del servicio que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estdn lla-
mados a prestar a la familia humana». El horizonte de este ser-
vicio queda enmarcado en las propuestas siguientes que nacen
de la enciclica Deus caritas est:

| e}

Quien intente desentenderse del amor se dispone a
desentenderse del hombre en cuanto hombre va que
siempre habrd sufrimiento que necesita consuelo y
ayuda.

2.°  El Estado que quiere absorber todo burocrdticamen-
te olvida lo esencial: la entrafiable atencidn personal.

3.° Lo que hace falta no es un Estado que regule y do-
mine todo (el ojo de Orwel) sino que generosamen-
te reconozca y apoye (principio de subsidiaridad), las
iniciativas que surgen de las diversas fuerzas sociales.
La lIglesia es una de esas fuerzas sociales. Aqui, el papa
estd pensando en la sociedad participativa.

4.2 El amor no brinda a los hombres sdlo ayuda material,
sino también sosiego y cuidado del alma, una ayuda
con frecuencia mds necesaria que el sustento mate-
rial.

En conclusion, como nueva orientacion, se ha de subraya-
re que la tarea de la Iglesia es mediata, en cuanto le corres-
ponde contribuir a la purificacion de la razén y reavivar las
fuerzas morales. El orden director de actuacion a favor de un
orden justo en la sociedad es tarea de los fieles laicos en
cuanto son ciudadanos de la Sociedad. Su misién es la de con-
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figurar rectamente la vida social, respetando su legitima auto-
nomia y cooperando con todos los ciudadanos segun las pro-
pias competencias y bajo la propia responsabilidad. Esto lo han
de hacer desde la caridad social.

Y, por Ultimo, una de las valoraciones mds serias sobre la
Doctrina Social de la Iglesia la encontramos en el n.° 27: «En
la diffcil situacion en la que nos encontramos hoy, a causa tam-
bién de la globalizacidn de la economia, la Doctrina Social de
la Iglesia se ha convertido en una indicacion fundamental, que
propone orientaciones validas mucho mds alld de sus confines:
estas orientaciones —ante el avance del progreso— se han
de afrontar en didlogo con todos los que se preocupan seria-
mente por el hombre y su mundo» (DCE 27).
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UNIRAMORY JUSTICIA

FRANCISCO GUETO MORENO
Presidente General de la HOAC

Nuestra aportacidn a este didlogo sobre la enciclica «Deus
caritas est» se concreta en una consideracion sobre la prime-
ra parte («La unidad del amor en la creacién y en la historia de
la salvacién») y tres sobre la segunda («Caritas: el ejercicio del
amor por parte de la Iglesia como comunidad de amor). El hilo
conductor de nuestra reflexién quiere ser la necesidad de
unir amor Yy justicia, porque entendemos que este es el
reto prdctico fundamental al que nos enfrentamos la Iglesia en
fidelidad a Jesucristo para servir a la causa del hombre, espe-
cialmente a la causa de los empobrecidos, que es la causa de
Dios. Ante este reto, nos parece, nos sitda también la enciclica
de Benedicto XVI.

En nuestra opinidn, la primera parte de la enciclica resul-
ta una aportacidn preciosa y esencial en nuestro actual contex-
to y va a lo nuclear de la fe cristiana: la experiencia del encuen-
tro con Jesucristo, en el que descubrimos que Dios es Amor.
Sobre todo por cuanto profundiza en lo que implica el misterio,
que nos desborda, del amor infinito, entrafiable, apasionado y
concreto de Dios, para iluminar el amor humano como res-
puesta al amor de Dios (n. |). Un amor que se concreta en el
preocuparse y ocuparse del otro, en darse al otro para que el
otro viva (n. 6).Y, especialmente, por lo que ese amor es para
nosotros: Buena Noticia. Dios, que nos ama como no somos ca-
paces de imaginar, aunque lo atisbemos en Jesus, nos ha hecho
a imagen y semejanza suya, nos ha amado hasta el extremo en
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el Hijo para que tengamos vida en plenitud, mostrandonos lo
que es el verdadero amor; y en el Espirity, si queremos, nos
hace capaces de amar con su mismo amor: «El amor es posible,
y nosotros podemos ponerlo en prdctica» (n. 39). No se trata de
ninguna falsa ilusion; porque Dios nos ha amado primero, pode-
mos amar como El (Jesus) nos ha amado.

Esto es asi porque amor a Dios y amor al préjimo son in-
separables. Es mds, sdlo podemos amar a Dios amando al pro-
jimo.Y, aln mds radicalmente: «Sélo mi disponibilidad para ayu-
dar al préjimo, para manifestarle amor, me hace sensible también
ante Dios. S6lo el servicio al prdjimo abre mis ojos a lo que Dios
hace por mi'y a lo mucho que me ama» (n. 18).

Nos parece especialmente importante subrayar esto, por-
que lo que se plantea en la segunda parte de la enciclica, la ca-
ridad como ejercicio del amor por parte de la Iglesia como
«comunidad de amor» (en realidad cualquier concrecién de la
caridad, ya sea de cada cristiano, ya sea de la propia comuni-
dad eclesial), no puede ser entendido como un imperativo éti-
co sino como experiencia de Dios, necesidad vital que brota
de esa experiencia, como accion de gracias al amor de Dios
en el amor a los otros.

Dicho esto, nuestras tres consideraciones sobre la segun-
da parte son las siguientes:

1.° Nos parece especialmente importante el hecho de
que Benedicto XVI hace una sistematizacion de lo
que es e implica la tarea asistencial y de promocion
como actividad propia de la Iglesia en su ejercicio de
la caridad. Como ha subrayado Luis Gonzdlez-Carva-
jal («Un Papa que entiende de amores. La enciclica
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“Deus caritas est”, de Benedicto XVI», «Vida Nueva,
n. 2524 , 24 de junio de 2006, pp. 23-30), esta era
una laguna de la Doctrina Social de la Iglesia que esta
enciclica viene a cubrir Creemos que esta es una va-
liosa aportacion, sobre todo en lo que son las orien-
taciones que Benedicto XVI ofrece sobre esta tarea
asistencial y de promociodn.
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2.° No obstante, en nuestra opinidn, en su conjunto esta
segunda parte de la enciclica resulta un tanto confu-
sa. Pues, si bien el Papa ya advierte al principio (n. I)
que su pretension no es ofrecer un tratamiento ex-
haustivo de una cuestion que es sumamente amplia,
sino sdlo insistir sobre algunos elementos fundamen-
tales, al plantear en esta segunda parte «cémo cumplir
de una manera eclesial el mandamiento del amor al
préjimoy, parece reducirlo a la dimensidn asistencial
de la caridad como lo propio y directamente respon-
sabilidad eclesial (es mads, parece identificar caridad
sélo con esta dimension). Esto es lo que decimos
que resulta confuso, sobre todo teniendo en cuenta
lo que se plantea en la primera parte de la enciclica.

Como subraya Benedicto XVI, la caridad, junto con el
anuncio de la Palabra y la celebracion de los Sacramentos, son
la triple tarea en la que se expresa la naturaleza intima de la
Iglesia (n. 25). Por eso, el amor al prdjimo, enraizado en el
amor de Dios, es una tarea para cada fiel, pero también para
toda la comunidad eclesial (n. 20), que estd llamada a ser «en
el mundo testigo del amor del Padre, que quiere hacer de la hu-
manidad, en su Hijo, una sola familia. Toda la actividad de la Igle-
sia es una expresion de un amor que busca el bien integral del
ser humano (...) el amor es el servicio que presta la Iglesia para
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atender constantemente los sufrimientos y las necesidades, inclu-
so materiales, de los hombresy (n. 19).

Siendo esto asi, nos parece que resulta demasiado tajante
(y confusa) la separacidon que se establece entre caridad y jus-
ticia, al afirmar que «el establecimiento de estructuras justas no
es un cometido inmediato de la Iglesia, sino que pertenece a la
esfera de la politica (...) En esto, la tarea de la Iglesia es media-
ta, ya que le corresponde contribuir a la purificacién de la razén
y reavivar las fuerzas morales, sin lo cual no se instauran estruc-
turas justas (...) El deber inmediato de actuar en favor de un or-
den justo en la sociedad es mds bien propio de los fieles laicos»
(n. 29). Pero, en el mismo ndmero, se dice: «Aunque las mani-
festaciones de la caridad eclesial nunca pueden confundirse con
la actividad del Estado, sigue siendo verdad que la caridad debe
animar toda la existencia de los fieles laicos y, por tanto, su acti-
vidad politica, vivida como “caridad social”y.

Por eso nos parece mds claro y clarificador el planteamien-
to de la caridad y la justicia que hizo la Congregacidn para la
Doctrina de la Fe, siendo Prefecto el ahora Benedicto XVI: «El
amor evangélico y la vocacion de hijos de Dios, a la que todos los
hombres estdn llamados, tienen como consecuencia la exigencia
directa e imperativa de respetar a cada ser humano en sus dere-
chos a la vida y a la dignidad. No existe distancia entre el amor
al préjimo y la voluntad de justicia. Al oponerlos entre si, se des-
naturaliza el amor y la justicia a la vez» («Libertad cristiana y li-
beraciény, n.57). Porque, como subraya repetidamente la Doc-
trina Social de la Iglesia, «EI amor por el hombre, y en primer Iu-
gar por el pobre, en el que la Iglesia ve a Cristo, se concreta en la
promocidn de la justicia» (Juan Pablo I, «Centesimus annusy, n.
58). El amor cristiano al préjimo v la justicia no se pueden se-
parar. Porque el amor implica una exigencia absoluta de justi-

326



Unir amor y justicia

cia, es decir, el reconocimiento de la dignidad y los derechos
del prdjimo (asf lo subrayd el Sinodo de los Obispos de 1971,
«La Justicia en el mundo»).

Por todo esto, nos parece que es muy iluminador el con-
cepto de «caridad politicar, utilizado desde hace tiempo por la
Doctrina Social de la Iglesia (ya en 1927 lo utilizé Pio Xl para
referirse a la prdctica de la caridad en el campo de la politica,
la ordenacion de la vida social), y que los obispos espafioles
han descrito como «un compromiso activo y operante, fruto del
amor cristiano a los demds hombres, considerados como herma-
nos, en favor de un mundo mds justo y mds fraterno, con especial
atencién a las necesidades de los mds pobres» («Los catdlicos en
la vida publica», n. 61).

Por esto decfamos al principio que unir amor y justicia es
el reto fundamental que se nos plantea. La caridad es radical-
mente esencial en la vida y la accidn de la Iglesia. Se concreta
en el reconocimiento del otro como alguien digno de ser
amado por lo que es, una persona, imagen de Dios vy llamada
a la comunién con El'y con los demds (en ese ser personas
para la comunién y comunién de personas es, precisamente,
donde se realiza el ser imagen del Dios-Comunidn).Y tiene
dos expresiones necesarias: la caridad interpersonal, el amor y
la atencidn a las personas concretas en estado de necesidad
(a eso responde la tarea asistencial y de promocion), y la cari-
dad politica, el amor a la persona que se concreta en la varia-
da accidn por construir relaciones sociales mas justas que ha-
gan posible que cada persona y todas las personas puedan vi-
vir de acuerdo a su dignidad. En ambos casos, amor y justicia
no se pueden separar.

Ambas expresiones de la caridad (la interpersonal y la po-
litica) son, nos parece, aunque de forma distinta, expresion de
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la tarea propiamente eclesial de ser «en el mundo testigo del
amor del Padre, que quiere hacer de la humanidad, en su Hijo,
una sola familiay.

Ahora bien, ambas expresiones de la caridad necesitan
mediaciones concretas para realizarse y la Iglesia como tal no
puede ni debe identificarse con ninguna de esas mediaciones,
respetando la autonomia de esas realidades, su propia entidad,
y la posible diversidad de esas mediaciones acordes con la
vida de caridad que propone el Evangelio.

Aunque, como sefala Benedicto XVI, de forma distinta, es
propio de la Iglesia impulsar esa vida y prdctica de la caridad
en su servicio a la persona, especialmente a los pobres.

3.° Por Ultimo, nos gustaria subrayar algo a los que no se
suele dar la importancia decisiva que nos parece que
tiene. Es lo que el Papa plantea en el nimero 20 de
la enciclica como el nivel mds radicalmente bdsico de
la caridad para la comunidad cristiana: «En la comuni-
dad de los creyentes no debe haber una forma de po-
breza en la que se niega a alguien los bienes necesarios
para una vida decorosay. Para el servicio de la caridad
a la sociedad, el testimonio de vida nueva de la co-
munidad cristiana es decisivo. Lo que aparece como
una aspiracion en el Antiguo Testamento, «No habrd
ningtin necesitado en medio de vosotros» (Deuterono-
mio |5, 4), se presenta en el Nuevo Testamento
como una realidad en los que acogen el Reino de
Dios que Jesucristo vive, realiza y proclama: «No ha-
bia entre ellos ningtlin necesitadoy» (Hechos 4, 24). ;Son
asi nuestras comunidades eclesiales! Por lo general,
nos parece, estamos lejos de serlo. He aqui’ una tarea
esencial en la vivencia de la caridad. Unida a la cari-
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dad interpersonal y politica abierta al conjunto de la
vida social al servicio de los empobrecidos, la forma
de vida de la comunidad cristiana es decisiva: cémo
usamos los bienes, cdmo nos relacionamos unos con
otros, de qué nos preocupamos y ocupamos, de qué
hablamos, a qué nos dedicamos, qué hacemos y qué
no hacemos...
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Unida a la promocidn, la asistencia y la busqueda de cons-
truir relaciones sociales mds justas, esta es, quiza, la aportacion
mads especifica de las comunidades cristianas: ser signo de una
nueva sociedad.
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EL PRIMADO DEL AMOR-CARIDAD
EN EL COMPENDIO DE LA DSI

MIGUEL MARTINEZ ROBLES

El Compendio habla de dos primados: el de la persona hu-
mana Yy el del amor-caridad. «Subraya con fuerza, comenta el
cardenal Martino, el primado de la persona sobre las realida-
des e instituciones, sean éstas politicas o econdmicas» (1),
porque tiene muy claro que la persona humana es un valor
absoluto; y propone un humanismo integral, solidario y abier-
to a la Trascendencia [C 7]. Pero destaca asimismo, con no
menos fuerza, el primado del amor-caridad entre los valores
sociales de la DSI, ya que todos los valores nacen y se des-
arrollan, bebiendo de la fuente interior del amor-caridad [C
205] De todas las vias, incluidas las que se buscan y recorren
para afrontar las formas siempre nuevas de la actual cuestidn
social mundial, la «mds excelente» (I Co 12,31) es la via traza-
da por el amor-caridad [C 204].

I. LOSVALORES SOCIALES EN EL COMPENDIO

Todos los valores sociales son inherentes a la dignidad de la
persona humana, cuyo desarrollo favorecen [C 197]. Estos va-

(1Y MARTINO cardenal, R. R, Presentacién del Compendio de la DS/, en
Puerto Rico (21 de febrero de 2006).
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lores son esencialmente: la verdad, la libertad, la justicia y el
amor (GS 26; PT 37) [C 197]. Citando la PT, afirma que la
convivencia humana resulta apropiada a la dignidad del hom-
bre, cuando se funda en la verdad; cuando se realiza segun la
justicia, cuando respeta la libertad, y cuando es vivificada por el
amor, que hace sentir como propias las necesidades v las exi-
gencias de los demds (PT 37).

Estos valores constituyen los pilares que dan solidez y con-
sistencia al edificio del vivir y del actuar sociales: son valores
que determinan la cualidad de toda institucién social [C 205].
«Vivirlos, afirmard OR, es el camino seguro y necesario para
alcanzar el desarrollo personal y una convivencia social mds
humana. A ellos, pues, es preciso referirse para realizar las re-
formas sustanciales de las estructuras econdmicas, politicas,

culturales y tecnoldgicas, y los cambios necesarios en las insti-
tuciones» (OR 43).

El respeto de la legftima autonomia de las realidades terre-
nas lleva a la Iglesia, a no asumir competencias especificas de
orden técnico y temporal: econdmico, politico, etc. (GS 36),
pero nadie le puede negar, dentro de una sociedad democrd-
tica, el derecho y el deber de intervenir para mostrar cémo,
en las diferentes opciones del hombre, estos valores son afir-
mados o, por el contrario, son negados (GS |; PP 13) [C 197].

La DSI, ademds de los valores fundamentales propone tam-
bién los principios de reflexion, «en cuanto leyes que regulan»
(OR 43) una sociedad digna del hombre. La relacién entre va-
lores y principios es indudablemente de reciprocidad, en cuan-
to que los valores sociales expresan el aprecio que se debe
atribuir a aquellos determinados aspectos del bien ético, que
los principios intentan conseguir. Los valores exigen, por consi-
guiente, poner en préctica los principios (CIC 1886) [C 197].
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2. EL AMOR-CARIDADY LA JUSTICIA
EN EL COMPENDIO

La justicia resulta particularmente importante en el con-
texto actual, en el que el valor de la persona, de su dignidad vy
de sus derechos, —a pesar de las proclamaciones de propdsi-
tos—, estd seriamente amenazado por la difundida tendencia
a recurrir exclusivamente al criterio del tener. La justicia, con-
forme a este criterio, es considerada de forma reducida, mien-
tras que adquiere un significado mds pleno en la DSI. En ella,
no es una simple convencidon humana, porque considera que
lo que es justo no estd determinado originariamente por la
ley, sino por la identidad profunda del ser humano (SRS 40)
[C 202].

Respecto a la justicia, habria que afiadir al Compendio lo
escrito por Benedicto XVI en DCE: «lLa construccion de un
orden social y estatal justo, mediante el cual se da a cada uno
lo que le corresponde, es una tarea fundamental que debe
afrontar de nuevo cada generacion. Tratdndose de un queha-
cer polftico, esto no puede ser un cometido inmediato de la
Iglesia. Pero, como al mismo tiempo es una tarea humana pri-
maria, la Iglesia tiene el deber de proponer, mediante la purifi-
cacién de la razén y la formacidn ética, su contribucidn espe-
cffica, para que las exigencias de la justicia sean comprensibles
y politicamente realizables» (DCE 28). Ciertamente, »si los
cristianos, comenta el cardenal Martino, hemos de ser sal, luz y
levadura, debemos esforzarnos por volver incluso mas claro
todo lo que es auténticamente humano en las relaciones so-
ciales» (2).

(2) MARTINO cardenal, R. R, Presentacion del Compendio de la DS, en
Tanzania (15 de julio del 2005).
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Pero no se pueden regular las relaciones humanas unica-
mente con la medida de la justicia: «La experiencia del pasado
y de nuestros tiempos demuestra que la justicia por si sola no
es suficiente y que, mds aun, puede conducir a la negacion v al
aniquilamiento de sf misma (...) Ha sido ni mds ni menos la ex-
periencia histérica la que entre otras cosas ha llevado a for-
mular esta asercion: summum ius, summa iniuria» (DIM 12). La
justicia, en efecto, «en todas las esferas de las relaciones inter-
humanas, debe experimentar, por decirlo asf, una notable co-
rreccion por parte del amor que —como proclama San Pa-
blo— «es paciente y benigno», o dicho en otras palabras, lle-
va en si los caracteres del amor misericordioso, tan esenciales
al evangelio y al cristianismo» (DiM 14) [C 206].

El amor-caridad presupone y trasciende la justicia: esta Ul-
tima «ha de complementarse con la caridad» (M/MP 2004,
10). Si la justicia es «de por s apta para servir de drbitro entre
los hombres en la reciproca reparticion de los bienes objeti-
vos segln una medida adecuada, el amor, en cambio, —y sola-
mente el amor— (también ese amor benigno que llamamos
misericordia), es capaz de restituir el hombre a si mismo»
(DiM, 14) [C 206]. «Por si sola, la justicia no basta. Mds aun,
puede llegar a negarse a si misma, si no se abre a la fuerza mads
profunda que es el amor» (MJMP 2004, 10) [C 203]. En este
contexto, podemos afirmar, una vez mds, con el cardenal Mar-
tino que «el encuentro entre fe y razén vy la orientacion de la
accion social hacia la el amor-caridad es la sintesis que el
Compendio quiere promover» (3).

(3) MARTINO cardenal, R. R, Presentacién del Compendio de la DSI, en
Puerto Rico (21 de febrero de 2006).
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3. LA CARIDAD SOCIALY POLITICA

En muchos aspectos, el préjimo que tenemos que amar se
presenta «en sociedad», de modo que amarlo realmente, so-
correr su necesidad, puede significar algo distinto del bien que
se le puede desear en el plano puramente individual: amarlo
en el plano social significa, seglin las situaciones, servirse de las
mediaciones sociales para mejorar su vida, o bien eliminar los
factores sociales que causan su indigencia. La obra de miseri-
cordia con la que se responde aqui' y ahora a una necesidad
real y urgente del préjimo es, indudablemente, un acto de
amor-caridad; pero es un acto de amor-caridad igualmente in-
dispensable el esfuerzo dirigido a organizar y estructurar la so-
ciedad de modo que el prdjimo no tenga que padecer la mi-
seria, sobre todo cuando ésta se convierte en la situacién en
que se debaten un inmenso ndmero de personas y hasta de
pueblos enteros, situacion que asume, hoy, las proporciones de
una verdadera y propia cuestién social mundial [C 208].

Es en este contexto en el que el amor-caridad se convier-
te en caridad social y politica: porque la caridad social nos
hace amar el bien comun (4), y nos lleva a buscar efectiva-
mente el bien de todas las personas, consideradas no sdlo in-
dividualmente, sino también en la dimensidn social que las une
[C 207]. Ciertamente, la caridad social y politica no se agotan
en las relaciones entre las personas, sino que se despliegan en
la red en la que estas relaciones se insertan, que es precisa-
mente la comunidad social y politica, e intervienen sobre ésta,
procurando el bien posible para la comunidad en su conjunto

(4) PaBLO VI, Discurso en la sede de la FAO, en el XXV aniversario de
la institucién (16 de noviembre de 1970): Ensefianzas al Pueblo de Dios, Li-
breria Editrice Vaticana, p. 417).
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[C 208]. De ahi que este amor-caridad, a menudo limitado al
ambito personal, deba ser reconsiderado en su auténtico va-
lor de criterio supremo y universal de toda la ética social
[C 204].

Este amor-caridad puede ser llamado caridad social, acu-
fAacion (dilectio sociales) que se atribuye a Sto. Tomds de Aqui-
no (5). El primer Papa que la usa es Pio XI (QA 137). Otro
nombre es el de caridad politica (OA 43).Y varios documen-
tos lo extienden a todo el género humano (AA 8; PP 44; CL
42; CIC 1939) [581]. En nuestros dias, Benedicto XVI vuelve a
matizar este concepto en DCE. Dice as: «Aunque las mani-
festaciones de la caridad eclesial nunca pueden confundirse
con la actividad del Estado, sigue siendo verdad que la caridad
debe animar toda la existencia de los fieles laicos y, por tan-
to, su actividad politica, vivida como caridad social (CIC 1939;
DCE 29)».

Ninguna legislacion politica, en el solo nombre de la justicia,
logrard persuadir a hombres y pueblos a vivir en la paz; ningun
argumento podrd superar al amor-caridad. Sélo la caridad, en
su calidad de «forma virtutumy, puede animar la actuacién so-
cial para edificar la paz, en el contexto de un mundo cada vez
mas complejo [C 207]. Sin duda, el amor-caridad social (RH
I5) se sitda en las antipodas del egoismo y del individualismo:
sin absolutizar la vida social, como sucede en las visiones hori-
zontalistas —sin trascendencia—, que se quedan en una lectu-
ra exclusivamente socioldgica, no se puede olvidar que el des-
arrollo integral de la persona vy el desarrollo solidario se condi-
cionan mutuamente. El egoismo, por tanto, es el enemigo mds
deletéreo de una sociedad, a la medida del hombre [C 581].

(5) Sto.Tomds DE AQUINO, QD De caritate, a. 9, c.
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4. EL AMORY LA SOLIDARIDAD ]
PARA CONSTRUIR LA CIVILIZACION
DEL AMOR

Pablo VI definid la justicia como «la medida minima de la
caridad». jPrecisa y preciosa definicién que merece estar en el
Compendio! Sorge la comenta diciendo que «el empefio por
la justicia constituye la primera forma de demostrar solidari-
dad y amor hacia los oprimidos. ;Qué sentido tendria ofrecer-
le a alguien la propia solidaridad, mientras se le niega lo que
le es debido, lo que es de justicia?» (6). La plena verdad sobre
el hombre permite superar la visidn contractual de la justicia,
que es una vision limitada, y abrirla al horizonte de la solidari-
dad y del amor [C 203].

Asl lo hace el Compendio. Destaca, por una parte, la soli-
daridad, como principio, que en cierta medida comprende to-
dos los demds: éste constituye «uno de los principios bdsicos
de la concepcidn cristiana de la organizacidn social y polftica»
(CA 10) [C 580]. Pero, por otra parte, —y es lo mds impor-
tante en esta Comunicacion—, sefiala con acento especial que
el principio de solidaridad estd iluminado por el primado del
Amor-caridad, «que es signo distintivo de los discipulos de
Cristo (Jn 13,35)» (SRS 40) [C 580].

Respecto a la solidaridad, la DSI recomienda encarecida-
mente la solidaridad, porque estd en condiciones de garantizar
el bien comun [C 582] y confia a los hombres comprometi-
dos en la sociedad y en la polftica una tarea: elaborar nuevas
formas en las que la solidaridad impulse la eficiencia, y la efi-

(6) SORGE, B, La propuesta social de la Iglesia, Ed. BAC, Madrid, 1999,
pp. 154-255.

339

7]
(]
c
9
9]
(]
2
f=
=
£
[}
O]




(7]
Q
c
9
(%)
(o}
<
[=
=
£
(=]
)

Miguel Martinez Robles

ciencia haga concreta la solidaridad (7). Ademds, coloca junto
al valor de la justicia, la solidaridad en cuanto via privilegiada
de la paz. Si la paz es fruto de la justicia, «hoy se podria decir,
con la misma exactitud y andloga fuerza de inspiracion biblica
(Is 32,17; St 32,17), Opus solidaritatis pax, la paz como fruto de
la solidaridad» (SRS 39). La meta de la paz, en efecto, «sdlo se
alcanzara con la realizacidn de la justicia social e internacional»
(SRS 39) [C 203].

Respecto al amor-caridad, Jesus «nos ensefa que la ley
fundamental de la perfeccion humana, y, por tanto, de la trans-
formacion del mundo, es el mandamiento nuevo del amon (GS
38; LG 57; CIC 826) (Mt 22,40; Jn 15,12; Col 3,14; St 2,8). El
comportamiento de la persona es plenamente humano cuan-
do nace del amor, manifiesta el amor y estd ordenado al amor.
Pues bien, esta verdad vale también en el dmbito social: es ne-
cesario que los cristianos sean testigos profundamente con-
vencidos y sepan mostrar, con sus vidas, que el amor es la uni-
ca fuerza (I Co 12,31-14,1) que puede conducir a la perfec-
cion personal y social y mover la historia hacia el bien [C 580].

Sélo el amor-caridad puede cambiar completamente al
hombre personalmente (NMI 49-51). Pero semejante cambio
no significa anular la dimension terrena en una espiritualidad
desencarnada (CA 5). Quien piensa conformarse a la virtud
sobrenatural del amor sin tener en cuenta su correspondien-
te fundamento natural, que incluye los deberes de la justicia, se
engafa a si mismo: «El amor-caridad representa el mayor man-
damiento social. Respeta al otro y sus derechos. Exige la prac-
tica de la justicia y es el Unico que nos hace capaces de ésta.

(7) MARTINO cardenal, R. R, Presentacién del Compendio de la DS, en
Cuba (28 de febrero de 2006).
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Inspira una vida de entrega de si mismo: «Quien intente guar-
dar su vida la perderd; y quien la pierda la conservard» (Lc
17,33)» (CIC 1889). El amor-caridad «te hace ver en el prdji-
mo a ti mismo, dice San Juan Crisdéstomo (8) [C 582].

Ciertamente, para plasmar una sociedad mds digna de la
persona, es necesario revalorizar el amor-caridad en la vida
social —a nivel politico, econdmico, cultural, etc—, haciéndolo
la norma constante y suprema de la accidn. «El cristiano sabe
que el amor es el motivo por el cual Dios entra en relacion
con el hombre. Es también el amor lo que El espera como
respuesta del hombre. Por eso, el amor es la forma mas alta y
mds noble de relacién de los seres humanos entre si. —de re-
lacién social—. El amor-caridad debe animar, pues, todos los
ambitos de la vida humana, y extenderse igualmente al orden
internacional. Sélo una humanidad, en la que reine la civiliza-
cion del amor, podrd gozar de una paz auténtica y duradera»
(MJMP 2004, 10; DiM 14) [C 582]. Por eso, la conclusion del
Compendio, titulada Para una civilizacion del amor, expresa la
intencion de fondo de todo el documento.

Para terminar, quiero afirmar, con Camacho, que este
Compendio «es una exquisita y valiosa herramienta para quie-
nes son capaces de mirar con perspectiva el pasado, analizar
con conciencia critica el presente y dar un paso adelante fren-
te a las exigencias del futuro» (9).Y, entre estas exigencias de
futuro, afado yo, estd la de construir la civilizacidon del amor.

(8) SAN JuaN CRisOSTOMO, Homilfa De perfecta caritate, |, 2: PG 56,
281-282.

(9) CaAMACHO, I, Presentacidn del Compendio de la DSI, en el Parlamen-
to de Canarias de Tenerife (2005).
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RETOS QUE PLANTEA
LA EVANGELIZACION
DE LO SOCIAL

JOSE J. CARMONA

I. LA CARIDAD, EJE CENTRAL EN LA VIDA
DE LA IGLESIAY DEL CRISTIANO

El Pueblo de Dios tiene por ley el nuevo mandato de amar
como el mismo Cristo nos amé a nosotros (). El amor es el
signo que distingue a los discipulos de Cristo, el que da senti-
do a toda la vida de la Iglesia e incluso es el distintivo de la ac-
cion eclesial, ya que «todo ejercicio de apostolado tiene su origen
y su fuerza en la caridady (2).

El Papa Benedicto XVI nos dice en su enciclica Deus caritas est
que «la naturaleza intima de la Iglesia se expresa en una triple tarea:
anuncio de la Palabra de Dios (kerygma-martyria), celebracion de los
sacramentos (leiturgia) y servicio de la caridad (diakonia). Son tareas
que se implican mutuamente y no pueden separarse una de otra. Para
la Iglesia, la caridad no es una especie de actividad de asistencia social
que también se podria dejar a otros, sino que pertenece a su natura-
leza y es manifestacion irrenunciable de su propia esenciay (3).

(1) LG9
2) AAS
(3) D.C.E.25.
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La caridad ademds es el corazdn de la accidn evangeliza-
dora, como dicen nuestros obispos: «lLa caridad es el principio
de la vida y del hacer de la comunidad cristiana en el mundo;
es el corazdn de toda auténtica evangelizacion. Por amor la
Iglesia toma la iniciativa y sale al encuentro de lo perdido, del
pobre y del que sufre» (4)

Hablar por tanto de caridad o amor en la Iglesia es hacer
referencia no a algo simplemente importante, que lo es, sino
que es referirnos a su naturaleza y a su propia esencia, a una
dimension que atraviesa toda su vida, hasta el punto de que si
faltase el amor no habrfa comunidad y no habria propiamente
accidn apostdlica. Incluso la misma celebracion eucaristica, que
el Vaticano Il nos dice es manifestacion principal de la Iglesia
(5), debe conducir a la caridad (6), motivo por el cual pode-
mos afirmar que sin caridad no hay eucaristia. Por eso decia
Juan Pablo Il que «no se puede recibir el Cuerpo de Cristo y sen-
tirse alejado de los que tienen hambre y sed, son explotados o
extranjeros, estdn encarcelados o se encuentran enfermos» (7).

2. LA CARIDAD, INSPIRADORA DE TODA
PROGRAMACION PASTORAL

Decia el mismo Juan Pablo Il en su Exhortacion Pastoral
Novo millenio ineunte que «nuestra programacion pastoral se
inspirard en el mandamiento nuevo que él nos dio» (8).Y afadia

(4) La Caridad de Cristo nos apremia, 5.

(6) S.C.4l.

(6) RO.6.

(7) Homilia de clausura del Congreso Eucaristico de Sevilla. 1993.
(8) N.M. 142
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que todo ello desde una verdadera contemplacidn del rostro
de Cristo: «Si verdaderamente hemos partido de la contempla-
cién de Cristo, tenemos que saberlo descubrir sobre todo en el
rostro de aquellos con los que él mismo ha querido identificarse:
“he tenido hambre y me habéis dado de comer, he tenido sed y
me habéis dado de beber; fui forastero y me habéis hospedado;
desnudo y me habéis vestido, enfermo y me habéis visitado, en-
carcelado y habéis venido a verme. (Mt. 25-35-36)"» (9)

No puede extranar a la conciencia cristiana que un Papa
afirme que la programacién pastoral de la Iglesia se inspire en
el Mandamiento Nuevo, antes al contrario lo extrafio serfa no
partir de algo que hemos visto pertenece a la naturaleza de la
Iglesia y es manifestacidn irrenunciable de su propia esencia.
Pero si queremos resaltar, por lo clarificador, lo que el Papa
afiadia en el mismo punto de la citada Exhortacion Pastoral:
«esta pdgina (la de Mt. 25-36-39) no es una simple invitacién a
la caridad: es una pdgina de cristologia, que ilumina el misterio de
Cristo. Sobre esta pdgina, la Iglesia comprueba su fidelidad como
esposa de Cristo, no menos que sobre el dmbito de la ortodoxia...
Ateniéndonos a las indiscutibles palabras del Evangelio, en la per-
sona de los pobres hay una presencia especial suya, que impone
a la iglesia una opcion preferencial por ellos» (10). Con esta afir-
macion tan rotunda Juan Pablo Il zanjaba un debate postcon-
ciliar; en el que tan enzarzados estaban algunos sobre qué era
mds importante si la ortodoxia o la ortopraxis. El servicio a
los que sufren, tienen hambre, estdn desnudos, son forasteros
o estdn en la cdrcel es signo de fidelidad a Cristo no menos
que la ortodoxia y ahf estd el fundamento y la inspiracion de
toda programacion pastoral. La Iglesia o sirve a los demds, so-

©) N.M.1. 49,
(10) N.M.1. 49
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bre todo a los mds débiles, o no sirve para nada. Por eso
nuestros obispos nos dirdn que «La Iglesia se presenta como
signo eficaz de la presencia operante de Dios en la historia, cuan-
do su fe obra por amor y se entrega a construir la fraternidad en
Cristo. La comunidad eclesial tiene la mision de desarrollar la co-
munién filial y fraterna de los llamados a formar el pueblo de
Dios. La accién caritativa y social por tanto, es una expresion ex-
terna de la entrafia misma de la Iglesia» (I1)

3. LA ACCION SOCIOCARITATIVA,
ASIGNATURA PENDIENTE

Ya hemos expuesto al principio de este trabajo como Be-
nedicto XVI en su enciclica Deus caritas est afirma que la na-
turaleza de la Iglesia se expresa en una triple tarea: anuncio
de la Palabra de Dios, celebracidn de los Sacramentos vy servi-
cio de la caridad. En el mismo sentido se habfa manifestado el
Congreso sobre Parroquia Evangelizadora, celebrado en Ma-
drid del I'l al I3 de noviembre de 1988, cuando decia que la
accién evangelizadora giraba entorno a esos tres ejes funda-
mentales: la accidén catequética o formativa, la accidn litdrgica
o celebrativa y la accidn caritativa y social.

Pero uno tiene la sensacidon de que los cristianos conscien-
tes de su fe tienen muy asumida la accién catequética o la li-
tdrgica. No hay mds que darse una vuelta por cualquier parro-
quia y ver la cantidad de catequistas o miembros del equipo
de liturgia y la cantidad de horas que los sacerdotes dedican
al cuidado, formacidn y acompafiamiento de las personas que
se entregan a estas tareas evangelizadoras.

(I'l) La caridad de Cristo nos apremia, 5.
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Sin embargo la sensacidn es distinta cuando se trata de la
accion caritativa y social. La percepcion es que la inmensa ma-
yorfa de los cristianos, incluidos muchos que se quieren tomar
en serio la vivencia de su fe, son remisos a adentrase en ese
campo tan importante vy esencial en la accion evangelizadora
de la iglesia.

Y es el caso que el magisterio de la Iglesia viene repitien-
do continuamente la necesidad de una formacién cristiana in-
tegral que tenga en cuenta que el aspecto social y publico de
la existencia es dimension constitutiva de nuestra vida cristia-
na, porque el Dios de Jesucristo siempre nos remite a nues-
tros hermanos. Sin embargo en la vida de nuestras comunida-
des con frecuencia se siguen haciendo las cosas como si esta
dimensidn fuese menos constitutiva que las otras (12).

Se impone una accion decidida de los responsables de las
comunidades cristianas para que esta dimensién de la fe y de
la accion evangelizadora esté presente en todas las instancias
de la formacidn cristiana, ya que dificilmente se podrd evange-
lizar lo social si la inmensa mayoria de los cristianos ven este
campo como algo ajeno a su fe 0 a lo sumo como tarea de
especialistas o personas especialmente vocacionadas.

4. LA EVANGELIZACI(')N DE LO SOCIAL
TAREA ESPECIFICA DE LOS LAICOS

Cuanto venimos afirmando se dice de toda la Iglesia, por-
que toda la Iglesia es la que evangeliza. Pero tras esta afirma-
cion general bueno serd decir que la evangelizacién de lo so-

(12)  Francisco PORCAR. Desdafios de la pastoral obrera del siglo xxi.
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cial es primordialmente tarea de los laicos, como nos recuer-
da el Catecismo de la iglesia catdlica. «No corresponde a los
pastores de la Iglesia intervenir directamente en la accion politica
ni en la organizacion social. Esta tarea, de hecho, es parte de la
vocacién de los fieles laicos, quienes actian por propia iniciativa
junto con sus conciudadanos» (13).

La accidon politica y la organizacién social son tareas que
se realizan en medio del mundo y los laicos que, como todo
miembro de la Iglesia, estan llamados a la santidad «han de
santificarse en el mundo» (14). Por eso nuestros obispos afir-
man que «el campo propio, aunque no exclusivo, de la accion
evangelizadora de los laicos es la vida publica» (15).Y Juan Pa-
blo Il nos dird que «para animar cristianamente el orden tempo-
ral, los fieles laicos de ningln modo pueden abdicar de la partici-
pacién en la politicay (16).

Nos dice Pablo VI que «una misma fe cristiana puede con-
ducir a compromisos diferentes» (17), lo que implica aceptar que
ante determinadas cuestiones pueden ofrecerse distintas solu-
ciones y eso obliga a optar, a tomar partido, algo plenamente
legftimo en una sociedad plural y democrdtica. Algo que pue-
den y deben hacer los laicos, pero de lo que se deben abste-
ner los pastores, que han de permanecer «como el hombre de
todos en clave de fraternidad espiritualy (18).

Podemos pues afirmar que el laico cristiano es de forma
paradigmdtica y eminente el sujeto de la «caridad polftica» y

(13) Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 2.442.

(14)  Los cristianos laicos, iglesia en el mundo (CLIM), 44.
(15) CLIM, 45.

(l6) C.L42

(17) O A 50.

(18) Directorio para el ministerio, 33.
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que «la participacion de los laicos en el ordenamiento de las re-
alidades temporales, segin los planes de Dios y a favor del bien
integral del hombre, se redliza tanto de forma individual como
asociada» (19).

Cuando antes citdbamos el Catecismo de la Iglesia Catdli-
ca lo haclamos para indicar que el compromiso de los laicos
en la vida publica es parte de su vocacion y también para afir-
mar que lo hacen bajo su propia iniciativa y responsabilidad.
Pero su accidn polftica, si es vivida no sélo como una mera
consecuencia de su fe sino también como una forma privile-
giada del ejercicio de la caridad (20), es una forma de hacer
presente a la Iglesia en un dmbito en el que no podria ser sal
y luz si no es a través de ellos. «Los laicos estdn especialmente
llamados a hacer presente y operante a la Iglesia en aquellos lu-
gares y circunstancias en que sélo puede llegar a ser sal de la tie-
rra a través de ellosy (21). En consecuencia podemos afirmar
que la presencia publica de los laicos cristianos es presencia de
la lglesia, ya que su actuacidén es, como nos decfan nuestros
obispos en una cita ya aludida antes, actividad evangelizadora.

5. RETOS QUE PLANTEA
LA EVANGELIZACION DE LO SOCIAL

A la vista de lo expuesto, pensamos que la evangeliza-
cion de lo social presenta aqui y ahora algunos retos a la
lglesia y los cristianos.

(19) C.V.R110.
(20) CLIM 54.
21) LG.33
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e En primer lugar urge ayudar a descubrir y poten-

ciar el desarrollo entre los cristianos de la con-
ciencia social. Si la evangelizacion de lo social, siendo
tarea de toda la Iglesia, es tarea primordial de los lai-
cos, si la dimension sociocaritativa es una asignatura
pendiente para la mayoria de los cristianos, es preciso
y urgente que se haga realidad lo que decfan nuestros
obispos en una de las propuestas de «Los cristianos
laicos, Iglesia en el mundo»: «Hay que promover la
participacion de los laicos en la vida publica. La comuni-
dad cristiana les ofrecerd —no hay deber sin derecho—
la debida formacién de la dimensién socio-politica de la
fe. Mds adn: los cristianos laicos tienen el deber y el co-
rrespondiente derecho de contribuir a la actualizacidn y
desarrollo, asi como a la difusién de la doctrina social de
la Iglesia, aportando su experiencia y conocimientos, y a
proponer y participar en los procesos de discernimiento e
implicarse en los juicios concretos y acciones publicas de
la Iglesia locaby (22).

Urge también que los cristianos pierdan el miedo a
salir de la sacristia. Deciamos antes que en cualquier
comunidad es evidente la implicacion de cristianos en
las dimensiones catequética v litdrgica de la fe, pero que
parece como si la dimensidn publica no fuese con ellos,
0 a lo sumo fuese sélo cuestion de especialistas o voca-
cionados... Es facil asumir compromisos ad intra, y evi-
dentemente hay que asumirlos, pero se impone perder
el miedo a mezclarse con la sociedad. Jesus citd a los
discipulos en Galilea, tierra de gentiles: «No tengdis mie-

(22) CLIM 80.
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do; id a avisarles a mis hermanos que vayan a Gdlilea; allf
me verdny (23). {Hay que perder el miedo a salir!

® Es necesario también romper con la excesiva depen-
dencia clerical de los laicos, y esto o afirmamos des-
de el respeto y el reconocimiento al imprescindible pa-
pel que en la Iglesia representan el Ministerio Pastoral vy
la labor de sacerdotes y religiosos en la animacién de la
vida de las comunidades cristianas, pero también desde
el firme convencimiento de la necesidad de potenciar el
laicado para que la evangelizacion sea tarea de toda la
Iglesia. Porque «los laicos no sélo pertenecen a la Iglesia,
sino que son la Iglesia» y porque «la Iglesia entera, y cada
una de nuestras Iglesias particulares, no estd plenamente
constituida si, junto a los obispos, sacerdotes y religiosos, no
existe un laicado adulto y corresponsable (24).
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e Se impone también la necesidad de encontrar un justo
equilibrio entre pluralismo y dispersién. Al afirmar
antes que la evangelizacion de lo social es tarea primor-
dial de los laicos, declamos citando a Pablo VI en Octo-
gesima Adveniens que una misma fe puede llevar a com-
promisos diferentes. Y si hoy vemos como bueno el plu-
ralismo en el compromiso publico de los cristianos, no
es bueno en cambio dar la impresion de que «el cristia-
nismo es la salsa que va bien con cualquier ment» (25). Si
la fe nunca se podrd identificar con un programa polfti-
co concreto, hay determinadas opciones que, por estar
en contradiccion con el evangelio, deben estar vetadas

(23) ™t 28,10.

(24) CLIM 24.

(25) Luis GONZALEZ-CARVAJAL, Iglesia en el corazén del mundo, p. 95.
Ediciones HOAC.
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(26)
(27) GS43.
(28)
(29)

para el cristiano. Es necesario asegurar que «pluralismo
legftimo no equivale a pluralismo ilimitado» (26). Des-
de la Iglesia se deberfan potenciar espacios de encuen-
tro y didlogo entre cristianos de distinto compromiso
publico para que fuese realidad lo que recomendaba el
Vaticano Il. «Procuren siempre hacerse luz mutuamente
con un didlogo sincero, guardando la mutua caridad y la so-
licitud primordial por el bien comdny (27).

Y finalmente creemos necesario un esfuerzo por for-
mar militantes que evangelicen los ambientes.
Como afirmdbamos antes, la evangelizacion de lo so-
cial exige presencia en medio de unas realidades tem-
porales donde dificilmente puede llegar la Iglesia si no
es a través de los laicos. «Es tarea propia del fiel laico
anunciar el evangelio con el testimonio de una vida ejem-
plar, enraizada en Cristo y vivida en las realidades tempo-
rales: la familia, el compromiso profesional en el dmbito
del trabgjo, de la cultura, de la ciencia y de la investiga-
cion; el ejercicio de responsabilidades sociales, economi-
cas, politicas. Todas las realidades seculares, personales y
sociales, ambientes y situaciones histdricas, estructuras e
instituciones, son el lugar propio del vivir y actuar de los
cristianos laicos» (28). Para esa mision especificamente
laica se precisan militantes cristianos especializados por
su formacién y por la misidn que les encomienda la
Iglesia que, en medio de los ambientes sean «jtestigos
de la resurreccion y de la vida del Sefior Jesush (29).

d.

Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, 543. BAC.
LG 38.
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Asi serd realidad lo que decia el autor de la Carta a
Diogneto «lo que el alma es en el cuerpo, esto han de
ser los cristianos en el mundo» (30).
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(30) Carta a Diogneto 6.
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EL RIESGO DE UN USO
IDEOCLOGICO DE LA DOCTRINA
SOCIAL DE LA IGLESIA

JOSE MANUEL PARRILLA FERNANDEZ
Profesor de Sociologfa y DSI (Oviedo)

El Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia es una
obra que permite conocer y poner en valor la riqueza y am-
plitud del mensaje social de la Iglesia, un conjunto de ensefian-
zas que se ha ido enriqueciendo y evolucionando en contacto
con las realidades sociales cambiantes. La obra, como su deno-
minacién indica, recoge de manera sistemdtica y con preten-
sidn orgdnica las principales ensefianzas en materia social pre-
sentadas por el Magisterio de la Iglesia en diferentes docu-
mentos.

La metodologfa de elaboracidn del Compendio se basa en
la concatenacidon de textos procedentes de diferentes docu-
mentos, y por tanto pertenecientes a diversas épocas Y situa-
ciones v, lo que es mds relevante, a grados diferentes del Ma-
gisterio eclesidstico.

Por tanto, el Compendio de la DSI no aporta elementos
doctrinales nuevos ni afiade un mayor valor a las ensefianzas
que recoge. Su alcance magisterial es el propio en origen de
cada uno de los textos que se reproducen en la obra, ni mds
ni menos. Esto supone una dificultad que el propio Compen-
dio advierte en su parte introductoria:
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«En el estudio del Compendio convendrd tener presente que
las citas de los textos del Magisterio pertenecen a documentos
de diversa autoridad. Junto a los documentos conciliares y a las
enciclicas, figuran también discursos de los Pontifices o documen-
tos elaborados por los Dicasterios de la Santa Sede. Como es sa-
bido, pero parece oportuno subrayarlo, el lector debe ser cons-
ciente que se trata de diferentes grados de ensefianzay ().

En esta comunicacidn se propone una consideracion acer-
ca del riesgo de un posible uso «ideologizado» de la obra, que
puede venir inducido por la propia metodologia en ella em-
pleada: intentar sistematizar las ensefianzas sociales de la Igle-
sia a base de encadenar citas de diferentes documentos (per-
tenecientes por tanto a diferentes momentos de la historia y
por ello descontextualizados), corre el riesgo de ser entendi-
do como si ofreciese una doctrina cerrada y definitiva sobre
cada aspecto de la vida social.

Pero el Compendio no es un catecismo social ni tampoco
un cddigo de preceptos morales o de normas juridicas (mu-
cho menos es una coleccion de anatemas, como algunos me-
dios de comunicacidn quisieron presentarlo). Si el Compendio
fuese eso o alguien intentara aplicarlo asi, instrumentalizaria la
DSI como si de una ideologfa se tratase, algo descartado ta-
jantemente en la enciclica SRS (2).

(1)  Compendio DSI, 8.

(2) «lLa doctrina social de la Iglesia no es, pues, una “tercera via” en-
tre el capitalismo liberal y el colectivismo marxista (...), sino que tiene una
categorfa propia. No es tampoco una ideologfa, sino la cuidadosa formula-
cion del resultado de una atenta reflexion sobre las complejas realidades
de la vida del hombre en la sociedad y en el contexto internacional, a la
luz de la fe y de la tradicién eclesial. Su objetivo principal es interpretar
esas realidades, examinando su conformidad o diferencia con lo que el
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Por ello, mds bien hay que entender el Compendio de la
DSI como un medio para difundir mds y mejor el conocimien-
to de la ensefianza social catdlica y, sobre todo, para favorecer
su aplicacion a las realidades sociales de hoy. Pero sin perder
de vista tanto la categoria epistemoldgica especifica de la DSI
como la metodologia de elaboracidn y aplicacion que le es
propia.

UN SALTO CUALITATIVO EN LA RESPUESTA
ECLESIAL A LA SOCIEDAD

Conviene, pues, recordar el origen de la DSI como un
«salto cualitativo» en respuesta a las limitaciones de la moral
catdlica tradicional, que por su enfoque individualista vy estati-
co no tomaba en cuenta suficientemente la dimensidn estruc-
tural de los problemas sociales ni sus nuevas evoluciones. Ello
situaba a la Iglesia en una actitud cerrada en la defensa anacro-
nica de un orden social ya superado y la volvia incapaz de dia-
logar con la nueva sociedad moderna, en la que solamente
vefa un cimulo de graves peligros.

Los intentos de elaborar, a partir de la DSI, un sistema ide-
oldgico que pretendiera competir con las demds ideologfas
deben ser considerados como errores de enfoque superados
por el Concilio Vaticano II, que dejo claro que no hay un siste-
ma social catdlico («tercera via») que presentar como alterna-
tiva a la sociedad secular De lo contrario, «se puede llegar a

Evangelio ensefa acerca del hombre y su vocacidn terrena y, a la vez, tras-
cendente, para orientar en consecuencia la conducta cristiana. Por tanto,
no pertenece al dmbito de la ideologia, sino al de la teologia y especial-
mente de la teologia moral» (SRS 41).
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no interpretar rectamente o incluso a falsear los textos del
Magisterio, y se corre el peligro de buscar en ellos lo que nun-
ca han podido dar ni siquiera sus autores han pretendido pre-
sentar: una vision sistemdtica y completa de la vida social, con
su correspondiente andamiaje cientifico de orden filosdfico o
teoldgico, o incluso socioldgico, econdmico o politico» (3).

Teniendo en cuenta lo ya dicho en SRS 41, emplear la DS
de ese modo ideologizado constituye una distorsidn del senti-
do profundo de las ensefianzas sociales cristianas. Por ello re-
sulta imprescindible no perder de vista la original identidad de
la DSl 'y su método de aplicacion.

ESPECIFICIDAD EPISTEMOLOGICA DE LA DSI

La identidad de la DSI, su condicidon epistemoldgica dife-
renciada, estriba en que redne una serie de saberes y enfo-
ques sobre la realidad social para elaborar una sintesis que va
mds alld de cada una de esas aportaciones. Por ello la DSI no
es un discurso reductible ni a doctrina moral o teoldgica, ni a
sociologfa ni a pastoral, aunque incorpore elementos de todas
esas disciplinas.

e La DSI no es un discurso de caracter solamen-
te teol6gico-moral, aunque lo sea en cuanto que
hace referencia al comportamiento de las personas en
lo social y a la moralidad de las estructuras sociales: «ob-
jetivo principal [de la DSI] es interpretar esas realidades,

(3) Sora, C., «Elementos para una comprension de la Doctrina So-
cial: problemas epistemoldgicos vy teoldgicos», en VV.AA, Dalla Rerum No-
varum alla Laborem Exercens: verso I'anno 2000. Symposium, Pontificia Com-
missio lustitia et Pax, Citta del Vaticano, 1982, pp. | 15-136, cita en p. | 16.
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examinando su conformi-dad o diferen-cia con lo que el
Evangelio ensefia acerca del hombre y su vocacién terrena
y, a la vez, trascendente, para orientar en consecuencia la
conducta cristiana. Por tanto, no pertenece al dmbito de la
ideologia, sino al de la teologia y especialmente de la teo-
logia moraly (4). Debe quedar claro que esta afirmacion
dltima es una respuesta a quienes ven la DSI como una
ideologfa, pero no debe ser entendida como ubicacion
exclusiva de la DSI en el dmbito epistemoldgico de la
Teologfa Moral (5).
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e Tampoco la DSI puede ser considerada como
un discurso exclusivamente doctrinal, en el sen-
tido fuerte vy estdtico de la expresidn, pues si bien con-
tiene un nucleo de principios irrenunciables y de crite-
rios bdsicos permanentes, que sf forman parte esencial
de las ensefianzas de la Iglesia, incluye también orienta-
ciones de cardcter coyuntural (necesariamente coheren-
tes con los principios Yy criterios bdsicos) y reconoce la
necesidad constante de adaptaciones: «Continuidad y re-
novacion son una prueba de la perenne validez de la ense-
Aanza de la Iglesia (..) es constante porque se mantiene
idéntica en su inspiracién de fondo, en sus “principios de re-

(4) SRS 3.

(5) Por cierto que, incluir en el Compendio de la DSI contenidos re-
lacionados con otros campos de la moral (bioética) puede desvirtuar la
primordial dimensién social de esta ensefianza de la Iglesia. Si ademads se
usa el Compendio para insistir en tales aspectos y deslegitimar (quiza de
forma prematura) realidades que emergen en la sociedad v la ciencia ac-
tual, muchas personas acabardn por percibir la DSI no como un estimulo
para el compromiso en las realidades sociales (en las que los cambios v la
aparicion de nuevas realidades es lo normal y necesario) sino como una
ideologfa, a veces opuesta a la evolucién de la sociedad.
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flexién”, en sus fundamentales “directrices de accién” y, so-
bre todo, en su unidn vital con el Evangelio del Sefior. Por el
otro, es a la vez siempre nueva, dado que estd sometida a
las necesarias y oportunas adaptaciones sugeridas por la
variacion de las condiciones histdricas asi como por el cons-
tante flujo de los acontecimientos en que se mueve la vida
de los hombres y de las sociedades» (6).

e Asimismo, no constituye la DSI un saber sola-
mente socioldgico, aunque lo sea en su aproxima-
cion analitica a la realidad social, dado que buena parte
de los textos de la DSI estan dedicados al andlisis de los
fendmenos sociales, politicos y econdmicos, para lo que
la Iglesia reconoce imprescindible el auxilio de las cien-
cias humanas (7).

e En fin, la DSI tampoco es una ensefianza de ca-
racter exclusivamente pastoral, aunque esta di-
mension también sea muy relevante, en la medida en
que la DSI constituye una llamada a la accién evangeli-
zadora en lo social: «La ensefianza y la difusién de esta
doctrina social forma parte de la misién evangelizadora de
la Iglesia. Y (..) tiene como consecuencia el “compromiso
por la justicia” segun la funcidn, vocacion y circunstancias
de cada uno» (8).

En suma, la ensefianza social catdlica se constituye en un
discurso especifico en el que «la armonizacion de todas estas

(6) SRS 3.

(7)  «[la Iglesia] intenta guiar de este modo a los hombres para que ellos
mismos, con la ayuda también de la razén y de las ciencias humanas, den una
respuesta a su vocacion de constructores responsables de la sociedad terrena:
SRS 1.

(8) SRS 4.
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diversas fuentes [folosofia, teologia, ciencias sociales,..] y su
complementacién en su sintesis superior, en funcidn del caris-
ma pastoral del magisterio, constituyen uno de los elementos
caracteristicos, desde el punto de vista epistemoldgico, de la
DSI, tal como se ha delineado histéricamente, de forma pro-
gresiva y no siempre lineal» (9).

ESPECIFICIDAD METODOLOGICA DE LA DSI

El método propio de la DSI se basa en el discernimiento
de los signos de los tiempos a la luz de la fe; ello implica que
hay que aceptar el reto de entrar en didlogo con las nuevas
realidades, con actitud analitica y critica, pero sin condenas
aprioristicas ni esencialismos (10); ésta fue una de las grandes
intuiciones del Concilio Vaticano Il y es desde entonces el ca-
mino —es decir, el método— pastoral adecuado para superar
la brecha entre la fe vy la vida de muchas personas, en una so-
ciedad en proceso de cambio acelerado.

El Magisterio de la Iglesia sefala, ademds, como elementos
del método de aplicacion de la DSI: la responsabilidad propia

(9) Soria, C,o.c,p. 130

(10) Cf. GS 4. Los signos de los tiempos constituyen el punto de
partida metodoldgico para entablar didlogo con el mundo. Como todo el
acontecer histérico es mantenido en actividad por el Verbo de Dios, en
el que todo ha sido creado, y se orienta hacia Cristo, resulta que la mis-
ma historia, a su modo, es un lugar teoldgico. En el material histdrico
Dios sigue manifestdndonos su voluntad, pero no de un modo desconec-
tado de su revelacién en Cristo, sino en unién con esa revelacién: Cf. HA-
RING, B., «A modo de conclusidn. Nuevos derroteros, nuevas perspecti-
vasy», en Baralna (ed.), La Iglesia en el mundo de hoy, Studium, Madrid,
1967, pp. 687-688.
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de las Iglesias particulares y de sus pastores (I 1); la responsa-
bilidad propia de los laicos (12); el papel que debe jugar la
conciencia del cristiano, como mediacion entre las exigencias
del Evangelio y el compromiso en las realidades concretas que
se viven (13); el respeto a la pluralidad de opciones prdcticas
que pueden ser asumidas en conciencia en el proceso de en-
carnacién de las exigencias de la fe en la realidad social (14).

Olvidar esta especificidad epistemoldgica y metodoldgica
de la DSI comporta el riesgo de no interpretar correctamen-
te los desafios y oportunidades actuales de la sociedad y con-
vertir la DSI en una ideologia que se intenta aplicar «de arri-
ba abajo», mediante consignas que los fieles han de cumplir sin
ejercitar su propio discernimiento, como si de una disciplina
de partido se tratase.

Al respecto habria que recordar la ensefianza de Pablo VI
acerca de que Pablo VI lo dejo claro: «..en la diversidad de si-
tuaciones, funciones y organizaciones, cada uno debe determi-nar
su responsabilidad y discernir en buena conciencia las actividades
en las que deba participany (15).

POR UN USO ADECUADO DEL COMPENDIO
DE LA DSI

Por todo lo dicho, es necesario cuidar del buen uso del
Compendio de la DSI. Un uso orientado esencialmente a dar

(I11) Cf OA 4.

(12) Cf OA 48;AA 31,
(13) Cf GS 43.

(14)  Cf. OA 49-50,
(15) OA 49.
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fundamento a la accién social de los cristianos, no considera-
dos como «mano larga» de la jerarquia, sino como laicos que
asumen en conciencia el riesgo del compromiso social en una
sociedad pluralista y cambiante.

Asf, el uso correcto de la DSI nada tiene que ver con una
lglesia de consignas ni anatemas (perseveremos en la actitud
abierta al mundo del Concilio Vaticano Il), sino con la necesidad
de aceptar y favorecer la mediacion de la conciencia de los
cristianos que viven el compromiso en lo concreto (siempre
atravesado por contradicciones y dificultades que no se pue-
den resolver sdlo en la teorfa) y con el respeto a la pluralidad
de opciones que pueden asumir; en medio de las cambiantes
circunstancias de la vida social: «en las situaciones concretas, y
habida cuenta de las solidaridades que cada uno vive, es necesa-
rio reconocer una legitima variedad de opciones posibles. Una mis-
ma fe cristiana puede conducir a compromisos diferentes» (16).

Por ello, la DSI nunca se puede aplicar como si fuese un
recetario con soluciones ya elaboradas y definitivas, ni se pue-
de pretender de ella una eficacia equivalente a la de las ideo-
logfas o sistemas polfticos. Su utilidad es mds modesta; estriba
en facilitar ese discernimiento cristiano de la realidad social
que lleva a actualizar permanentemente la dimension social de
la fe, en fidelidad a los principios bdsicos que emanan del
Evangelio y de la visidn cristiana de la persona y de la socie-
dad (17).

(16) Cf. OA, 50; GS 43.

(17) «Se propone como un instrumento para el discernimiento moral y
pastoral de los complejos acontecimientos que caracterizan nuestro tiempo;
como una guia para inspirar, en el dmbito individual y colectivo, los comporta-

mientos y opciones que permitan mirar al futuro con confianza y esperanzay:
Compendio DSI, 10.
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Es pues necesario tomar muy en cuenta que la DSI no se
puede aplicar como algo estdtico y fijado definitivamente, sino
como una ensefianza abierta constantemente a las nuevas re-
alidades (18).Ya que la evolucidn es algo inherente a la reali-
dad social, es preciso reconocer que la DSI necesita de cons-
tantes actualizaciones para su puesta en prdctica, algo que el
propio Compendio reconoce: «el documento presenta un cua-
dro de conjunto de las lineas fundamentales del “corpus” doctri-
nal de la ensefianza social catdlica. (...) Considérese debidamente,
sin embargo, que el transcurso del tiempo y el cambio de los con-
textos sociales requerirdn una reflexidn constante y actualizada
sobre los diversos temas aqui expuestos, para interpretar los nue-
vos signos de los tiempos» (19).

En la adecuada actualizacidn y aplicacion de estas ensefian-
zas se juega mucho la Iglesia: nada menos que la posibilidad de
hacer significativo el mensaje de Cristo para los hombres y
mujeres de nuestra época, y creo que en esto consiste la ta-
rea eclesial por excelencia, es decir; la evangelizacion, lldmese
«nuevay o «viejax.

(18) Cf.SRS, 3.
(19)  Compendio DSI, 9.
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LA DESLOCALIZACION
EMPRESARIAL: «LA MANO
VISIBLE DE LOS EMPRESARIOS»

Comunicacion sobre la vida economica
y el trabajo. Claves de lectura y aplicacion

JOSE MIGUEL HERNANDEZ ZARAGOZA

Alumno del Méster

La Globalizacidon puede entenderse como consecuencia de
la modernidad (1), que ha llevado hasta limites insospechados
las tesis del liberalismo cldsico del siglo xix, fundamentalmente
respecto a la nocidn de libertad y su relacidn con la economfa.

Asi el mercado, libre de trabas parece haber llegado a
convertirse en la uUnica verdad que aglutina el medio interpre-
tativo de la realidad y el programa politico de la globalizacion.
La Globalizacion partid como un fendmeno eminentemente
econdémico (2), llegando también a la esfera de lo social.

En estos momentos, iniciado el siglo xXi, los distintos pun-
tos del planeta se encuentran conectados en cuestiéon de se-

(1Y GIDDENS, Anthony. Consecuencias de la modernidad. Madrid, 1993,
p. 166.

(2) PNUD, 1998.Tal como lo indica el PNUD, la globalizacién es un
hecho concreto y claramente efectivo en el terreno de la «integracién de
los mercados comerciales, de inversion vy financieros.

365

7]
(]
c
9
9]
(]
2
f=
=
£
[}
O]




(7]
Q
c
9
(%)
(o}
<
c
=
£
(=]
O

José Miguel Herndndez Zaragoza

gundos y se gestionan y se producen intercambios a una velo-
cidad inimaginable. La circulacidn de informacidn, recursos ma-
teriales y econdmicos se han multiplicado, pero las fronteras
estdn abiertas para las transacciones, no para las personas.

La globalizacion abre las fronteras de los paises para garan-
tizar de esta manera que los mercados de bienes y servicios
sean mundiales (pero sobre todo los mercados de capitales).
Sin embargo no se globaliza el mercado de trabajo, po-
niendo trabas a los trabajadores del sur que quieren trabajar
en el Norte, por lo que la globalizacion de bienes y capitales
facilita la explotacion de los trabajadores a nivel mundial: se
dan costes laborales diferentes en los diferentes paises, se pro-
ducen bienes y servicios que pueden después competir en el
mercado mundial, provocando presidn a la baja en los salarios
y facilidad de despido a lo largo de todo el planeta.

Pero quizas el aspecto mds importante del hecho global es
que las empresas de cualquier pais pueden reclutar
mano de obra, cualificada o no, de cualquier lugar, ya
sea a través de la implantacidon de la empresa, o bien por in-
migracion. El mercado laboral se mueve. La voluntad de huir
de la miseria o de la guerra o de buscar mejores condiciones
de vida provoca que la mano de obra inmigrante, en principio,
circule por todos los paises, por todo el mundo, de forma glo-
bal v se ubique donde tenga expectativas de trabajo.

Los palises receptores de emigracion responden de forma
contradictoria. Por una parte desarrollan polfticas migratorias
restrictivas consiguiendo que un nimero importante de per-
sonas persistan en quedarse en el pafs de forma ilegal y ten-
gan que adaptarse a vivir en situaciones de vulnerabilidad, a la
vez que forman parte de un mercado de trabajo que les re-
clama. Estas medidas chocan por un lado con los derechos hu-
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manos, Y por el otro con las necesidades del mercado de tra-
bajo que exige una oferta estable de mano de obra.

Su efecto en los paises centrales del comercio mundial pa-
rece ser el de favorecer la radicacién de los inmigrantes y de
sus familias, modificando paulatinamente la composicién étnica
de estas sociedades; pero, en general, dichas medidas tienden
a mantener la mano de obra inmigrada en situacidon de preca-
riedad laboral y de exclusidon social. Estamos ante una revolu-
cién transnacional que esta reestructurando la sociedad a es-
cala planetaria y las migraciones internacionales son parte de
este proceso (3).

Cada dia que pasa somos mds conscientes de que nuestra
situacion depende no sélo de nuestro esfuerzo sino también,
y en ocasiones de forma muy determinada, de lo que hagan
otros. Estamos asistiendo desde hace unos afios a fendmenos
de deslocalizacion de empresas, es decir; que grandes cor-
poraciones dominen sectores estratégicos de nuestra activi-
dad econdmica y que sus decisiones nos afecten, a pesar de
que estas se tomen en lugares distantes. La continuidad del
trabajo no depende sdélo de la profesionalidad y preparacidn,
sino de decisiones, algunas veces especulativas, tomadas en
centros de decision ajenos a nosotros.

En un articulo de Marta Mufioz (4) publicado en el Boletin
Econdmico de Informacion Comercial Espaiola, define el tér-
mino deslocalizacidn empresarial como:

(3) «La inmigracién extranjera en Espafa. Los retos educativosy. Colec-
cién Estudios sociales. Fundacién la Caixa. 2000.

(4) MuRoz GUARASA, Marta. Deslocalizacion sectorial de la inversion
directa extranjera en Espafia En: Boletin Econdmico de ICE, Informacién Co-
mercial Espafiola, N.° 2744, Madrid, 2002, p. 19-30.
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«el traslado de actividades productivas desde paises in-
dustrializados a pafses en desarrollo caracterizados por pose-
er niveles sensiblemente inferiores a su renta per capita y, por
consiguiente, en el salario medio de la poblacién empleadax.

Es decir, se trataria de que las empresas ubicadas en un
pais o region se trasladen a otro menos desarrollado, con el
objetivo principal de reducir costes laborales, ya que los sala-
rios en el pais o regidon de destino, son inferiores a los de ori-
gen. Las empresas consiguen asi mejorar su competitividad en
el mercado, ya que los costes de produccidn son inferiores y
pueden, disminuir el precio de venta de sus productos, o in-
crementar el margen de beneficio empresarial.

ANALIZAMOS ESTE FEN’()MENO
DE LA DESLOCALIZACION CON EL EJEMPLO
DE ESPANA

En el afio 2004 las empresas no financieras espafolas me-
joraron sus beneficios ordinarios de media un 21,7%, unos re-
sultados ocho puntos mejores que en el afio 2003. Sabiendo
también que el PIB espafiol crecié en el afio 2004 un 2,7%, vy
teniendo en cuenta que tampoco de debe a plusvalias o divi-
dendos extraordinarios, que cayeron hasta un 37,7% en el
mismo periodo, la pregunta es obvia: /A costa de quién se lo-
gra este incremento de beneficios? (5)

Este incremento de beneficios empresariales se logré en el
afio 2004 en base al «recorte de gastos y a los dividendos del

(5) HERNANDEZ, Santiago. «Las empresas cierran 2004 con una subida
del 21,7% en los beneficios», El Pais, martes 5 de abril de 2005, nimero
10.166, p. 53.
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exterior» (6). Los dos pilares sobre los que se apuntalaron los
resultados empresariales espafioles en 2004 fueron, segin el
Banco de Espafia, la contencidon del gasto empresarial, espe-
cialmente el salarial, y el «aporte de filiales extranjeras, espe-
cialmente Latinoamericanas» (7). Un par de eufemismos
agradables para expresar que los resultados de las
empresas espainolas se lograron a costa de los traba-
jadores y de la transferencia de renta desde estados
subdesarrollados.

Bdsicamente las empresas aceptan dos tipos de mecanismos
para mejorar sus rendimientos: reducir costes salariales, desloca-
lizando su produccidn o despidiendo a sus trabajadores; o bien
tratando de incrementar la productividad de sus trabajadores
aumentando la carga de trabajo que recae sobre éstos, pero sin
incrementar al mismo nivel su régimen salarial. De manera inde-
finida y global ambos mecanismos son contraproducentes.

Si todas las empresas reducen costes salariales deslocalizan-
do su produccion de manera indefinida y global se da una si-
tuacion que resulta evidente, aunque muchos no quieran admi-
tirla: se llega a una situacién en que los salarios no tienen capa-
cidad para mantener los niveles de adquisicidn de bienes de
consumo, pues al existir un menor volumen de renta salarial
global existe obligatoriamente una menor capacidad de consu-
mo por parte de dichos asalariados, de manera que las rentas
salariales resultan insuficientes para mantener la demanda a los
niveles anteriores a la reduccidn de costes. Como consecuencia
inevitable la demanda se contrae, lo que motiva una reduccion
de la actividad econdmica para adecuarse a una demanda de-

(6) Ibiden.
(7)  Ibiden.
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creciente. Las empresas vuelven a tratar de mejorar sus rendi-
mientos reduciendo costes salariales, lo que vuelve a reducir la
demanda, y motiva que el proceso vuelva a comenzar hasta que
resulta imposible reducir los costes de produccion.

Resulta evidente ademads, e histéricamente cierto, que el po-
sible incremento de beneficios derivado de la reduccion de cos-
tes no basta para compensar la reduccidn de la demanda moti-
vada por el descenso de las rentas salariales. De esta manera, la
deslocalizacion empresarial conduce inevitablemente hacia una
reduccidn global de la produccidn, y por tanto de la cantidad to-
tal de trabajo, al disminuir de manera global la demanda de bien-
es de consumo para satisfacer el incremento de beneficios em-
presariales. Es decir, se reduce el tamafio total del pastel, se redu-
ce el tamano del total de la economia, pero se incrementa cier-
ta parte del mismo pastel: los beneficios empresariales.

Desplazar indefinidamente la presién de la actividad eco-
némica sobre las rentas salariales, y no sobre la expansion de
la actividad o sobre los beneficios, sélo acaba motivando en
dltima instancia una reduccion de la actividad econdmica total.
Aunque a corto plazo proporciona ingentes beneficios empre-
sariales a las empresas que tienen capacidad para flexibilizar su
productividad o deslocalizar su produccion.

En definitiva: al deslocalizar las grandes compafifas su pro-
duccidn causan una considerable reduccidn global de la activi-
dad econdmica, dafiando gravemente el empleo, para conseguir
unos elevados beneficios a corto plazo, pero que no se pueden
mantener de manera estructural o a medio y largo plazo (8).

(8)  VILLANUEVA ARANDOJO, A. Deslocadlizacién empresarial, demanda y

empleo. ;JHacia una recesién de la actividad econémica? En noticias.com el 28
de mayo de 2006.

370



La deslocalizacién empresarial: «La mano visible de los empresariosy

Los productos del Norte ya no se diferencian demasiado
en calidad con los fabricados por paises con costos salariales
mucho mas bajos.Ya hay empresas multinacionales en el Tercer
Mundo con tecnologfa punta y mano de obra esclava. Por tan-
to la amenaza de la deslocalizacidn planea sobre los paises que
han ido logrando en las Ultimas décadas mejores condiciones
salariales. En una economia globalizada las multinacionales ya
no tienen apenas oposicion y no dudan en buscar la mdxima
produccidon al minimo coste y en las mejores condiciones.
;Cudndo nos daremos cuenta de una vez que el hambre, la es-
clavitud y sueldos de miseria del Tercer Mundo tienen que ver
con el paro, la precariedad laboral y pérdida de conquistas so-
ciales del Norte? Y nada de lo que ocurra en el mundo nos
debe ser ajeno.Vivimos en un Unico mundo internacionalizado
donde la «ciencia econdmica», que deberfa estudiar la mejor
distribucién de los bienes necesarios para toda humanidad, sir-
ve como fundamento del pensamiento unico neoliberal de los
poderosos contra los débiles. El «socialismo» (socialismo es so-
lidaridad) y los sindicatos europeos tradicionales han muerto y
estdn en pequefias batallas nacionalistas y concertadoras para
mantener por algunos afios mds los puestos de trabajo y su ju-
bilacidn, aunque se les nieguen a sus hijos...

;Cudndo los seres humanos dejaremos de decir «mas» v
empezaremos a decir «suficiente»?! ;Ha que nos lleva la cons-
tante acumulacion de riquezas? El 20% de la poblacidon mun-
dial nos apropiamos del 86 % de PIB mundial y ese mismo
20 % consumimos el 80 % de los recursos mundiales (9). ;A
caso no es «suficiente»? (10).

(9) PNUD. Informe 999 sobre «el desarrollo humano».
(10)  Meapbows, D. L; Meapows, D. H.; RANDERS, |. Mds alld de los limi-
tes del crecimiento. Madrid, 1993 p. 233.
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Mientras la optimizacion de los beneficios sigua siendo la
regla de oro de la actuacion empresarial, el trabajo seguird re-
ducido a pura mercancia, es decir, serd asumida como variable
dependiente de las necesidades acumulativas de factor capital
(real y financiero); de esta manera si sube la cotizacién en Bol-
sa de una empresa cuando ésta despide a trabajadores, alguien
tendrd que explicarnos cédmo puede el empresario afirmar
que en la cima de sus pensamientos estd la valoracion de la
persona humana (I 1).

Trabajo sobre capital, la economia al servicio de la perso-
na, la solidaridad internacional... son mds necesarios que nunca.
No se trata de llevar nuestras empresas y nuestro modelo de
desarrollo a los paises del Sur, les estamos haciendo un flaco
favor. Hay que apostar por modificar las estructuras comercia-
les que rigen el sistema econdmico mundial. Hay que abogar
por un autentico desarrollo.

Un desarrollo que debe ser integral. Que no se reduce al
simple crecimiento econémico es decir; debe promover a to-
dos los hombres y a todo el hombre. Con gran exactitud lo
ha subrayado Pablo VI: Nosotros no aceptamos la separacién en-
tre lo econémico y lo humano, ni entre el desarrollo y la civiliza-
cién en que se halla inserto. Para nosotros es el hombre lo que
cuenta, cada hombre, todo grupo de hombres, hasta comprender
la humanidad entera» (12).

El desarrollo es un proceso. «Si proseguir el desarrollo exi-
ge un numero cada vez mayor de técnicos, aun exige mds hom-
bres de pensamiento, capaces de profunda reflexién, que se con-

(I'l)  FRrassiNeTl, Cesare. La globalizacidn, vista desde los dltimos. Madrid,
2001, p. 98.
(12)  PasLO VI. Populorum progressio |4.
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sagren a buscar el nuevo humanismo que permita al hombre ha-
llarse a si mismo, asumiendo los valores espirituales superiores del
amor, de la amistad, de la oracién y de la contemplacién. Asi es
como podrd cumplirse en toda su plenitud el verdadero desarro-
llo, que es el paso, para todos y cada uno, de unas condiciones de
vida menos humanas a condiciones mds humanas» (13).

Lo que mads llama la atencion de esta definicion es su ca-
rdcter humanista, el hombre por encima de todo; y mds en
este nuevo contexto histdrico, en el que los conflictos sociales
han adquirido dimensiones mundiales. Esta definicién ofrece
ayuda para comprender todos los aspectos de un desarrollo
integral del hombre y de un desarrollo solidario de la humani-
dad.

Las situaciones menos humanas se dan cuando hay caren-
cias materiales y morales, y estructuras opresivas. Las condicio-
nes humanas requieren la posesion de lo necesario, la adquisi-
cion de conocimientos y cultura, el respeto a la dignidad de
los otros, el reconocimiento de los valores supremos y de
Dios y, en fin, la vida cristiana de fe, esperanza y caridad. El
«¢pason» de las condiciones menos humanas a las mds huma-
nas que, no se limita a los aspectos puramente temporales,
debe inspirar la reflexion teoldgica sobre la liberacidon de la
justicia vy sobre los valores auténticos sin los cuales no es po-
sible un verdadero desarrollo de la sociedad.

Benedicto XVI en su primera enciclica Deus Caritas Est
nos apela a estar del lado de los que sufren, es Dios quien nos
empuja a aliviar la miseria. El papa nos dice que: El espectdcu-
lo del ser humano que sufre nos oprime el corazén. Pero el verda-
dero significado del compromiso caritativo va mds alld de la sim-

(13)  PaBLO VI. Populorum progressio 20.
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ple filantropia. Dios mismo nos empuja en nuestro interior a ali-
viar la miseria. Por tanto, en definitiva, es a EI mismo a quien lle-
vamos al mundo que «sufrex. Cuanto mds clara y conscientemen-
te lo llevemos como don, mds eficazmente nuestro amor cambia-
rd el mundo y hard renacer la esperanza: una esperanza que
trasciende la muerte (14).

Sélo el «amor» puede ser capaz de transformar el mundo,
sélo desde este «amor» que ha sido derramado en nuestros
corazones... podremos cambiar el mundo. Un amor moral-
mente valioso que no fija sus ojos amorosos en la persona
porque esta tenga tales o cuales cualidades y ejercite tales y
cuales actividades, porque tenga éstas o aquellas «dotes», sea
«bellay, tenga virtudes, sino aquel amor que hace entrar estas
cualidades, actividades, dotes, en su objeto, porque pertenecen
a esta persona individual. Fl sélo es también amor absoluto,
por lo mismo que no es dependiente del posible cambio de
estas cualidades y actividades (15). ... quien no ama a su herma-
no, a quien ve, no puede amar a Dios a quien no ve (16).

(14)  BeNebicTo XVI. Udienza ai partecipanti allincontro promosso dal
Pontificio consiglio “Cor Unum”, 23-01-2006. Ciudad del Vaticano.

(I5)  SCHELER, Max. Esencia y formas de la simpatia. Salamanca, 2005,
p. 34.

(16) 1 ]n420.
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